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Streszczenie

Celem niniejszego artykulu jest przedstawienie powigzan migdzy religia
a wspotczesnymi ruchami fundamentalistycznymi stosujagcymi przemoc w swoich
dziataniach. Zwraca si¢ uwage na fakt, iz wielowymiarowa obecnos$¢ religii dostarcza
wierzacym modelowego obrazu $wiata. Oprocz jej pozytywnej, ekumenicznej roli
dostrzega sig, iz religia moze sta¢ si¢ podtozem spoteczno-kulturowego sporu. Powstaje
on na skutek zderzenia réznorodnos$ci i lgku kolektywnych spoteczno$ci przed utrata
wlasnej tozsamosci. Autorzy starajg si¢ udowodnié, iz sita przemocy, jaka wigze si¢
z tym zjawiskiem, jest pochodng kulturowego statusu religii, ktory dzigki globalizacji
nabiera znacznie szerszego kontekstu.
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Wstep

Religia nalezy do najstarszych Zzrodet zbiorowej tozsamosci. W historii ludzkosci
to jej przypisuje si¢ decydujacy wplyw na rozwoj cywilizacji. Jest spoiwem
pokoleniowej ciagloéci’. Wedtug Paula Valadiera , religia jest czesto ukrytym,
ale bardzo aktywnym zrodtem jednosci kulturowej [...] jest wsparciem dla zycia
wspolnego 1 nadaje sens przeznaczeniu grupy, a ogoélniej, catej ludzkosci,
jak i [...] proponuje indywidualna i kolektywna przyszlo$¢™?. Stanowiac sens
zycia ludzi wierzacych, ksztattuje ich sposdb postrzegania $wiata. Wynika
to z samej istoty koncepcji religijnych, ktore, jak uwazat Emile Durkheim, maja
na celu ,,wyrazenie i objasnienie nie tego, co w rzeczach jest wyjatkowe
i niezwykle, lecz przeciwnie — tego, co w nich stale i normalne™. Religia
wplywa na to, jak wierzacy wychowuja dzieci, ktére §wigta obchodza, do jakich

! Roger Scruton zwraca uwage, iz religie ,,s3 okreslane przez wspélnoty ich wyznawcow, a ich funkcja

jest zapewnienie tym wspolnotom spoistosci, zabezpieczenia ich przed zewngtrznymi wstrzasami
i zagwarantowanie ciaglosci pokoleniowe;j”. R. Scruton, Zachod i cala reszta, Poznan 2003, s. 11.

P. Valadier, Nedza polityki i moc religii, Warszawa 2010, s. 31.

E. Durkheim, Elementarne formy zycia religijnego. System totemiczny w Australii, Warszawa 2010,
s. 23.
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wartos$ci przywiazuja wagg, jaki jest ich stosunek do panstwa i prawa, w jakich
okolicznos$ciach akceptujg uzycie przemocy. W tym kontekscie religia dostarcza
nie tylko pewnego modelowego obrazu swiata, ale takze definiuje sposob
poruszania si¢ w jego granicach.

Dostrzegajac pozytywng role religii we wspotczesnych stosunkach
mie;dzynarodowych4 nie mozna nie zauwazyc, iz we wszystkich religiach mono-
teistycznych, obok tradycji pokojowych, istnieja rowniez te oparte na przemocy.
Mozna wrecz uznaé, iz perspektywy religijne sprzyjaja sytuacjom konfliktowym,
przeobrazajacym si¢ w krwawe konfrontacjes. Walka w imi¢ wiary bywa
swoistym parawanem dla nienawiSci, zdobycia wladzy, uzyskania hegemonii,
czy tez ekspansji, a wystepujace partykularyzmy $wiatopogladowe przyczyniaja
si¢ do ugruntowania postaw nietolerancji 1 uprzedzen wobec innych. Celem
niniejszego artykutu jest nie tylko zwrocenie uwagi na potencjal, jaki niesie
ze sobg religia w ksztattowaniu indywidualnego stanowiska wobec Zycia i $wiata,
ale przede wszystkim na jej role jako motywatora aktow przemocy.

1. Religia w czasach globalizacji

Jednym z podstawowych do§wiadczen doby globalizmu jest utrata wiary
w mozliwos¢ zrozumienia §wiata z jednej, centralnej perspektywyG. Z tych tez
powoddéw tracg takze na warto$ci dotychczasowe argumenty odrzucajace
transcendencje¢, a sytuacja wielkich religii nabiera nowych odniesien. W opinii
Franza Xavera Kaufmanna konfrontacja z globalng kulturg u§wiadamia wyznaw-
com danej religii fakt jej partykularnego charakteru, umocowania w okreslonej
kulturze. Z drugiej strony, dynamizujace ruchy migracyjne prowadza do nasilenia
kontaktow miedzywyznaniowych. Ta wielowymiarowa wszechobecno$¢ religii
powoduje, iz jej liderzy musza okresli¢ miejsce 1 sposodb funkcjonowania
wyznawcow w globalnym spoleczenstwie’.

Wspolczesnie religia jest jedng z gldownych zmiennych warunkujacych
globalne idee, zjawiska i procesy polityczne®. Mozna zatem uznaé, iz wspom-
niana przez Samuela Huntingtona idea narodu, taczaca spoleczenstwa, zostala
zdeklasowana przez srodowisko religijne, ktore stato si¢ ,,dostarczycielem sensu”.
Wynika to ze szczegolnego statusu kulturowego religii, ktora dzigki globalizacji
nabiera znacznie szerszego wymiaru. Globalizacja bowiem nie zaklada jedynie
ogolnoswiatowej ekspansji telekomunikacji, handlu, czy przeptywu ludzi, ale

Szerzej zob. J. Kulska, Faith-baseddiplomacy. Religia jako czynnik funkcjonalny w stosunkach
miedzynarodowych, [W:] Religia w stosunkach miedzynarodowych, red. A. M. Solarz, H. Schreiber,
Warszawa 2012, s. 137-154.

M. B. McGuire, Religia w kontekscie spolecznym, Krakow 2011, s. 259.

A. Zduniak, Globalizacja a religia w ujeciu Franza-Xavera Kaufmanna, [w:] Religia i religijnosé
w warunkach globalizacji, red. M. Libiszowska-Zoéttkowska, Krakéw 2007, s. 41.

F. X. Kaufmann, Globalisierung und Christentum, [w:] Das Il. Vatikanum. Christlicher Glaube
im Horizont globaler Modernisierung, red. P. Hunermann, Paderborn1998, s 26; za A. Zduniak,
op. cit., s. 36.

M. Marczewska-Rytko, Religia i polityka w globalizujgcym sie swiecie, Lublin 2010, s. 183-193.
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takze przekazywanie mysli, pogladow. Rozwijajaca si¢ sie¢ potaczen tele-
komunikacyjnych obejmuje caty §wiat i stale si¢ zageszcza. Dochodzi do niemal
statego 1 nieuniknionego kontaktu migdzy ludzmi, kulturami, cywilizacjami, ktore
dotad byty od siebie mniej lub bardziej odseparowane. Zdaniem Petera Beyera
przynosi to podwojny efekt. Z jednej strony powstaje wspolny kontekst, ktory
niweluje réznice miedzy odrgbnymi stylami zycia, sptycajac tozsamosci i kultury,
z drugiej zas zderzenie odmiennosci moze by¢ przyczyng powaznego konfliktu,
zasadzajacego si¢ na relatywizowaniu religii i grupowych tozsamosci kulturowych®.

Zwigkszona aktywnos¢ ruchow religijnych w przestrzeni lokalnej czy
mi¢dzynarodowej jest postrzegana jako proba zachowania dotychczasowego
porzadku przed naplywem zalewajacych nas alternatyw globalizujacego si¢
swiata. Aktualnie, za sprawag skojarzenia islamskiego fundamentalizmu
z wywolujacymi powszechne oburzenie atakami terrorystycznymi, religijna
dyferencja przestaje by¢ postrzegana jako ptaszczyzna wzajemnego zrozumienia
1 poszanowania innosci, a bardziej funkcjonuje jako kategoria bezpieczenstwa
miedzynarodowego'®. Tariq Modood twierdzi wrecz, iz ,kwestie dotyczace
integracji, réwnosci, rasizmu 1 islamu oraz ich zwigzek z terroryzmem,
bezpieczenstwem 1 polityka zagraniczng znalazty si¢ w samym srodku
zainteresowania europejskiej polityki”*’.

Z kolei Jennifer Jackson Preece doszukuje si¢ w religii potencjalnego
zrodta napie¢ miedzy wspolnotami, powstajagcego na skutek zderzenia rézno-
rodnos$ci. Dzieje si¢ tak z jednej strony w sytuacji, gdy wymagane przez religi¢
wierzenia 1 praktyki sprzeniewierzaja si¢ uznanym przez wspolnote polityczng
warto$ciom 1 obowigzujgcemu prawulz. W ten sposob religia nabiera takze
politycznego charakteru, stajac si¢ inspiracja do dziatan wykraczajacych poza
aktywno$¢ konfesyjng, wigzacg si¢ nierzadko z uzyciem przemocy. Z drugiej
strony religia moze by¢ wykorzystywana przez rzadzacych do ,,zrekompenso-
wania” niedociggnie¢ systemu 1 zneutralizowania wewngtrznej opozycji.
Balansowanie miedzy protekcja jednych grup konfesyjnych a represjami wobec
innych ma na celu odwrdcenie spotecznej uwagi od skorumpowanej 1 nieudolne;j
wladzy oraz przekonanie zaréwno lokalnej, jak 1 miedzynarodowej opinii
publicznej o zagrazajacym niebezpieczenstwie przewrotu i, wobec tego faktu,
konieczno$ci utrzymania i usprawiedliwienia autorytarnej wiadzy™. W przy-
padku islamu, ktory nigdy nie konstytuowat si¢ jako osoba prawna ani instytucja
podlegta panstwu, problem braku zdefiniowania statusu religii przynosi daleko-
siezne, polityczne konsekwencje. Wyrazajg si¢ one poprzez probg¢ przejecia przez
islam kontroli nad instytucjami panstwa, co jest nastepstwem przyjecia z zasady,
iz islam jest ufundowany na ideale poboznosci o globalnym charakterze, gdzie

P. Beyer, Religia i globalizacja, Krakow 2005, s. 25-28.

Jak uwaza Roger Scruton: ,kiedy globalizuje si¢ roOwniez terroryzm, zagrozenie ulega ustokrotnieniu”;
R. Scruton, op. cit., 5.118.

1T, Modood, Multikulturalizm, Poznan 2014, s. 189.

J. J. Preece, Prawa mniejszosci, Warszawa 2007, s. 36.

13 G. Corm, Religia i polityka w XXI wieku, s. 155-156.
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jurysdykcja terytorialna i lojalno§¢ narodowa stanowia jedynie rozwigzanie
kompromisowe, pozbawione samoistnej prawomocnosci”.

2. Religijne odrodzenie

Dla wspotczesnej roli religii jako motywatora dziatan powigzanych z uzyciem
przemocy kolosalne znaczenie miat renesans religijnosci drugiej potowy lat 70.
XX wieku. Dla wielu obserwatorow §wiatowego zycia konfesyjnego okazat si¢
on duzym zaskoczeniem™. Do tego czasu twierdzono, iz rozszerzanie sie pola
swieckosci jest zjawiskiem nieodwracalnym, ktorego skutkiem bedzie
zepchnigcie religii na margines zycia spotecznego, do sfery prywatnej lub
rodzinnej. W pojawiajacych si¢ interpretacjach z pobtazliwoscig odnoszono si¢
do zmian proponowanych zaréwno przez Kosciot katolicki poczatku pontyfikatu
Jana Pawta II, jak 1 wzrastajacych wptywow ruchdéw ewangelikalnych w Stanach
Zjednoczonych czy procesow reislamizacyjnych w krajach muzulmanskich,
uwazajac je za dziatania nieprzystajace do realibw nowoczesnego S$wiata,
zachtys$nigtego zdobyczami techniki. Tymczasem doniostos¢ nowego zjawiska
wynikata z jego uniwersalnosci — z jednej strony pojawilo si¢ ono w cywiliza-
cjach o odmiennych tradycjach kulturowych, politycznych i gospodarczych,
z drugiej za$ bylo produktem wspolnej, dziejacej si¢ niejako rdwnolegle
kontestacji wspotczesnego porzadku spotecznego, zdystansowanego do wartos$ci
przypisanych religii.

3. Fundamentalizm i spér religijny

Najbardziej spektakularnym przejawem radykalizacji nastrojéw religijnych jest
rozkwit ideologii o charakterze fundamentalistycznym®®. Termin ten odnosi si¢
do ,ruchow, ktéore odpowiadajag na problemy stworzone przez procesy
modernizacji, opowiadajac si¢ za ogdlnospotecznym postuszenstwem wobec
jakiego$ autentycznego i nieomylnego tekstu badz tradycji lub starajac si¢
zdoby¢ wladze pozwalajaca na narzucenie owej tradycji w odnowionej postaci™’.
Ich powstanie wiaze si¢ zwykle z powszechnym kryzysem wartosci, upadkiem

moralno$ci, a w konsekwencji potrzebg odrodzenia lokalnych kultur

R. Scruton, op. cit., s. 116.

Niektorzy autorzy nie w petni zgadzaja si¢ z koncepcja ,,powrotu do religii”, dostrzegajac raczej jej
instrumentalizacj¢, majaca poshuzy¢ realizacji §wieckich celow politycznych, szerzej zob. G. Corm,
Religia i polityka w XXI wieku, Warszawa 2007.

Sebastian Wojciechowski wskazuje na nastepujgce cechy wspdlne fundamentalizmu religijnego,
rozumianego jako ideologia: ,zasady religijne gloszone i propagowane przez fundamentalistow
sa jedynymi stusznymi; religia traktowana jest jako element bezwzglednie dominujacy, ktoéremu
absolutnie powinny by¢ podporzadkowane inne kwestie [...]; nalezy odrzuci¢ i przeciwstawic si¢
wszystkiemu, co nie jest zwigzane z danym (towarzyszacym okreslonej religii) kr¢giem kulturowym;
tylko poprzez odwotanie si¢ do wskazanej religii mozna rozwigza¢ wszelkie problemy wystgpujace
zardbwno na poziomie panstwa, narodu, jednostki”; S. Wojciechowski, Terroryzm na poczqthku XXI
wieku. Pojecie, istota i przyczyny zjawiska, Poznan 2011, s. 159.

S. Bruce, op. cit., s. 120.
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ugrupowanych w ramach regionalnych cywilizacji. W krajach muzulmanskich
podlozem reislamizacji byta spoleczna krytyka promowanego przez miejscowe
elity wladzy kierunku zmian, jaki mial miejsce po zakonczonym procesie
dekolonizacji. Chwilowa atmosfera euforii zwigzana z odzyskaniem nie-
podlegitosci zamienita si¢ w fale¢ narastajgcego sprzeciwu wobec braku
skutecznych reform gospodarczych, nierozwigzanych problemow biedy, korupcji
I eksplozji demograficznej. W Stanach Zjednoczonych ponowny wzrost znaczenia
fundamentalistow wynikal ze spotecznych przemian i umacniania w przestrzeni
politycznej stanowiska promujgcego koniecznos$¢ rozdziatu Kosciota od panstwa
(rozczarowanie protestanckimi Kosciotami liberalnymi). Niepokoj konserwatyw-
nych protestantow zasadzal si¢ na radykalizmie studenckim, protestach przeciwko
wojnie w Wietnamie, wyzwoleniu seksualnym, rosngcym egalitaryzmie
w stosunkach miedzy plciami oraz tolerancji wobec homoseksualizmu®®,
W lzraelu teszuwa (powr6t do judaizmu) umacnial si¢ na gruncie krytyki
panstwa 1 spoteczenstwa, kulturowo zdominowanych przez §wiecka koncepcje
syjonizmu. Przynosit takze redefinicj¢ tozsamosci narodu zydowskiego, uznajac,
1Z niewystarczajacy jest sam fakt przynalezno$ci do wspolnoty i nalezy powrocié
do przestrzegania swigtych tekstow zydowskich.

Ruchy fundamentalistyczne maja zwykle gwaltowny charakter, przez
co wywierajg znaczacy wptyw na polityke. Cechujg si¢ globalnym charakterem,
o czym S$wiadczy¢ moze istnienie fundamentalizmu chrzescijanskiego,
zydowskiego, hinduskiego, konfucjanskiego czy w koncu, roszczacego sobie
uniwersalistyczne prawa, fundamentalizmu muzulmanskiego. Kazda z tych ideo-
logii stuzy jako ,$rodek wyartykutowania kwestii spoteczno-politycznych,
ekonomicznych 1 kulturowych, chociaz pierwsze miejsce zajmuje w niej spor
z kryzysem warto$ci wyrostym z modernizmu”. S3 one wyrazem sprzeciwu
wobec promowanego modelu nowoczesnego panstwa, ktore pozostaje neutralne
swiatopogladowo, wykluczajac wszelkie odniesienia do religii. Kwestionowanie
tego rozwigzania wynika z przekonania fundamentalistow o bezpodstawnosci
wiezi spotecznych, jakie ,jednostki muszg ze soba zawiera¢, zeby czué si¢
cztonkami tej samej wspolnoty, kiedy owe wiezi nie s3 juz mocno potaczone
»sznurem Boga«”™®. Ich skutkiem jest fragmentyzacja spoleczenstwa oraz brak
spojnego projektu stanowigcego podstawe wspolnej tozsamosci.

Swiatowe religie rdznig si¢ miedzy soba co do zdolnosci w zakresie
tworzenia ruchow fundamentalistycznych. Uwaza si¢, ze najwigkszy potencjal
tkwi w nurtach islamskich i ewangelicznej odmianie chrzescijanstwa, a to za
sprawg wspotwystepowania dwéoch warunkow niezbednych do zaistnienia
fundamentalizmu: dogmatycznego monoteizmu oraz mozliwo$ci prezentowania
siebie, jako prawdziwych straznikow ortodoksji. Jednoczg je réwniez podobne
cele — przywrocenie prymatu religii oraz wzorcow zachowan opartych na sys-
temie wierzen. To, co je od siebie odrdznia, to stanowisko w sprawie gotowosci

8 S, Bruce, op. cit., s. 89.
19 E. Pace, P. Stefani, Wspdlczesny fundamentalizm religijny, Krakow 2002, s. 24.
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uzycia przemocy. Fundamentalisci islamscy uznajg, iz wykorzystanie przemocy
jest czym$ wlasciwym, traktujac dzihad dostownie. Wynika to z faktu, iz funkcjo-
nujag w krajach, w ktorych istnieja dyktatorskie rezimy. Z kolei protestanci
prowadza swoja kampani¢ w granicach prawa, formulujac swoje postulaty
w kategoriach dopuszczalnych w ramach stabilnej 1 cieszacej si¢ legitymizacja
spoteczng demokracji. Dlatego tez realizacja celow odbywa si¢ w wigkszosci
przypadkoéw w granicach pokojowych negocjacj i,

Wedhug Gillesa Kepela ruchy na rzecz reafirmacji tozsamosci religijne;j
wpisaly si¢ w podwdjng perspektywe — najpierw przy pomocy wskrzeszonych
I dostosowanych do wspodtczesnosci poje¢ i kategorii myslenia zdefiniowaty
Swiatowy zamet, by nastgpnie opracowaé plan przeksztatcenia porzadku
spolecznego wedtug wartosci Biblii, Koranu czy Ewangelii. W tym kontekscie
powracajacy Bog nie byl dotychczas znanym, mitosiernym stworcg, ale petnym
gniewu 1 odhumanizowanej sprawiedliwo$ci Bogiem wojny, rozliczajacym z cata
surowoscig swoich wiernych popelniajacych grzech nowoczesnosci.

Istniejgca kulturowa przepas¢ miedzy spoteczenstwami religijnymi
a zsekularyzowanymi stala si¢ jedng z zasadniczych plaszczyzn sporu migdzy
tymi dwoma $wiatami. Zwraca si¢ uwage, 1z prowadzona przez panstwa
deklarujace swoja swieckos¢ polityka, oparta na liberalizacji podej$cia do prob-
lemu emancypacji kobiet czy seksualnosci, wywotuje czgsto gwaltowne reakcje,
zwlaszcza wsrdd ludzi cenigcych sobie tradycyjne wartosci. Jest to problem
szczegoOlnie istotny w kontekscie dynamizujacego si¢ procesu migracji, ktorego
efektem sg przemiany spoteczne europejskiego spoteczenstwa, polegajace
na wzroscie znaczenia religii jako czynnika ksztattujacego relacje miedzy-
grupowe. Bedaca juz faktem europejska mieszanka rasowo-religijno-etniczna
przektada si¢ takze na zycie gospodarcze, kulturalne i polityczne Starego
Kontynentu. Wymaga wpisania do projektu demokratycznego panstwa wspot-
obecnos$ci spolecznosci o odmiennej proweniencji, co, ze wzgledu na skale
problemu, wykracza poza jego dotychczasowe doswiadczenia. Nieodwracalnym
zjawiskiem jest procentowy wzrost liczby ludnosci muzulmanskiej, zwtaszcza
w duzych miastach Europy Poinocno-Zachodniej, gtownie w stolicach, gdzie,
jak sie¢ przewiduje, w nastepnej dekadzie bedzie ona stanowi¢ potoweg tamtejsze;j
populacji. Jednoczesnie prognozowany jest znaczny spadek liczby Europejczykow
deklarujacych swoje przywigzanie do chrzescijanskich tradycji. Tendencja
ta bedzie si¢ poglebiala, poniewaz, jak pokazuja dane demograficzne z 2010 roku,
sredni wiek muzulmanoéw zamieszkujacych Europe wynosi 32 lata 1 jest o 10 lat
nizszy od §redniego wieku chrzeécijan21.

Warto w tym miejscu podkres§li¢ role i znaczenie niepanstwowych
uczestnikow o religijnej proweniencji (lideréw 1 instytucji religijnych), ktorzy
poprzez swoOj powszechny autorytet wywarli wpltyw na rozwigzywanie lub
inspirowanie konfliktow. Charakterystyczne jest roOwniez to, ze najzagorzalsi

23, Bruce, op. cit., s. 120-124.
2L <http://www.pewforum.org/files/2014/01/global-religion-full.pdf> [dostep: 1.05.2016].
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bojownicy omawianych ruchéw religijnych, wbrew utartym opiniom, nie
rekrutowali si¢ ze §rodowisk utozsamianych z biedotg i analfabetyzmem, a byli
glownie wychowankami $wieckich systemow edukacyjnych, ukierunkowanych
na dyscypliny techniczne?”. Zaréwno protestanckich, islamskich czy zydow-
skich adeptow ruchow fundamentalistycznych mozna skategoryzowac jako
»Zepchnietych na margines meskich elit, przeciggajacych na swojg strone
kobiety, twierdzeniem, ze chronig je jako strazniczki przestrzeni domowej”?.
W przypadku islamskich ekstremistow mowa jest zwykle o ludziach majacych
juz kontakt z Zachodem 1 ,,dostrzegajacych horyzont mozliwosci niedost¢pnych
im wskutek nieréwnosci panujacych w systemie $wiatowym™?*. Z kolei dla
Andrzeja Chodubskiego ponowoczesno$¢ 1 terroryzm to zjawiska generowane
przez pokolenie ludzi miodych, podatnych na dokonywanie ciagtych ekspery-
mentow, odgrywanie réznych rol, nieprzywigzujacych wagi do skutkow tej
dziatalnosci®. Dzieki temu powrdt do religii w ich interpretacji przybierat
catkowicie nowy, ofensywny wymiar, opierajacy si¢ na swoistym przymierzu
tego, co tradycyjne, z tym, co nowoczesne.

Wyznaczone stosunkiem do religijnosci spoteczne podziaty przeobrazajg
si¢ w zrodta otwartych konfliktow, ktorych intensyfikacja nastepuje w momencie
pokrywania si¢ podziatow religijnych z podziatami klasowymi, rasowymi czy
etnicznymi. W tym miejscu warto zauwazy¢, iz wspolng cechg fundamentalizméw
jest odwotywanie si¢ do konkretnych warstw spotecznych. Na spoteczno-
-socjalny charakter tego zjawiska zwraca takze uwage Francis Fukuyama, dla
ktérego powodem obecnej ekspansji radykalnego islamu sg w wigkszym stopniu
spoteczne warunki panujace we wspotczesnych bliskowschodnich spoteczen-
stwach, niz wewngtrzny charakter religiiZG. Takze amerykanscy badacze — Pipa
Norris i Ronald Inglehart — udowadniaja, iz przyczyna duzego dystansu miedzy
zsekularyzowanym spoteczenstwem europejskim a w przewazajacej wiekszosci
religijnym $wiatem muzulmanskim jest dysproporcja w poziomie zycia tych
populacji. W przypadku spoteczenstw zagrozonych wojng, ubdstwem i choroba-
mi istnieje wigkszy popyt na religi¢, ktora kompensuje codzienne zagrozenia
obietnica zycia wiecznego?’. Podobne wnioski wysuwa Meredith McGuire,
twierdzac, ze wysoki poziom niepewno$ci oraz brak poczucia bezpieczenstwa
wsrdd spoteczenstw transformujacych, a takze mieszkancoéw trzeciego $wiata,
wplywa na wysokie oczekiwania wobec Kosciolow 1 zwigzkow wyznaniowych.

2 G. Kepel, Zemsta Boga, s. 36. Wymieni¢ tu mozna: J. Falwella, H. Branovera, R. Szlita.

B. B. Lawrence, Defenders of God: The Fundamentalist Revoltagainst the Modern Age, London 1990,
s. 236, za S. Bruce, Fundamentalizm, Warszawa 2006, s. 23.

S. Bruce, op. cit., s. 24.

A. Chodbuski, Terroryzm jako instytucja rzeczywistosci ponowoczesnej, [W:] Ewolucja terroryzmu na prze-
tomie XX i XXI wieku, red. M. J. Malinowski, R. Ozarowski, W. Grabowski, Gdansk 2009, s. 125,

F. Fukuyama, £ad polityczny i polityczny regres. Od rewolucji przemystowej do globalizacji demokracyi,
Poznan 2015, s. 492.

Dla J. Daneckiego ruchy islamistyczne w islamie majg silng podbudowe spoleczng jedynie w tych
krajach, gdzie agresja Zachodu byta najsilniejsza: Algierii, Palestynie, Libanie, Iranie, Sudanie.
J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, t. 11, Warszawa 2002, s. 149.
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Za radykalizacjg nastrojow spolecznych kryja si¢ takze procesy zwigzane z ogrom-
nym wzrostem liczby ludnos$ci oraz zapoczatkowang w latach piecdziesigtych
migracja ludzi ze wsi do miasta, ktora niosta za soba poczucie wykorzenienia
1 niepewnosci. Jednoczes$nie na drugg potoweg XX wieku przypada znaczny wzrost
poziomu wyksztalcenia w krajach muzulmanskich. Wedlug Paula Scheffera
»ograniczenie mozliwosci tej] mlodziezy prowadzi do frustracji, ktora szuka

W warunkach poczucia zagrozenia pragnienie trwania przy religii moze
przybra¢ bardziej radykalne formy obrony. Wynika to z istoty fundamentalizmu,
ktory jest forma religii, ujawniajacg gotowos¢ wiernych do podjecia walki
uprzedzajacej niebezpieczenstwo unicestwienia ich Swiata wartos$ci.

4. Terroryzm a religia

Istnienie powigzan miedzy religig a terroryzmem ma swoja dtuga histori¢. Pierw-
szych aktow terroru dokonywali fanatycy religijni blisko dwa tysigce lat temu.
W ostatnim stuleciu wyrazne pierwszenstwo miaty grupy terrorystyczne motywo-
wane dazeniami etniczno-narodowymi, separatystycznymi i ideologicznymi.
Do najbardziej znanych grup mozna zaliczy¢ chociazby antykolonialne, nacjo-
nalistyczne ruchy zydowskich organizacji terrorystycznych dzialajacych na terenie
Izraela przed uzyskaniem przez ten kraj niepodleglosci czy algierski Front
Wyzwolenia Narodowego, ktorego cztonkowie w zdecydowanej wigkszosci byli
wyznawcami islamu. W pdzniejszym okresie pojawito si¢ jeszcze wigce]
organizacji terrorystycznych, jak chociazby katolicka Irlandzka Armia
Republikanska czy jej protestanckie odpowiedniki — Bojownicy o Wolno$¢
Ulsteru, Ulsterskie Oddziaty Ochotnicze, Komando Czerwonej Re¢ki, a takze
muzutmanska Organizacja Wyzwolenia Palestyny. Wszystkie te ugrupowania
kierowaty si¢ politycznymi, a nie religijnymi racjami, wzmocnionymi pierwiast-
kami etniczno-nacjonalistycznymi®.

Dopiero w latach 80. XX wieku mozna byto zaobserwowaé powrot
sakralnych odniesien przy uzasadnianiu atakéw terrorystycznych. Zjawisko
to dotyczylo wszystkich wielkich religii, poczawszy od §wiata chrzescijanskiego
(przede wszystkim protestanckich wspolnot ewangelikalnych) po islamski
1 zydowski, od hinduizmu po religi¢ sikhow.

Punktem zwrotnym w historii wspolczesnego terroryzmu religijnego
okazatla si¢ rewolucja iranska z 1979 roku, ktora byta zapowiedzig pojawienia si¢
silnych relacji migdzy islamem a politykg XXI wieku®. Przeksztalcenie Iranu
w republike islamska uzmystowito bojownikom walczacym pod hastami obrony

28 p. Scheffer, Druga ojczyzna. Imigranci w spoleczeristwie otwartym, Wolowiec 2010, s. 449.

B, Hoffman, Oblicza terroryzmu, s. 83.

% K. M. Andrusiewicz, Rewolucja islamska w Iranie. Przyczyny — przebieg — konsekwencje, , Konspekty
Spoteczne” 2013, t. 1, s. 30.
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Allaha, ze znienawidzony Zachod mozna pokonac¢ religijng determinacja, a efekty
rewolucji dadza asumpt do dziatan w calym $wiecie arabskim®",

Na poczatku lat 80. XX wieku jedynie dwie z aktywnych organizacji
stosujacych przemoc kwalifikowaly si¢ jako zdecydowanie religijne: szyicka
organizacja al-Dawa, ktora byla wspierana przez Iran oraz Komitet Obrony
Rewolucji Islamskiej. Cho¢ pojawienie si¢ terroryzmu religijnego pierwotnie
wigzalo si¢ ze wspomnianymi wydarzeniami w Iranie, tym niemniej po uplywie
dziesieciu lat zadna z najwigkszych, globalnych religii nie mogla uwazac si¢
za niewrazliwg na ,,wplyw zwigzanej z ta rewolucjg specyficznej mieszanki
wiary, fanatyzmu 1 przemocy”32

Z kolei od poczatku lat 90. XX wieku obserwujemy ewolucje motywacji
dziatan organizacji opierajacych si¢ na wykorzystaniu przemocy do zastraszania
swoich przeciwnikow. Juz w 1992 roku ilo$¢ grup terrorystycznych o charakterze
religijnym zdecydowanie wzrosta (z dwdch organizacji do jedenastu). Dodat-
kowo grupy te obejmowaty najwazniejsze, Swiatowe religie, gtdwnie islam, ale
takze rozmaite zakazane sekty czy kulty. Stale rosngca liczba religijnych
organizacji terrorystycznych widocznie zmniejszata ilo§¢ grup o charakterze
etniczno-nacjonalistycznym czy separatystycznym®. Juz w 1994 roku jedna
trzecig (szesnascie) wszystkich zidentyfikowanych dziatajacych organizacji
terrorystycznych mozna byto zakwalifikowaé jako ugrupowania z motywacjami
czy o charakterze religijinym. W 1995 roku bylo ich juz dwadziescia sze$¢
z pigc¢dziesigciu szesciu wszystkich znanych grup terrorystycz nych®*.

Zdaniem Marka Madeja ,,0 wzroscie znaczenia motywacji religijnej
decyduje przede wszystkim wpltyw, jaki ma przyjecie tego rodzaju uzasadnienia
na postrzeganie przez samych terrorystow funkcji 1 charakteru wlasnych dziatan,
a w konsekwencji takze na determinacj¢ w ich prowadzeniu, wybdr metod
1 Srodkow atakow oraz czgstotliwosé, zakres 1 swego rodzaju spektakularnos¢
dokonywanych akcji”®®. Takie formalne wytlumaczenic moze generowaé
odmian¢ kamuflazu, ktérego zadaniem jest ukrycie rzeczywistych powodoéw
postugiwania si¢ przez dang grup¢ przemocg, a czasami nawet nadanie dzia-
laniom o specyfice pozapolitycznej bardziej ,,szlachetnego” ksztattu®®. Nie znaczy
to, ze wszyscy jej uczestnicy faktycznie podejmujg si¢ udzialu w organizacji
terrorystycznej witasnie ze wzgledu na wspomniane czynniki. Nie nalezy
wyklucza¢ mozliwosci, ze ludzie jako jednostki w rozbiezny sposob rejestruja
funkcjonowanie grupy, w ktorej uczestnicza i rzeczywiscie wielu z nich
motywuje si¢ innymi argumentami, walorami i celami niz pozostali uczestnicy
zgrupowania®’. Tym niemniej, to przynalezno§é religijna jednostki odgrywa

1 B. Holyst, op. cit., s. 470.

2 Ibidem, s. 472.

B. Hoffman, Oblicza terroryzmu, s. 87.

% B. Holyst, op. cit., s. 472-473.

M. Madej, Zagrozenia asymetryczne bezpieczenstwa panstw obszaru transatlantyckiego, \Warszawa
2007, s. 135.

%M. Madej, op. cit. s. 136.

" Ibidem.
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zasadnicza rolg w ksztaltowaniu jej obrazu $wiata, formutowania systemu wartosci,
okreslania zagrozen i sposobu ich pokonywania. Mozna zatem uzna¢, iz afirmacja
przemocy, ktora jest uzasadniona religijng powinnoscig, ma takze swoje indywidu-
alne odbicie, poniewaz to duchowa wrazliwos¢ przysztego terrorysty, konstruo-
wana konfesyjna proweniencja, moze wyznaczy¢ motywy i granice agresji-..

Ataki realizowane przez terrorystow religijnych w pewnym sensie nabieraja
charakteru ,,aktow sakramentalnych”, ktore s3 dowodem spetnienia okreslonego
zobowigzania. Wedlug Magnusa Ranstorpa ,,nie ma wickszego znaczenia, w jakim
stopniu dany akt terrorystyczny jest rzeczywiscie zgodny z zasadami 1 aksjologia
gtownego nurtu doktryny religijnej, bedacej — wedlug sprawcoéw — zrodtem jego
uzasadnienia. Istotna jest jedynie taka jego percepcja wsrod samych terro-
rystc’)w”ag. Tego typu sakralizacji aktow terrorystycznych (stanowigcych unikalne
rytuaty religijne) mozna doszukiwac¢ si¢ roOwniez w samym przebiegu napasci,
kiedy to wlasnie ujecie symboliczne zyskuje ogromna warto$é*.

Odniesienie si¢ do religii, przy uzasadnianiu dziatalnoS$ci terrorystycznej,
oznacza tez zazwyczaj przyjecie sptyconej, ,,manichejskiej wizji swiata”, ktora
dzieli ludzi na tych ,,sprawiedliwych” oraz calg resztg, ktora btadzi. Podazajac
tym tokiem myslenia, nieprzyjacielem moze by¢ tak naprawde kazdy cztowiek,
ktorego terrorySci nie uwazaja za ,sprawiedliwego — prawdziwego wspot-
wyznawce”. Takie wyznawanie teorii ,,czarno-biatej wizji §wiata” zasadniczo
usprawnia odtracanie ,,ludzkich” zasad 1 barier, ktéore dotycza mozliwosci
prowadzenia rywalizacji politycznej, a takze odczlowieczenie, tzw. przeciwnikow
terrorystow. Efektem tego jest wigksza podatno$¢ terrorystow religijnych
na wykorzystywanie ,Slepych” sposobow 1 S$rodkow ataku, jak roéwniez
zapatrywanie sic na intensyfikacje zniszczen oraz liczby ofiar™'.

Wedlug Marka Jurgensmeyer’a ,,przyjecie manichejskiej wizji $wiata
powoduje tez, iz swoja dziatalno$¢ terrorysci religijni definiujg jako element
kosmicznego starcia dobra ze ztem, czego rezultatem jest nierzadko mglisto$¢
1 utopijnos¢ programu politycznego takich grup, ale tez przekonanie wsrod
samych terrorystoéw o ich pewnym 1 nieuniknionym, cho¢ niekoniecznie bliskim
zwycic;stwie”42. Wskutek tego terrorysci motywowani pobudkami religijnymi
w zasadniczo mniejszym stopniu zwracaja uwage w swych staraniach na racjo-
nalne rozwazania polityczne oraz nie sg skilonni do osiggania konsensusow
czy tez przeksztatcania obecnego porzadku politycznego, zmierzajg wiasciwie
do jego kompletnego odrzucenia i zniszczenia. Réwnocze$nie wicksza czgsé
terrorystow religijnych jest przekonana o obronnej formie swych dziatan, ktora

% Andrzej Chodubski dostrzega w genezie wspolczesnej przemocy, jaka jest terroryzm, proces

odchodzenia od uczestnictwa w tradycyjnym ladzie instytucjonalnym, poszukiwanie nowych ruchow
alternatywnych, migdzy innymi w sektach, parareligiach czy tez organizacjach szerzacych fanatyzm,
nacjonalizm i postawy skrajne. A. Chodubski, op. cit., s. 116.

M. Ranstorp, Terrorism in the Name of Religion, ,,Journal of International Affairs” 1996, t. 15, nr 1, s. 48.
0 M. Madej, op. cit., s. 139

*L Ibidem.

M. Jurgensmeyer, Terror in the Mind of God. The Global Rise of Religious Violence, London 2000,
s. 145-149, 187-188.
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w ich mniemaniu jest osobliwg reakcja na agresj¢ ze strony ,,niewiernych” oraz
entuzjastow $wieckosci na wilasciwg wiarg, ktora jest reprezentowana witasnie
przez nich®. Typowa dla terrorystow religijnych jest takze bierno$é wobec
krytycznej oceny ich aktywnosci przez szeroko pojmowang opini¢ publiczna,
szczegblnie miedzynarodowa™. Nastepstwem lekcewazenia reakcji opinii
publicznej jest nieznaczne zwracanie uwagi terrorystow religijnych na relacje
medidow o ataku terrorystycznym. Nie nalezy tego odbiera¢ tak, ze nie ma dla
nich znaczenia, czy ich atak zostal dostrzezony przez media i opini¢ publiczna.
Zdecydowanie mniejszg uwage przywiazuje si¢ do tego, jaka grupa terrorystyczna
zostanie obarczona odpowiedzialno$cia za dany atak™.

W momencie, gdy dziatalnos$¢ terrorystyczna ma by¢ realizacjg obowigzku
religijnego, ogromnej wartosci nabiera dopuszczanie takich posuni¢¢ przez osobe
duchowna, ktora legitymizuje owe dzialania. Z tego tez powodu w sporej liczbie
terrorystycznych organizacji religijnych role lideréw obejmuja duchowni,
a realizowane przedsiewzigcia sg najczesciej opatrywane pewng formg aprobaty
z ich strony. Brak takiego przyzwolenia moze by¢ skutkiem rezygnacji

z zaplanowanych dziatan®.

Z.akonczenie

Muzutmanskich, zydowskich oraz protestanckich ekstremistow taczy, niezaleznie
od rdéznic migdzy poszczegdlnymi ugrupowaniami, niech¢é¢ do Swieckiego
spoleczenstwa oraz rozczarowanie niespetlnionymi obietnicami modernizacji.
Zachodnie demokracje, odznaczajace si¢ liberalnymi prawami, s3 w ich oczach
wrogami religii.

Prze$wiadczenie o marginalizowaniu religii jako instytucji oraz dominuja-
cego zrodta wartosci wyrosto pod wptywem obserwacji wspotczesnych zeswiec-
czonych spoteczenstw, popierajagcych zamkniecie religii w sferze prywatne;.
Wiasnie w takim kontekscie nalezy rozpatrywaé ruchy reislamizacji, rejudaizacji
1 rechrystianizacji, wystgpujace przeciwko nowoczesnosci, postrzeganej na roéwni
z sekularyzacja.

Gdy ttem powstawania fundamentalizmu sg niekorzystne warunki material-
ne w krajach peryferyjnych, naznaczonych wojna, kryzysami ekonomicznymi
1 spolecznymi, to ich skutkiem jest zwykle radykalizacja podejmowanych dziatan.
W pewien sposob okoliczno$ci wyjasniajg trudne do zaakceptowania przez
spoleczno$¢ migdzynarodowsg stosowane formy przemocy, do jakich uciekajg si¢
niektore grupy, reagujace w spektakularny sposéb na dyktatorskie zapedy wiadzy
czy surowe reguly gry ekonomiczne;.

** M. Ranstorp, op. cit., s. 47-48.

* M. Madej, op. cit., s. 140.

B. Hoffman, Terrorism Trends and Prospects, [w:] Countering the New Terrorism, red. I. Lesser,
Santa Monica 1999, s. 20-21.

M. Madej, op. cit., s. 141.
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Religious motivations of contemporary terrorism

Abstract

The article presents the links between religion and contemporary violent
fundamentalist movements. Attention is given to the fact that the multidimensional
presence of religion gives the believers a model view of the world. Besides this positive
and ecumenical role, religion may also become the foundation of social and cultural
dispute resulting from clashes of differences and from fears felt by communities
of losing their identity. A proof is provided that the violence related to this phenomenon
originates from the cultural status of religion in the expanding context of globalization.

Keywords: religion, fundamentalism, terrorism, globalization
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