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Streszczenie

Wspblczesnie obserwuje sie narastanie zjawiska nihilizmu. Towarzyszy temu
poczucie pustki i bezsensu zycia. Teologia katolicka, ukazujac nadzieje jako
cnote nadprzyrodzong, przedstawia ja w szerokiej perspektywie eschatolo-
gicznej. Nadzieja nadprzyrodzona chroni osobe przed absolutyzowaniem
istniejagcych w zyciu trudnosci. Tym samym budzi odwage do zycia, broni
przed zwatpieniem i rezygnacja, wskazuje na perspektywe paschalna. Chrze-
Scijariska nadzieja - zZrédto teologicznego optymizmu - przekracza argumen-
tacje historyczno-polityczna, ktéra moze prowadzi¢ do pesymizmu, nihilizmu
czy katastrofizmu. Ukazuje nie tylko wizje trwania $wiata, ale takze jego
spelnienia. Czlowiek wiary wierzy w absolutng przysztosé ludzkosci w Kroéle-
stwie Bozym i dostrzega w aktualnej historii Swiata plan rozwoju az do paruzji
- calkowitego odnowienia. Nadzieja chrzescijariska rodzi inicjatywy na rzecz
dobra i integralnego rozwoju czlowieka.

Stowa kluczowe: nadzieja chrzescijaniska, kryzys cztowieka, sens istnienia,
nihilizm, scjentyzm.

1Ur. w 1968 w Bydgoszczy, doktor habilitowany (teologia moralna), adiunkt
w Katedrze Teologii Moralnej i Nauk o Rodzinie na Wydziale Teologii Uniwer-
sytetu Warmirisko-Mazurskiego w Olsztynie, duszpasterz w parafii $w. Arnol-
da w Olsztynie, duszpasterz oséb uzaleznionych.
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Abstract

Nowadays the phenomenon of defeatism and nihilism is increasing. It is
accompanied by a feeling of emptiness and nonsense of life. Catholic theology,
presenting hope as a supernatural virtue, presents it from a broad eschatologi-
cal perspective. Supernatural hope protects a person from making absolute the
difficulties that exist in life. Thus, it inspires courage to live, defends against
doubts and resignation, and points to the paschal perspective. Christian hope
- the source of theological optimism - transcends historical and political argu-
mentation that can lead to pessimism, defeatism, nihilism, and catastrophism.
It shows not only the vision of how the world lasts but also its fulfilment.
A man of faith believes in the absolute future of mankind in the Kingdom of
God and sees in the current history of the world a plan of development up
to Parousia - complete renewal. Christian hope gives rise to initiatives for the
good and integral development of man.

Keywords: Christian hope, man crisis, meaning of existence, nihilism, scientism.

Wstep

W krajach wysoko cywilizowanych euforia postepu naukowo-technicz-
nego i ekonomicznego przeksztalcita sie w pesymizm i lek o przysztosé
globu. W obliczu narastajgcych tendencji fatalistycznych odnosnie do
przysztosci czlowieka i §wiata, w perspektywie zagrozerr ekologicz-
nych, pandemii, terroryzmu czy wybuchu trzeciej wojny $wiatowej,
odnotowuje sie znaczacy wzrost zainteresowania problematyka
nadziei. Towarzysza temu badania w obszarze nauk humanistycznych
skupione na roli nadziei w zyciu indywidualnym i spolecznym.

Na problematyke nadziei rzuca obfite Swiatlo chrzescijaristwo.
Teologia katolicka, ukazujac nadzieje jako cnote nadprzyrodzong,
przedstawia ja w szerokiej perspektywie eschatologicznej. Cnota ta
jednak ma takze donioste znaczenie dla zycia czlowieka w jego docze-
snych wymiarach. Niniejszy artykut poswiecony jest ukazaniu znacze-
nia cnoty nadziei chrzescijariskiej w perspektywie kryzysu nadziei,
ktéry towarzyszy wspoédlczesnemu Swiatu.

1. Fenomen nadziei w strukturze osoby

Nadzieje uwaza si¢ za wyjatkowy fenomen psychiczny, pelniacy
istotne funkcje motywacyjne w zyciu osoby, wymagajacy nieustan-
nego wzmacniania i rozwijania. W filozofii, zwlaszcza nurtu egzy-
stencjalnego i chrzescijaniskiego, nadzieja postrzegana jest jako
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postawa o charakterze silnie dynamizujacym osobe (Korcz, 2010, s. 36).
Dla Gabriela Marcela (Marcel, 1984, s. 30-31) stanowi ona odpowiedz
bytu osoby na zagrozenie i wyznacza kierunek jakiego$ wybawienia.
Nadzieja zawiera w sobie ukierunkowanie czlowieka na jego cel.
Tym rézni si¢ od optymizmu, wyraza bowiem takze wrazliwoé¢ na
grozbe wlasnego niespetnienia. Paul Ricoeur (Ricoeur, 1992, s. 63)
twierdzi, ze specyfika nadziei jest wytrwanie w wysitku i pragnieniu
bycia, aby zaistnie¢ ,wbrew” jakiej$ ,antywartosciowosci” (rozpaczy,
$mierci). Nadzieja zatem zawiera w sobie potencjal najwazniejszej
i najdonioslejszej aktywnosci, ktéry kieruje czlowieka, by ,byl”,
by dorastat do pelni.

Dlatego bez nadziei nie ma spelnionej egzystencji, bowiem prze-
ciwienistwo nadziei - beznadziejnos¢ stanowi negacje istnienia, czego
przejawem sa r6zne formy upadtego bycia, zachowan autodestrukcyj-
nych, rezygnacji czy apatii. Cztowiek bez nadziei staje sie uczestnikiem
pustego zycia, odcietego od zrédla sensu, zyje w przestrzeni absurdu,
wobec ktérego buntuje sie rozum poszukujacy sensu. Doswiadczenie
nadziei dotyczy samego rdzenia bycia osoba, jej aksjologicznej tozsa-
moéci, co wprost Swiadczy o zwigzku nadziei ze sferg aksjologiczna
(Rozwadowski, 2019, s. 131). Korelacja miedzy nadzieja i warto$ciami
polega na tym, ze doswiadczenie nadziei otwiera na sfere logosu. Idac
za nadziejg czlowiek doswiadcza, ze to, do czego dazy jest wartoscia,
ktéra odpowiada prawdzie jego bytu. Stad nadzieja niesie ze soba
rados¢ istnienia, do$wiadczenie zmierzania ku pelni zycia. Jak zauwa-
za J6zef Tischner (Tischner, 2000, s. 64): nadzieja ,, zyciu udziela zycia”.

W doswiadczeniu nadziei obecny jest wymiar poszerzenia
horyzontu postrzegania wtasnego istnienia, co oznacza , pozafaktycz-
ne” wychodzenie ku temu, co istotne dla osoby. Glebia bytu nie ujaw-
nia si¢ bowiem w wymiarze przezywanych faktow, lecz w wymiarze
aksjologicznym. Nadzieja jest w istocie zatroskaniem o prawde
wlasnego istnienia, pewnego rodzaju namietnoscia zycia zaanga-
zowanego w jego aksjologiczny sens (Rozwadowski, 2019, s. 132).
Ow sens - w przypadku nadziei - odstania sie szczegélnie w perspekty-
wie zagrozenia, jakim jest Smier¢, ktéra radykalnie podwaza fundament
bytu ludzkiego - jego istnienie. W perspektywie $mierci, a zarazem
w wychyleniu ku wartosciom, ujawnia sie najgtebsza istota cztowieka
jako homo esperans. W jego egzystencjalnych inklinacjach odstania sie
najgtebsze jadro ludzkiej istoty: dynamizm nadziei. Doswiadczenie to
w perspektywie fenomenologicznej ujawnia wtasciwo$é osobowego
»ja”, ktore jest transcendentne, a zarazem radykalnie przeciwne anihi-
lacji cztowieka, ktéry ze swej natury jest istotg nieSmiertelng, wieczna.
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Gdyby bowiem nicoé¢ stanowila finalny etap egzystencji czlowieka,
pozbawilaby istnienie sensu (Alfaro, 1975, s. 17-18).

W tym kontekscie warto przywota¢ mysl Viktora Emila Fran-
kla. Austriacki psychiatra wskazuje na znaczenie , woli sensu”, ktéra
w istocie jest nadziejg na spelnienie cztowieka. ,Wola sensu”, nape-
dzajac sile ludzkiego ducha, stanowi dynamiczng tendencje cztowie-
ka, by doszlo do spelnienia osoby (Skrzypiniska, 2008, s. 42). Rodzi to
napiecie motywacyjne, stuzace dziataniu: ,Byt ludzki urzeczywistnia
sie w napieciu miedzy tym, co jest, a co by¢ powinno i napiecie to jest
potrzebne” (Frankl, 1984, s. 44). Potrzebne jest dlatego, aby czlowiek
rozwijat si¢ w wymiarze duchowo-moralnym. , Cztowiek (bowiem) nie
istnieje po to, by by¢, ale po to, by sie stawac” (Frankl, 1984, s. 44).

Nadzieja zatem koreluje z wolnoscig cztowieka. Wolnosci
jednak cztowiek nie chce realizowad wedtug zasady absurdu, co znaczy,
ze wolno$¢ nie godzi sie na bezsens. Potrzebuje ona zakorzenienia,
po to, by sta¢ sie¢ wolnoscig ,,po cos”, ze wzgledu ,na cos”, wolnoécia
,dla kogos” (Spotkanie..., s. 18). W ten sposéb zaréwno wolnos¢, jak
i nadzieja znajduja swoje zZrédlo w egzystencji, ktdra jest juz sensow-
na (Rozwadowski, 2019, s. 139). W tym konteksécie mozna rozumie¢,
dlaczego poczucie sensu zycia nalezy do doswiadczenh najwyzszych
(,szczytowych” - wg Maslowa), a z uwagi na intensywno$¢ jego prze-
nikania w strukture osobowa nalezy do tych doswiadczen, bez ktérych
czlowiek nie moze zy¢ pelnia swej egzystencji. Jest to zatem potrzeba
najgtebsza, pierwotna i niczym niezastepowalna (Popielski, 1994, s. 20).

2. Scjentyzm jako préba budowania ztudnej nadziei na lepszy $wiat

Dzi$ coraz powszechniej méwi sie o duchowym i moralnym kryzysie
$wiata Zachodu, w ktérym obiektywna moralnoé¢ zostata zastgpio-
na tyranig amoralnej technologii. To otworzyto droge do gtebokiego
kryzysu spoteczefistwa. Przyczyna tego stanu rzeczy jest usunie-
cie Boga z zycia indywidualnego i spotecznego. Gdy cztowiek nie
doswiadcza Boga, traci nadzieje. Transcendentne osierocenie osoby
prowadzi do tego, ze czlowiek tworzy nieludzki $wiat, w ktérym
naczelng wartoscia staje sie pieniadz, wladza, przemoc, perwersyjna
i niczym nieokielznana przyjemnos¢. Towarzyszg temu préby budo-
wania jakiej$ wizji ,zbawienia” czlowieka i §wiata. Tam bowiem, gdzie
z horyzontu znika nadzieja ptyngca z dodwiadczenia bycia kochanym
przez Boga i wezwanym do wiecznej chwaly, tam pojawiaja sie rézne
substytuty wiecznej nadziei. Jednym z nich jest scjentyzm, ktory stat
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sie nowa ,nadzieja” wspoélczesnego spoleczeristwa. Nurt ten zaistniat
w dobie oswiecenia, stawiajac w centrum nauke i jej mozliwosci. Niost
ze soba ztudng wiare w nieuchronny postep ludzkosci i wyzwolenie jej
od wszelkich ograniczen za pomocg nauki. W ten spos6b deifikowana
nauka stala sie w pewnym sensie religig, a religia - z natury rzeczy
- ma swdj koncept soteriologiczny. Jednym z nich bylo przekonanie,
ze nauka odpowie na wszystkie pytania czlowieka. Tak sie jednak nie
stato.

Jakkolwiek scjentystyczna wizja Swiata i czlowieka tworzy
spojny opis rzeczywistosci, to jednak nie wykracza ona poza obreb
doczesnosci, a tym samym nie jest w stanie odpowiedzie¢ na tajem-
nice transcendowania cztowieka. Na fali scjentystycznego entuzjazmu
doszto takze do nieuprawnionych ekstrapolacji, na przyktad przenosze-
nia teorii biologicznych na plaszczyzne moralnosci i nauk spotecznych
(np. Herbert Spencer). W ten sposéb pojawily sie tezy naturalistyczne
w etyce. Dobrem stalo sie to, co przyjemne i uzyteczne. Co ciekawe,
owa scjentystyczna ekstrapolacja ma niewiele wspdlnego z sama
nauka. Jej skutkiem jest uproszczony, niepelny badz nieprawdziwy
opis rzeczywistosci. W ten sposéb nauka - przynajmniej ta jej czesc,
ktoéra zostata poddana ideologizacji i procedurom uproszczonych zato-
zen, jak stwierdza M. Zieba (Zieba, 2013-2014, s. 8) - przeistoczyta sie
w ideologie, tracac jednoczes$nie swo6j naukowy charakter.

Jednym z przejawéw scjentyzmu w zyciu ekonomiczno-
-spolecznym jest przekonanie, ze procesy ekonomiczne - w mysl etyki
naturalistycznej - rzadza sie tylko prawami zysku. Na tej podstawie
sformutowano teze, ze ekonomia powinna rzadzi¢ , niewidzialna reka
rynku”. Twierdzenie to uznano niejako za dogmat i stato sie ono na
dtugie lata , kamieniem filozoficznym” ekonomii, prébujacym wyja-
$ni¢ zrédta bogacenia i dobrobytu $wiata Zachodu. ,Niewidzialna reka
rynku” miata rzadzi¢ wszystkimi prawami ekonomii i w obiektywny,
absolutny sposéb okresla¢ ksztatt wolnorynkowej gospodarki. W ten
spos6b ekonomia $wiata Zachodu, wsparta przez niewatpliwe sukce-
sy osiggnie¢ naukowo-technicznych, stata sie zdepersonalizowanym
i pozbawionym wymiaru etycznego sposobem zarzadzania dobrami.
Cierpkim owocem tak pojmowanej ekonomii sg zaréwno nieréwnosci
spoleczne, wyzysk, niesprawiedliwos¢ spoteczna, pauperyzacja znacz-
nych czesci spoteczenistwa, jak i brak nadziei na lepsza przysztosé
(Zieba, 2013-2014, s. 9). Czlowiek padt ofiara swoistej instrumentali-
zacji ekonomicznej. Poddany zostal bezosobowej regulacji procesow
ekonomicznych, a sposéb ludzkiego bycia w Swiecie zaczeta wyzna-
czaé kalkulacja, ktérej celem jest zysk. W stechnicyzowanym $wiecie
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czlowiek stat sie wyalienowana istota, zamknieta w swoim egocentry-
zmie i postrzegajaca swoje spelnienie w nieograniczonej konsumpcji
débr materialnych (Zytka, 2015, s. 119). Spoteczeristwo do tego stopnia
ubdstwito technologie, ze postep stat sie fundamentem etyki, a zato-
Zenie, ze ,mozna co$ zrobi¢”, zaczeto implikowaé ,powinno sie to
zrobi¢”, nawet kosztem katastrofy ekosystemu czy niewolniczej pracy
najubozszych (Fromm, 2013, s. 34).

W scjentystyczno-technokratycznej optyce ludzko$é ujmowana
jest kolektywnie, a jej jedynym zadaniem jest poddanie sie systemowi
rzadzacemu spoteczenistwem i korzystanie z produktéw i ustug wiel-
kich korporacji (Zylka, 2015, s. 119). Chociaz wsp6lczesnie najbardziej
ceniong wartoscia jest wolno$é, to jednak w scjentystycznym $wiecie
czlowiek doswiadcza jej w sposéb paradoksalny. Z jednej strony ogla-
sza mu sie pelng wolnos¢ (,wolnos¢ od”), a z drugiej traci ja, zostajac
sprowadzony do poziomu $rodka, bycia , kétkiem w maszynie” stech-
nicyzowanego i zmatematyzowanego $wiata. W zbiurokratyzowane;j
machinie bezdusznego ekonomizmu, gdzie wartosci okresla wylacz-
nie wolny rynek z jego prawami popytu i podazy, czlowiek w istocie
pozbawiony zostal wolnoséci i zredukowany do poziomu rzeczy
(Januszkiewicz i in., 2012, s. 14).

3. Nowoczesny nihilizm

Zdaniem R. Saraha wspoélczesny cztowiek wszedl w przestrzen chaosu
pragnien, a im bardziej w nim sie zanurza, im bardziej wyczerpuja sie
prymitywne rozkosze, tym bardziej odczuwa on pustke (Sarah, 2019,
s. 307). Powstala, na skutek eksmisji Boga z zycia czlowieka, préz-
nia egzystencjalna ujawnia swéj nihilistyczny charakter jako kryzys
sensu, polegajacego na utracie gruntu aksjologicznego, metafizycznej
podstawy istnienia. Ludzkiego zycia ani §wiata nie okresla juz zaden
fundament, rozumiany czy to jako arché (to, co zrédlowe i podsta-
wowe), czy to jako felos (metafizyczny cel, sens $wiata czy historii)
(Januszkiewicz i in., 2012, s. 6).

Skutkiem tego zaczal zanikac¢ styl zycia oparty na refleks;ji
metafizycznej i poszukiwaniu wlasnego sensu zycia. Ludzie zaczeli
nasladowac innych, swoich idoli, wcielajac sie w ich role, badZ pragna
zy¢ tak, jak wszyscy inni, wedlug obowigzujacych trendéw czy méd.
W kulturze nieograniczonej konsumpgji i braku refleksji modne stato sie
poszukiwanie ,, drég na skroty”, to znaczy korzystania z bogatej ofer-
ty ,znieczulaczy” (alkohol, narkotyki etc.), dajacych ztudne poczucie
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kontroli i dobrego samopoczucia. Owe srodki maja zabezpieczy¢ czlo-
wieka przed konfrontacja z trudnymi doswiadczeniami zyciowymi,
odcia¢ od bolesnych emocji, a zarazem odsuna¢ pytanie o , troske osta-
teczng”, o sens istnienia. Nietrudno zauwazy¢, ze jezeli cztowiek traci
perspektywe transcendencji, wylania si¢ przed nim otchtan pustki, leku
i rozpaczy. Te stany trzeba czyms$ usmierzyé. Wspodtczesny cztowiek
zamiast zwrocic sie do Zrédla sensu i nadziei wydany zostat na pastwe
tego, co zewnetrzne. Egzystencjalng pustke prébuje zapelnic¢ konsumo-
waniem, ktére przybiera posta¢ pochtaniania wszystkiego, aby choé
troche usmierzy¢ wewnetrzny gléd. Przejawia si¢ to przede wszyst-
kim w formie powszechnego konsumpcjonizmu, ale takze w relacjach
miedzyludzkich, na przyklad w sposobie rozumienia ludzkiej seksual-
nosci, ktéra staje sie obszarem samowoli, zanegowania godnosci osoby
ludzkiej, wartosci milosci i przekazywania zycia (Januszkiewicz i in.,
2012, s. 15).

Cecha ,,cywilizacji konsumpcji” jest uzycie i doznanie przyjem-
noéci. Tworzy ona specyficzng ,, moralnos¢ konsumpcji”. Jak stwierdza
Z. Melosik (2007, s. 31), istota tej nowej moralnosci jest nadanie wyso-
kiej rangi produktom i ustugom, ktére rzekomo wzbogacaja egzysten-
cje i majg uczyni¢ czlowieka szczesliwym. Towarzyszy temu obawa
o utrate jakiego$ rodzaju , super przyjemnosci’, a takze , uniwersalna
ciekawos¢” (wszystkiego trzeba sprobowac). Tak rozumiane szczescie,
w odczuciu wspdlczesnego czlowieka zyjacego ,euforia supermarke-
tu”, jest utozsamiane ze stylem zycia typu ,shopping”, ktéry obejmuje
,udane zakupy”, ,bycie na czasie” oraz ,bycie uczestnikiem intere-
sujacych i ekscytujacych wydarzen” (Kasperek-Golimowska, 2012,
s. 189). Co ciekawe, jednym z paradoksow wspodtczesnego nihilizmu
jest fakt, ze ludzie zyjacy w czasach najwiekszego w historii dobrobytu
i wolnosci zewnetrznej, a wiec w warunkach, ktére teoretycznie sprzy-
jaja ,dobrostanowi”, wykazuja coraz gorszy stan zdrowia psychicz-
nego. Wyniki badan wykazuja z roku na rok wzrost przypadkéow
depresji oraz samobojstw, ktére popelniajg coraz mlodsi ludzie (Selig-
man, 2000, s. 153). W ten sposéb wylania sie¢ paradoks spoleczenistwa
konsumpcji i dobrobytu, ktéry mozna okresli¢ sformutowaniem , mieé¢
sie lepiej (mie¢ wiecej), a czué sie gorzej”. Okazuje sie bowiem, ze
wzrost materialnego powodzenia i mozliwosci zaspokajania potrzeb
konsumpcyjnych nie poprawia samopoczucia konsumentéw, a wrecz
przeciwnie - powoduje jego pogorszenie (Schwartz i Ward, 2007, s. 59).
Przejawem tego jest narastajace zjawisko depresji, niskiego poczucia
wlasnej wartosci, pesymizmu, nihilizmu, katastrofizmu (Kasperek-
-Golimowska, 2012, s. 190).
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W nowoczesnosci nihilistycznej wolnosé zostata sprowadzona
do wolnosci negatywnej - wolnosci ,,od”. W konsekwencji to pozorne
wyzwolenie stalo sie zniewoleniem czlowieka. Wolnos¢ osoby okresla
bowiem prawda o nim (VS, nr 34). Ucieczka od wolnoséci realizowane;j
w prawdzie doprowadzita do zanegowania wartosci rozumu i natury
(postmodernizm). Bolesnym skutkiem tego jest fakt, ze wspoétczesny
czlowiek doswiadcza utraty poczucia wlasnej wartosci, utraty wszyst-
kiego, co obiektywne (np. rozumienia wiasnej plci), napeinione sensem
i transcendentne wzgledem osoby. Jak stusznie konstatuje Zdzistaw
Krasnodebski: ,Sens tracimy przede wszystkim dlatego, ze okazuje
sig, iz jesteSmy radykalnie wolni, nie tylko od tradycji i od transcen-
dentnej opatrznosci, lecz takze od transcendentalnego rozumu. Nikt
nie moze dyktowac nam, co wybra¢. Poczucie bezsensownosci wigze
sie¢ wiec z uzyskaniem wolnosci negatywnej” (cyt. za: Januszkiewicz
iin., 2012, s. 15). Stusznie zatem stwierdzaja M. Januszkiewicz, L. Sokét
i M. Werner, ,ze odkad czlowiek utracil oparcie w szeroko rozumia-
nym Sensie Transcendentnym, préba odzyskania tego sensu w formie
zinternalizowanej i w wymiarze podmiotowym, powies¢ sie nie moze”
(Januszkiewicz i in., 2012, s. 15). Stad tez pesymizm, wyuczona bezrad-
noéc¢ i zwatpienie to charakterystyczne cechy spoleczenistwa ,, wyzwo-
lonego” z prawdy. Usuniecie Boga z horyzontu kultury Zachodu
i zastgpienie Go iluzjami spelnienia w doczesnosci to w istocie dramat
beznadziejnosci i nihilizmu (Sarah, 2015, s. 150). Kryzys cztowieka
w obszarze sensu prowadzi do frustracji egzystencjalnej, a w konse-
kwencji grozi nerwica noogenng. (Skrzypinska, 2008, s. 48) Stad tak
dramatyczna jest dzi§ wewnetrzna walka o ,by¢” albo ,nie by¢” czto-
wieka, ktéremu bardzo bliskie jest Camusowskie pytanie: ,Czy zycie
warte jest tego, by je przezy¢?” (Januszkiewicz i in., 2012, s. 9).

Indywidualny kryzys sensu prowadzi, sila rzeczy, do kryzy-
su w jego spotecznych wymiarach, a w konsekwencji do nihilizmu
spolecznego. Ten za$ skutkuje apatia spoleczng. Jednym z jego przeja-
woéw - jak mozna sadzi¢ - jest zapa$¢é demograficzna $wiata Zachodu.
Trudno bowiem wspélczesnemu cztowiekowi przekazywac zycie, jesli
on sam nie dostrzega wartosci i sensu wlasnego zycia, jesli jest skazany
na beznamietne trwanie do kresu doczesnej egzystencji. Podobnie rzecz
ma sie odnosnie do tworzenia struktur zycia spotecznego. Wykluczenie
bowiem Boga z przestrzeni kultury oznacza, ze danego spoleczeristwa
nie konstytuuja juz zadne wartosci, a ono samo zostaje wykorzenione
z perspektywy spelnienia. Bez nadziei nadprzyrodzonej, bez wskaza-
nia , punktéw przysztosci”, ku ktérym warto zmierzaé, préba organi-
zacji zycia spolecznego musi zakoniczy¢ sie nieuchronnym fiaskiem.
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Nie sposéb bowiem tworzy¢ pozytywny porzadek $wiata tam, gdzie
przysztosé czlowieka koriczy sie nieunikniong $miercig (Smentek, 2013,
s. 75). Praca typu spolecznikowskiego, zaangazowanie na rzecz lepsze-
go jutra, ,nowego czlowieka” czy ,nowego porzadku”, motywowane
duchem materializmu, scjentyzmu, neomarksizmu czy genderyzmu
okaza sie kolejna utopia spoleczng, powodujac poglebiajacy sie kryzys
kultury i spoleczenistwa. ,W tym sensie prawda jest, stwierdza Bene-
dykt XVI, ze kto nie zna Boga, chociaz miatby wielorakie nadzieje,
w gruncie rzeczy nie ma nadziei, wielkiej nadziei, ktéra podtrzymuje
cale zycie (por. Ef 2,12). Prawdziwg, wielka nadzieja cztowieka, ktéra
przetrwa wszelkie zawody, moze by¢ tylko Bég - Bdg, ktéry nas
umitowat i wcigz nas miluje az do korica, do ostatecznego wykonato sig!”
(SpS, nr 27).

4. Nadzieja nadprzyrodzona w postawie chrzescijanina

Nadzieja, ktéra zawiera w sobie oczekiwanie na jakie$ dobro, nalezy
do fundamentalnych doswiadczen osoby. Zagadnienie nadziei nabiera
glebszego znaczenia w perspektywie chrzescijariskiej. Ta nadprzyro-
dzona cnota nadaje nie tylko wtasciwa perspektywe zyciu ludzkiemu,
ale takze bezposrednio kieruje czlowieka ku Bogu, ktéry przyszedt,
przychodzi i ma przyjé¢ w Jezusie Chrystusie (Polak, 1997, s. 57). Zycie
chrzescijanina nie jest zawieszone w prézni, pozbawione okreslonego
finatu. Jej kresem nie jest anihilacja bytu w doswiadczeniu $émierci, ale
szczesliwa, wiecznotrwala przysztosé. Chrzeécijanin w nadziei jest juz
zbawiony (por. Rz 8,24).

Nadzieje chrzescijariska mozna rozpatrywa¢ w dwoéch
plaszczyznach: przedmiotowym i podmiotowym. W aspekcie przed-
miotowym jest nig poznanie Boga i przyjecie Jego obietnicy zbawienia.
Bog jest tredcig, zrédlem, uzasadnieniem, gwarancja i spelnieniem
nadziei chrzescijanina. W aspekcie podmiotowym nadzieja wyraza
sie w spotkaniu z Osoba. Jest Nig mitujacy Boég. Aspiracje ludzkiego
bytu moze zaspokoi¢ jedynie ,co$§” nieskoriczonego (SpS, nr 30).
Owo ,c08” - wedlug Benedykta XVI - to nie rzecz czy przestrzen
bytéw, ale to nieskoriczona miloé¢. Czlowiek pragnie doswiadczac
mitoéci bezwarunkowej, tj. takiej, ktéra nie moze zosta¢ zniszczona
przez $mieré¢ (SpS, nr 26). Tylko taka milos¢ moze egzystencjalnie
zaspokoi¢ osobe. Tylko Bég i Jego bezwarunkowa mitoé¢ odpowiada
nadziei, ktora cztowiek nosi w glebi swego bytu (Smentek, 2013, s. 76).
Dlatego ten, kto ,smakuje” nieskoriczonej milosci , zaczyna intuicyjnie
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pojmowac, czym wlasciwie jest zycie. Zaczyna przeczuwac, co znaczy
stowo nadziei, [...] od wiary oczekuje zycia wiecznego - prawdziwe-
go zycia, ktore catkowicie i bez zagrozen, w calej pelni, po prostu jest
zyciem” (SpS, nr 27).

Stad tez nadzieja rodzi si¢ z doswiadczenia milosci Boga.
Bo tylko ten, kto spotkat si¢ z Miloscia, odnalazt prawde swego istnie-
nia. Jak zauwaza Jan Pawet II, cztowiek bez mitosci , pozostaje dla siebie
istota niezrozumialy, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi
mu sie Milos¢, jesli nie spotka sie z Miloscig, jesli jej nie dotknie i nie
uczyni w jaki$ sposéb swoja, jesli nie znajdzie w niej zywego uczest-
nictwa” (RH, nr 10). Dlatego zycie chrzescijanina, ,zycie w swojej pelni
jest relacja z Tym, ktory jest Zrédlem zycia. Jesli [czlowiek pozostaje]
w relacji z Tym, ktéry nie umiera, ktéry sam jest Zyciem i Mitoscia,
woéwczas ma zycie. Wéweczas zyje” (SpS, nr 27).

Dla chrzescijanina nadzieja skupia si¢ na osobie Jezusa Chry-
stusa i Jego Misterium Paschalnym. Chrzescijanin w istocie nie umie-
ra, bo zmartwychwstal w Chrystusie. Z Nim i w Nim przechodzi do
zycia wiecznego, ktére zaczyna si¢ juz ,tu” i ,teraz”, poniewaz ten,
kto nalezy do Chrystusa, jest ,nowym stworzeniem” (por. 2Kor 5,17),
nosi w sobie zycie wieczne. Misterium Paschalne Jezusa Chrystusa jest
wydarzeniem, w ktérym chrzescijanin otrzymat nadzieje niezawodna,
moca, ktérej moze on stawic¢ czolo terazniejszosci. Te terazniejszosc¢
akceptuje, poniewaz zna niezawodny cel istnienia, a to usprawiedliwia
trud przezywania drogi zycia (SpS, nr 1). Dlatego nadzieja nadprzy-
rodzona chroni osobe przed absolutyzowaniem istniejacych w zyciu
trudnosci. Tym samym budzi odwage do zycia, rodzac odpornosé
przed zwatpieniem i rezygnacja, poniewaz nie tylko wskazuje na
perspektywe sensu, ale takze wyzwolenia, ktére chrzescijaiistwo
glosi jako oredzie paschalne ,zwyciestwa nad $miercig”. Tym samym
nadzieja chrzescijariska usensownia cierpienie, ktére - w przypadku
zsekularyzowanego cztowieka - nierzadko przyobleka sie w pozory
absurdu i moze prowadzi¢ do rozpaczy.

Poczucie sensu zycia, charakterystyczne dla chrzescijanina,
a zwigzane z nadzieja chrzescijariska, jest doSwiadczeniem o szcze-
golnej intensywnosci w tzw. granicznych sytuacjach zycia (Popielski,
1994, s. 18). Pozwala ono oprze¢ sie potegom zta, niesprawiedliwosci
i przemocy, a ostatecznie zlozy¢ ofiare meczenistwa (np. §w. Maksymi-
lian Maria Kolbe). Dzigki nadziei chrzescijanin nie tylko ze spokojem
znosi ciezar czasu i trudnosci zycia, ale takze wolny jest od leku przed
niepewnoscia jutra i poczuciem fatalizmu, tak obecnego we wspolcze-
snym $wiecie. Nadzieja chrzescijariska daje zatem odwage istnienia,
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moéwiac jezykiem P. Tillicha, daje ,mestwo bycia”, stanowiac gwaran-
cje szczesliwej i spelnionej przysztosci.

Dynamizm sensu wyrastajacy z nadziei chrzescijaniskiej wyra-
za takze specyficznie dyspozycje cztowieka do autotranscendowania
i autodystansowania sie. W ten spos6b cztowiek jest w stanie na gtebo-
kim poziomie $wiadomosci dokonywaé samoobserwacji, autorefleksji,
i stawiaé pytania dotyczace wyboru wartosci, drég zycia, istotnych
decyzji egzystencjalnych, majac przy tym wiasne, autonomiczne odnie-
sienie w akcie dokonywania wyboréw i decyzji (Popielski, 1994, s. 19).

5. Nadzieja chrzescijafiska w perspektywie spotecznej

Nadzieja celu ostatecznego wyraza afirmacje celoéw posrednich. Chociaz
nadzieja chrzeécijanina ,lokuje” sie w przyszlym Swiecie i wykracza
poza doczesnos¢, to jednak odnosi sie do tego, co aktualne, bedac
wlasciwym motywem do zaangazowania si¢ na rzecz udoskonalania
obecnego $wiata (SpS, nr 15). Czlowiek wiary - w imie nadziei ptyna-
cej od Boga - afirmuje ludzkie nadzieje zwigzane z realizacja prawdy,
dobra i mitoéci. Oznacza to postawe akceptacji §wiata i wszystkiego
tego, co sluzy rzeczywistemu, a zarazem integralnemu rozwojowi
czlowieka. Stad autentyczna nadzieja chrzescijafiska jest nadzieja prze-
zywang z innymi i dla innych. Chrzescijanie ze swej natury sg ,,stugami
nadziei” (SpS, nr 34) wobec ludzko4ci.

Benedykt XVI podkresla, iz ,kazde powazne i prawe dzia-
tanie czlowieka jest czynna nadzieja” (SpS, nr 35). W tym miejscu
nalezy postawi¢ pytanie: czy wobec tego czlowiek moze pokladac
nadzieje w ulepszaniu $wiata? Czy jest ona wypelnieniem chrze-
Scijaniskiej nadziei? W odpowiedzi papiez stanowczo stwierdza, ze
wiara w postep czy jakiekolwiek inne préby zbudowania na ziemi
doskonalego spoleczeristwa nie zbawiaja czlowieka i nie sa prawdzi-
wie chrzescijariskg nadzieja. Papiez konstatuje: ,nie jest mozliwe [...]
uzdrowienie [czlowieka] wylacznie od zewnatrz” (SpS, nr 21) przez
systemy spoleczne, polityczne, ekonomiczne czy wartosci kulturowe.
Potrzebne jest uzdrowienie wnetrza, ktére plynie z Dobrej Nowiny
i mocy Ducha Swietego. Stad spoteczny charakter nadziei chrzescijari-
skiej w jej najwyzszym wymiarze wyraza si¢ przede wszystkim w tym,
ze otwiera ona $wiat na Boga, ukazujac prawdziwa i petna perspekty-
we postepu ludzkosci. Nadzieja chrzescijariska, bedac zorientowana na
Chrystusa i na wieczne trwanie w mitujgcej obecnosci Boga, stanowi
trwaly fundament przysziosci istnienia cztowieka i $wiata. Humanizuje
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ona czlowieka i spoleczeristwo, wskazujac na centralne miejsce osoby
w $wiecie. W niej odnajduje sie czlowiek jako , korona stworzen”, jako
podmiot, ktérego wartos¢ odstania sie takze w perspektywie obietnicy
wiecznosci i przysztej chwaty (por. 2Kor 4,17-18). To wlasnie nadzie-
ja chrzescijariska daje trwale podstawy uznania godnosci cztowieka.
Dzieki niej dokonuje sie afirmacja nie tylko bytu ludzkiego, a takze
calej doczesnosci cztowieka.

Chrzescijanin wnosi w relacje spoteczne Swiat wartosci inspi-
rowany nadzieja. Przyczynia sie on do budowania cywilizacji zgod-
nie z celem, ktéry Bég nadal swemu stworzeniu: rzeczom i osobom.
Chrzescijanie maja bowiem umiejetnos¢ okreslania wiasciwej, bo
opartej na prawdzie, hierarchii wartosci. Nadzieja chrzescijariska
wnosi w zycie spoleczne wizje i praktyke wolnosci ,do” - do wyboru
dobra, ktore zostalo okreslone jako obiektywne i trwate, poniewaz
Bog, bedac gwarancja i spelnieniem nadziei, okresla trwate kryterium
oceny dobra. Kryterium to jest niezalezne od okolicznosci. Ten, kto
sie do niego odnosi, dla kogo prawda stanowi niezmienny punkt
orientacji, nie musi ,klania¢ sie okolicznosciom” (Smentek, 2013,
s. 73). W ten sposéb nadzieja chrzescijariska chroni spoteczeristwo
przed zniewoleniem: zniewoleniem wewnetrznym, moralnym,
a takze przed zniewoleniem w postaci odebrania osobie przystuguja-
cych jej praw wolnosciowych.

Nadzieja chrzescijariska zapewnia niezbednag ,réwnowage
afirmacji doczesnosci z wolnym od jej ubdstwienia dystansem wobec
tego, co przemija” (Smentek, 2013, s. 75). Pozwala ona zachowaé
wladciwy dystans w stosunku do débr stworzonych i nie absolutyzo-
wacé ich. W ten spos6b uzdalnia ona do tego, aby skutecznie oprzeé¢
sie pokusom konsumpcjonizmu i hedonizmu, tak bardzo obecnego
we wspodlczesnym Swiecie. W tym kontekscie mozna moéwic o ekolo-
gicznym znaczeniu nadziei chrzescijariskiej. Zanieczyszczenie bowiem
srodowiska i kryzys ekologiczny - jak stusznie zauwaza papiez Fran-
ciszek - wynika z nieopanowanej checi uzywania i konsumowania
doébr, jest ,przejawem kryzysu duchowo-moralnego nowoczesnosci”
(LS, nr 119).

Chrzescijanin, zyjac nadzieja pomimo istniejacych wielorakich
kryzyséw spotecznych, ekonomicznych czy ekologicznych, podejmuje
wysitek mysli i woli, aby wykraczajac poza horyzont wlasnych korzy-
Sci, realizowaé dobro wspdélne w duchu sprawiedliwos¢ i mitosci. Decy-
dujac sie na ten wysilek, cztowiek wiary ufa w Boza pomoc, dostrze-
gajac zawsze horyzont nadprzyrodzony. Bég bowiem jest Panem
dziejéw. Do Niego nalezy czas i przestrzen. Dlatego, cho¢ nie zawsze
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i nie od razu, chrzescijanin historie te rozumie i nie jest ona dla niego
dzunglg, lecz tajemnica, w ktdrej jest obecny i dziata Bég (Sutor, 1994,
s. 174). Nadzieja, ktéra zyja chrzescijanie, pozwala opanowac¢ strach
przed potegami $wiata, totalitaryzmami czy fanatyzmami usitujgcymi
przedstawi¢ klamstwo jako prawde i ,zniewoli¢ umyst”. Czlowiekowi
nadziei towarzyszy odwaga gloszenia prawdy i wystepowania w jej
obronie, o czym $wiadcza liczne $wiadectwa zycia chrzescijan, ktérzy
w obronie prawdy oddali wiasne zycie (np. bl. Jerzy Popietuszko). Bez
inspiracji ptynacej z chrzescijaniskiej nadziei, ludzki postep jest niepew-
ny, a nawet moze stanowi¢ zagrozenie dla ludzkosci (SpS, nr 22).
Przekonuja o tym liczne fakty, wskazujace na konsekwencje wprowa-
dzanych w zycie utopii spotecznych. Ich zwolennicy, z marksistami na
czele, poddawali krytyce chrzeécijariska nadzieje, zarzucajac wierze
chrzescijaniskiej, ze paralizuje energie ludzkiego postepu. Tymcza-
sem, jak wiadomo, im dluzej oglaszano ,raj na ziemi”, tym wyrazniej
dostrzec mozna bylo, ze 6w ,ziemski raj” odkladany byl na wiecznosé
(Sutor, 1994, s. 175). Skutkiem zapowiadanej $wietlanej przyszlosci
byly wojny, obozy koncentracyjne, zsylki, gulagi etc. Mozna wiec
skonstatowaé prawidlowos¢, ze im mniej jest nadziei chrzescijaniskiej
W spoleczenstwie, tym wiecej tworzonych przez nie utopii spotecz-
nych. Warto wiec w tym miejscu przywola¢ pytanie sformutowane
przez Benedykta XVI: ,Czyz, gdy patrzymy na wspoélczesne dzieje,
nie przychodzi nam stwierdzi¢, ze nie uda sie stworzy¢ pozytywnego
porzadku $wiata tam, gdzie dziczeja dusze?” (SpS, nr 15).

W konkluzji nalezy stwierdzié¢, ze istnieje specyficzna dla
chrzescijan odpowiedzialno$¢ za $wiat: za terazniejszos¢ i przysziosc.
Odpowiedzialnos¢ ta wyptywa z doswiadczenia nadziei nadprzy-
rodzonej. Kieruje sie ona ku przysziosci i w ten sposéb staje sie real-
nym, spelniajagcym sie ksztaltem nadziei. Znajduje ona swoéj wyraz
w milosci blizniego, ktérego dobro postrzega sie w perspektywie
zarowno doczesnej, jak i wiecznej. Chrzescijariska nadzieja stanowi
zatem najlepsze uzasadnienie optymizmu odnos$nie do przysztosci
Swiata. Jest to uzasadnienie teologiczne przekraczajace argumentacje
historyczno-polityczng, ktéra moze wies¢ w kierunku pesymizmu,
defetyzmu, nihilizmu czy katastrofizmu. Chrzeécijariska perspektywa
nadziei ukazuje nie tylko realistyczna wizje trwania Swiata, ale takze
jego spelnienia. Czlowiek wiary wierzy bowiem w absolutng przy-
sztod¢ ludzkosci w Krolestwie Bozym i dostrzega w aktualnej historii
Swiata plan rozwoju, ktérego kresem jest paruzja i odnowienie catego
swiata (KDK, nr 39). Nadzieja chrzescijariska motywuje zatem wysitek
na rzecz dobra i integralnego rozwoju czltowieka i spolecznosci. Stad
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tez odkladanie spelnienia dobra poza doczesnos¢ jest dla chrzescijan
nie do przyjecia.

Zakonczenie

Nadzieja chrzescijariska ma znamie ,,odpowiednioéci” wobec cztowie-
ka. Nie chodzi o to, ze nadzieja niesie okreslone korzysci cztowiekowi
i $wiatu, ale o fakt, ze to ona, a nie rozpacz jest czyms$ wlasciwym dla
czlowieka (Smentek, 2013, s. 76)._Swiadczenie o nadziei jest zatem zada-
niem chrzescijan. Chrzescijanstwo wnosi ozywczego ducha do $wiata,
gloszgc nadzieje zycia wiecznego, bez ktérej doczesne ,tu i teraz” byto-
by nie do zniesienia. Jakkolwiek chrzescijaninowi towarzyszy wiara,
ze spotecznoéci doskonatej nalezy oczekiwac w Niebieskim Jeruzalem, to
jednak nie ustaje on w podejmowaniu wysitkow, aby znaki Krélestwa
Bozego byly coraz bardziej widziane w rzeczywistosci zycia spoteczne-
go, ekonomicznego i kulturowego, ,ufajac, ze (ludzkie) czgstkowe dzieto
znajdzie uznanie przed Bogiem” (Sutor, 1994, s. 175).

Skroty
KDK Gaudium et spes
LS Laudato si
RH Redemptor hominis
SpS Spe salvi
VS Veritatis splendor
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