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Nie wagtpie w bliskie sgsiedztwo
Stworzyciela Wszechswiata,
Jjaki wspaniaty stan!

Cheikh Ahmadou Bamba

sMuridiyyah” jest spoteczno$cig muzulmanskg w Czarnej Afry-
ce, zatozong przez Cheikh Ahmadou Bambe. W Senegalu istniejag
takze inne spotecznos$ci religijne, jak np. Qadriyya, Tijaniyya, Lay-
ennes. Muridiyyah, podobnie, jak i Layennes maja charakter rdzen-
nie senegalski, pozostate sa pochodzenia arabskiego. ,Muridiyyah”
byta i jest przedmiotem wielu badan, w tym prowadzonych przez
badaczy bylego ORSTOM i CEAN!. Wéréd najcenniejszych opraco-
wan nalezy wymienié prace M. C. Diopa, C. Colona, J. Copansa,

1 ORSTOM - Office de la Recherche Scientifique et Technique Outre-mer
— obecnie IRD — Institut pour la Recherche et le Développement; CEAN
— Centre d’Etude d’Afrique Noire.
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D. M. Cartera, C. A. Diéye’a, B. D. Metcalfa?. Wielu historykéw,
socjologow, antropologéw oraz geografow uzywa terminu ,muridizm”,
ktory miat partykularne znaczenie w czasie francuskiego kolonial-
nego panowania w Senegalu.

Po raz pierwszy uzyt tego terminu Paul Marty — prekursor
badan na temat Cheikh Ahmadou Bamby i jego ruchu. Jest autorem
wielu monografii, w ktorych podjat probe opisu islamu we Francu-
skiej Afryce Zachodniej (m.in. Etudes sur Uislam au Sénégal)?. Jed-
nakze nalezy podkresli¢, ze byly to badania eksperta administracji
kolonialnej, wypelniajacego ,cywilizacyjna misje Francji”. W zwigz-
ku z czym traktowal ruch Ahmadou Bamby z punktu widzenia
»aktora” kolonialnego imperium. Jako agent administracji kolonial-
nej, Paul Marty miat za zadanie przeprowadzenie badan nad ludno-
$cia, doktrynami, instytucjami islamskimi w Senegalu, zwlaszcza
za$ bractwem Ahmadou Bamby, w celu ujawnienia ewentualnego
niebezpieczenstwa. Zdaniem kolonizatoréw kazda forma ofensyw-
nych dziatan ze strony tubylcow powinna by¢ brutalnie sttumiona
w celu zagwarantowania spokoju, sprzyjajacego ich dziatalnosci eko-
nomicznej. Dlatego tez badania Paula Marty’ego miaty szczegotowo

2 Zob. m.in.: D. C. O’Brien, The Mourid of Senegal: The political and Eco-
nomic Organization of an Islamic Brotherhood, wyd. Clarendon Press, Oxford
1975; J. Copans, Les marabouts de l'arachide, wyd. Editions Le Sycomore, Paris
1980; C. Coulon, Le Marabout et le Prince. Islam et Pouvoir au Sénégal, wyd.
Editions Pédone, Paris 1981; M. C. Diop, La confrérie mouride: organisation
économique et mode d’implantation urbaine, Wyd. Université de Lyon, Lyon
1980; M. C. Diop, Les affaires mourides a Dakar, ,Politique africaine” 1981,
nr 1, nr 4; M. C. Diop, Fonctions et activités des dahiras mourides urbains
(Sénégal), ,Cahiers d’Etudes africaines” 1982, nr 11, s. 81-83; V. Ebin, Interna-
tional Networks of Trading Diaspora: The Mourides of Senegal Abroad, Paris
1995; B. D. Metcalf (Red.), Making Muslim Space in North America and Europe,
Berkeley, wyd. University of California Press, Los Angeles 1999; D. M. Carter,
State of Grace. Senegalese in Italy and the New Europe Immigration, wyd. Uni-
versity of Minnesota Press, Minneapolis — London 1997; C. A. Diéye, Touba,
Signes et Symboles, wyd. Editions Deggel, Paris 1997.

3 P. Marty, Etudes sur Uislam au Sénégal, 2 volumes, wyd. Editions Ernest
Leroux, Paris 1917.
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opisa¢ bractwo, ktore, jak uwazali Francuzi, zagrazato pokojowi
Senegalu.

A zatem ,muridizm” w rozumieniu Paula Marty’ego jest tylko
sumg wyobrazen, skupionych na aspekcie zewnetrznym bractwa
Ahmadou Bamby*. W zwiazku z powyzszym, w §lad za Khadimem
Ndiaye, w niniejszym opracowaniu wole uzywac arabizowanego
wariantu ,muridiyyah”, a nie terminu ,muridizm”. Ten ostatni,
obciazony przypuszczeniami i przesadami, jest tylko produktem
spojrzenia kolonizatoréow na bractwo Ahmadou Bamby i odzwiercie-
dla sume obaw i wyobrazenn administratoréw kolonialnych?®.

Cheikh Ahmadou Bamba
- zalozyciel ,Muridiyyah”

Islam dotart do Senegalu i do regionu rzeki Senegal w XI wie-
ku. W 6wczesnym czasie region ten byt zamieszkiwany przez grupe
etniczng Tukulor, ktora jako pierwsza byta poddana islamizacji.
Rodzina Ahmadou Bamby, chociaz z pochodzenia Tukulor, poprzez
przebywanie w otoczeniu innej grupy — Wolof — przez wiele pokolen
podlegata wptywom tej ostatniej. Cheikh Ahmadou Bamba przyszed?
na $wiat w 1850 [1851?]° roku w wiosce Mbacke w krélestwie Baol
(centrum Senegalu). Nazwa wioski pochodzi od nazwiska dziadka
Ahmadou Bamby, zatozyciela wioski, ktory dzieki wtasnej glebokiej
wierze wywieral duzy wptyw na zycie religijne i zyskal powszechny
szacunek. Byl to czlowiek o wysokiej kulturze i ortodoksyjnych
pogladach na kwestie asymilacji muzulmanskich wartosci kulturo-
wych. Ze swojej wioski uczynit osrodek akademicki i stolice religij-

4 Zob. K. Ndiaye, ,Mourisdisme”: Comment une invention coloniale est at-
tribuée a Ahmadou Bamba, ,Continent Premier.com Magazine”, nr 19,
23.04.2006, http://www.continentpremier.com.

5 Ibidem.

6 Zrédta podaja rézne daty.
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ng. Ojciec Ahmadou Bamby, Mouhammad Mbacke, znany pod na-
zwiskiem Momar Anta Saly, byt wybitnym prawoznawca, dewotem,
ktory nauczal Koranu i nauk religijnych. Matce, Mariamie Bosso, za
jej poboznosé i szlachetnos$¢ nadano przydomek Jaratul-1ah (co w ttu-
maczeniu oznacza ,sasiadka Allaha”). Rodzice Ahmadou Bamby
bardzo wczesnie zauwazyli u syna wrodzone cechy, ktore przejawity
sie w jego sktonnosci do poboznos$ci, dewocji, medytacji oraz moral-
nego postepowania, nie tolerujgacego rozrywki, nieprzyzwoitosci
i grzechu. Wszedzie, gdzie przebywat w trakcie swoich studiow,
zauwazano jego niezwykla perfekcje spirytualna. Byt doskonalym
znawcg Koranu, nauk religijnych, gramatyki i retoryki.

Ahmadou Bamba jest autorem wielu prac i opracowan w zakre-
sie nauk religijnych, edukacji oraz wychowania. Napisat m.in. ,Ja-
wharu-n-Nafis” Le Joyau Précieux (Klejnot warto$ciowy) — wierszo-
wany wariant traktatu prawnego Al. Akhdariego; ,Mawdhibul
Quddis” Les Dons du Trés-Saint (Dary NajSwietszego) — wierszowa-
ny wariant ksiegi teologicznej Imama As-Sanusi pt. ,,Ummul Bardhin”
la Source des Preuves (Zrédia Dowodow); ,,Jadhbatu-c-cighar” L’At-
tirance des Adolescents (Przyciaganie Mlodziencow) — ksiazka zawie-
ra przede wszystkim artykuly poswiecone zagadnieniom wiary;
SMulayyinu-c-cudur” L’Adoucissement des Coeurs (Ztagodzenie serc)
wierszowany wariant ,Bidayal Hidaya” Le Commencement de la
Bonne direction (Poczatek Dobrego Kierunku) Imama Al. Ghazali.
Ponadto Ahmadou Bamba jest autorem poematu pt. ,Munawwiru-
c-cuddur”, L’Illumination des Coeurs, (Iluminacja serc), traktujace-
go o perfekcjonizmie spirytualnym. W pézniejszym okresie napisat
takze prace z dziedziny prawodawstwa, teologii, sufizmu, edukacji
oraz z innych dziedzin nauki, takich jak np. gramatyka. Obecnie
wszystkie jego manuskrypty znajduja sie w bibliotece w Toubie
(Biblioteka Khadimou Rassoul).

Powstanie spotecznosci ,Muridiyyah” warunkuja rézne etapy.
Kazdy z nich cechuja specyficzne sposoby wpisania sie w przestrzen,
odmienne relacje ze Swiatem zewnetrznym oraz formy akumulacji



»2Muridiyyah” w Senegalu. Rehabilitacja i afrykanizacja islamu 283

finansowej i produkcji gospodarczej. Pierwszy etap, to faza inicja-
cyjna i formowania ,Tariqa” ,Muridiyyah”, Voie (Droga). W jezyku
arabskim termin ,Tariqa” jest uzywany dla okreslenia bractwa.
Oznacza ,droge i regulamin zycia”. Wedtug Ferdinanda Dumonta,
s,Tariqa” — ,poczatkowo oznaczata metode psychologii moralnej, ma-
jaca na celu praktyczne prowadzenie indywidualnego powotania;
nastepnie stata sie ogétem rytualow treningu duchowego, zaleca-
nych w przypadku wspélnego zycia w réznych bractwach islam-
skich. Te rytualy polegaja na wymogu wypelnienie typowych obo-
wiazkow islamu, ale takze specjalnych przepisow poszczegélnego
bractwa. Przepisy okresla Koran, Sunna (tradycja wywodzaca sie
od proroka Mohammeda) albo dziatania i wypowiedzi zalozyciela
bractwa””.

Pod koniec XIX wieku Francja zakonczyta podbdj Senegambii.
Po zniszczeniu hegemonii tradycyjnych klas rzadzacych, Francja
stworzyta warunki do rozwoju muzulmanskiego prozelityzmu reli-
gijnego. Jednak obawiala sie ewentualnego zjednoczenia marabu-
tow, ktorzy byli podejrzewani o cheé prowadzenia Swietej wojny.
W rezultacie takiego podejscia Ahmadou Bamba stat sie gtéwnag
ofiara polityki kolonialnej. Z powodu sukcesow jego dziatalnosci
1 popularnosci wéréd mas chtopskich, ktorzy dotaczyli do jego ruchu,
byt traktowany jak marabut, ktory jest w stanie zmobilizowaé ludzi
na rzecz Swietej wojny. Zostat aresztowany przez administracje ko-
lonialng, a nastepnie deportowany do Gabonu w Mayombe, gdzie
przebywal od 1895 do 1902 roku. W latach 1907-1912 zostat po-
nownie wystany, tym razem do Mauretanii. Po powrocie mieszkat
w Diourbel (Baol) pod stala kontrola wtadz kolonialnychS.

7 Zob. F. Daumont, La pensée religieuse de Ahmadou Bamba, wyd. les
NEA, Dakar-Abidjan 1975, w: F. Sow, Les logiques de travail chez les mourides,
wyd. Université de Paris I. Panthéon-Sorbonne, Paris 1998, s. 6.

8 M. Diouf, Commerce et cosmopolitisme. Le cas des diaspora mourides du
Sénégal , ,Bulletin du CODESRIA” (the Council for the Development of Social
Science Research in Africa) 2000, nr 1, s. 20-29.
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Ahmadou Bamba otrzymat tytut Khadimu Rasoul (Stuga proro-
ka). Chciat dotaczyé¢ do pozostalych towarzyszy proroka Mahometa
(PSL), ktorzy walczyli w Bedr, to jest osiagnac ,najwyzszy stopien”,
okreslony w Koranie jako ,degré supréme™. Warunkiem osiagniecia
tego poziomu jest okreSlona suma cierpien, ktore kandydat musi
przezyé. ,Umowa z Bogiem”, ktora zostata zawarta, postawita go
wobec konieczno$ci konfrontacji z wrogami na przestrzeni ponad
trzydziestu dwoch lat. Caty ten czas stawial czoto wygnaniu, drecze-
niu, przesSladowaniom, umacniajac sie w wyznaniu Jedynego Allaha,
uznajac jedynie Allaha za swego Pana i Witadce. Zwyciezyt i otrzy-
mal tytul ,Khadimou Rasoul”’®. Ahmadou Bamba prowadzit walke
spirytualna, ,Swieta wojne duszy” i wyszedt z niej zwyciesko, ponie-
waz walczyt z wrogami i nie przelal ani jednej kropli krwi. A sam
wybaczat nawet proby morderstwa.

Ahmadou Bamba, zatozyciel ,Muridiyyah”, nalezy do kierunku
sufizmu!!, w ramach ktérego mozemy wyréznié dwa nurty. Pierwszy
opiera sie na literalnej interpretacji Koranu i Sunny. Drugi, zwany
tez mistycznym, proponuje symboliczng lub alegoryczng interpreta-
cje tekstow sakralnych. Ten ostatni kierunek bada ezoteryczny, czyli
utajniony sens tekstow. Ahmadou Bamba nalezy do drugiego nurtu
sufizmu. Ahmadou Bamba zatozyl ,Muridiyyah”, pierwsze bractwo
»oufi”, wywodzace sie z czarnego srodowiska afrykanskiego. Posiada
on specyficzny charakter lokalny. C. A. Diéye okreslit te droge
w sposOb nastepujacy: ,Cheikh inauguruje w taki sposob nowa ere
w historii islamu i cztowieka czarnego. Rzeczywiscie, czarna ludnosé
Senegalu musiala zazwyczaj jezdzi¢ do Mauretanii w poszukiwaniu
nauczycieli duchownych. Ale Cheikh Ahmadou Bamba odwrdcit role,
bedac pierwszym czarnym przywodca duchowym, za ktérym thum-
nie szla ludno$é rasy bialej, udowodnil, ze wszyscy ludzie maja jed-

9 Zob. Coran, s. 9, v. 20.

10 Zob. Préface au Recueil de poémes en sciences religieuses de Cheikh Ah-
madou Bamba, Dakar 1989.

11 Stowo arabskiego pochodzenia ,Stif”, oznaczajace prosta odziez z welny.
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ng dusze i pokonuja siebie tylko przez bojazn boza, ktorg ofiarowuja
ich stwércy”12.

Droga ,Muridiyyah” Ahmadou Bamby jest prosta, glowne zasa-
dy, na ktorych sie opiera to modlitwa, praca i pokora. Wtasnie to
powoduje, ze ,Muridiyyah” jest w zasiegu kazdej istoty ludzkiej,
przedstawiciela rasy biatej i czarnej. Kryteria integracji drogi
»Muridiyyah” majq trzy wymiary: emocje mistyczne, bedace motorem
wszelkiego szlachetnego czynu i wszelkiej dziatalnosci kolektywnej,
praca indywidualna na rzecz konstrukcji spolecznej i wreszcie per-

manentna solidarno$é pod przewodnictwem wielkiego przewodnikals.

Touba

Centrum ,Muridiyyah” — to $wiete miasto Toubal4, polozone
200 km od Dakaru. Jak gtosi legenda, w 1887 roku Khadimou Rasoul
udat sie¢ od Darou Salam, kierowany przez site boza, ktora tylko
Swieci ludzie moga odczuwaé w finalnym stadium dewocji. Ukazaty
mu sie znaki, ktore kierowaty go do miejsca Touba. W chwili jej
odkrycia przez Ahmadou Bambe miejsce to bylo oddalone od cen-
trum Senegalu, zatem nieatrakcyjne dla zwyklego cztowieka. Po-
nadto wladze kolonialne robity wszystko, aby ogranicza¢ wplywy
Ahmadou Bamby. Jednak dla mistyka miejsce to miato znaczenie
szczegllne, przede wszystkim zapewniato izolacje, sprzyjajaca rela-
cjom spirytualnym. Po jego Smierci w 1927 roku zaczat sie wyjatko-
wo szybki rozwéj Touby. Powstanie mauzoleum oraz przeprowadze-
nie cztonkéw jego rodziny do Toubie sprawily, ze z kazdym rokiem
coraz liczniejsze pielgrzymki wyruszaly do Touby. Z biegiem czasu
osiadali tutaj pielgrzymujacy.

12 C. A. Digye, op. cit., s. 30-31.

13 S, M. Diakhate, Lére de la globalié: Renouveler le pacte, ,Touba Magazi-
ne” 2005, nr 4-5, s. 3.

14 Etymologicznie ,,Touba” oznacza ‘wielkie dobro’.
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Obecnie w centrum Touby znajduje sie gtéwny meczet, najwaz-
niejsze miejsce na $wiecie dla kazdego Muridy. Touba jest najwiek-
szym symbolem nauczania Ahmadou Bamby, jest materializacjg jego
ambicji, miejscem, gdzie realizowana jest istota islamu, a mianowi-
cie ,Din, Dawla, Dunja”!®. Przyczyn niezwyklego rozwoju Touby
z pewnoscig nalezy szuka¢ w zamysle jej zatozyciela, to jest wizji
stworzenia modelu islamskiego miasta. Ttumaczy to wyjatkowy
wymiar Touby w duchownej spusciznie zwolennikéw drogi ,Muridiy-
yah” oraz w postawie kalifow, przewodniczacych bractwu od 1927
roku. Zalozyciel Touby — Ahmadou Bamba — w odzie, poSwieconej
Swietemu miastu pisze:

»Zrob z tego miejsca miejsce pobozno$ci, nauki i religii. Niech bedzie
ono Zrédlem uniesienia.

Zrob z tego miejsca miejsce adoracji Allaha Mitosiernego i odrzucenia
Szatana.

Zrob z tego miejsca miejsce nauczania, miejsce medytacji i miejsce
zrozumienia.

Zr6b z tej ziemi ziemie bogactw, ziemie bezpieczng, ziemie milosierna,
ziemie wiecznej obfitosci.

Zbieraj w tym miejscu wszelkie dobra, pochodzace ze Wschodu, z Zacho-
du, z Pélnocy, z Potudnia, z nieba, z ziemi.

Ochrofi moje miasto od wszystkich bezboznikéw”18,

Budowa wielkiego meczetu Touby, symbolu mocy ,Muridiyyah”,
byta jedynym ziemskim dziataniem, interesujacym Ahmadou Bam-
be. Wedlug tradycji ustnej, Ahmadou Bamba, pewnego dnia roku
1925, zebrat w Diourbel dygnitarzy bractwa i zwrdcit sie do nich ze
stowami: ,Otrzymalem od Najwyzszego rozkaz budowaé w Swietym
miesScie Touba meczet, ktory bedzie poswiecony Allahowi, Najwyz-

15 Din» — religia, <Dawla» — wspélnota, «Dunja» — §wiat.

16 Zob. C. A. Bamba, MATLABUL FAWZEYNI (Poszukiwanie powodzenia
w dwdch swiatach), wersy: 193, 197, 218, 201, 226, 72 — ttumaczenie z jezyka
francuskiego Bara Ndiaye.
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szemu i jego Prorokowi (PSL). Ta budowla nie bedzie wzniesiona na
moja chwate, ani na stawe ,Muridiyyah”, ale w hotdzie Najwyzsze-
mu i jego umilowanemu wystannikowi. Budowa tego meczetu jest
jedynym dziataniem ziemskim, ktére mnie interesuje. Uczyncie z tej
realizacji wasze najwieksze zajecia, poniewaz jest to rozkaz bozy”!7.
Zas zwracajac sie do swojego syna Mouhamadou Falilou, Ahmadou
Bamba kontynuowat: ,dla ciebie, ktory chciates zawsze pracowacé dla
mnie, to bedzie upragniona praca”.

Zezwolenie na budowe meczetu otrzymano w 1929 roku, Mou-
hamadou Moustapha Mbacke, pierwszy kalif, zaczal budowe w 1931
roku. 7 czerwca 1963 roku, po 32 latach budowy, w najwiekszym
religijnym monumencie Senegalu odbyta sie inauguracja otwarcia,
ktorej dokonat Falilou Mbacke, drugi kalif, w obecnosci Prezydenta
Leopolda Sedara Senghora.

Kalifowie

CHEIKH MOUHAMMADOU MOUSTAPHA MBACKE (1880-1945)

Pierwszym nastepca i pierwszym kalifem byt najstarszy syn
Ahmadou Bamby — Cheikh Mouhammadou Moustapha MBACKE
(1927-1945). Byl cztowiekiem numer jeden ,Muridiyya” w latach
1927-1945. Wyréznial sie niezwykla inteligencja i zdolnosciami or-
ganizacyjnymi oraz umiejetnoscig jednoczenia ludzi. Zdotal kierowac
bractwem w bardzo trudnym czasie — w okresie miedzywojennym.

CHEIKH MOUHAMADOU FADILOU MBACKE (1886-1968)

Byt drugim kalifem w latach 1945-1968. Zajmowatl sie budowg
meczetu Touby i mial zaszczyt prowadzi¢ pierwsza modlitwe inau-

17 Zob. Mosquée de Touba: Le symbole de la puissance du Mouridisme,
http://www.lhebdomadaire.info, 20.03.2006.
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guracyjng w dniu 7 czerwca 1963 roku. O jego khalifacie do dzisiaj
mowi sie, jak o okresie bardzo korzystnym dla kraju. Wszyscy
w Senegalu uwazajg go za czlowieka, ktorego Allah obdarzyt moca
dokonywania cudoéw.

CHEIKH ABDOUL AHAD MBACKE (1914-1989)

Byt trzecim kalifem w latach 1968-1989. Zyskat przydomek ,bu-
downiczy”, taki bowiem wizerunek pozostaje w §wiadomo$ci Muri-
déw. W czasie swojego kalifatu budowatl nie tylko dla spotecznosci
bractwa. Zwiekszyl meczet, zbudowatl ogromna biblioteke, drukar-
nie, uniwersytet islamski, drogi i in.

CHEIKH ABDOU KHADR MBACKE (1914-1990)

Kalifat (1989-1990). Imam imamoéw. Wprawdzie jego kalifat byt
krotki, ale w ciagu dlugiego czasu byt imamem meczetu Touby
i prowadzit wszystkie najwieksze modlitwy.

CHEIKH SALIOU MBACKE (od 1990)

Obecny Kalif stawia edukacje w centrum zycia czlowieka, uwiel-
bia dzieci, prowadzi wspdlnote, w ktorej podstawowa edukacja dyk-
tuje postuszenstwo autorytetowi, ktory jest przewodnikiem, o$wie-
tlajacym zycie na drodze zbawienia. Mowa o doswiadczeniach spi-
rytualnych, prowadzacych do bliskosci Allaha. Zrealizowat olbrzy-
mie inwestycje, dbajac o potrzeby miasta, ktére ze wzrostem rocz-
nym o 15%, jest dzisiaj drugim co do szybkosSci rozwoju miastem
w Senegalu. Buduje szpitale, szkoty oraz infrastrukture komunika-
cyjna. Stworzyl wielkie i wspotczesne struktury rolnicze. OczywiScie
rozbudowal takze meczet.
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Edukacja

Rola duchowa przywoédcy w procesie edukacji jest podwdjna
— profesora edukacji religijnej i przewodnika, przekazujacego du-
chowg wiedze w jezyku wolof (,xam-xam”). Ponadto, Cheikh, czyli
Przywoédca powinien posiadaé nie tylko wiedze z zakresu islamu, ale
takze co$ wiecej, to co w jezyku wolof okresla sie mianem ,baraka”
lub ,barke”. ,Baraka” — ,odrobina taski”, ktorg Allah udziela niekto-
rym ludziom. Zwigzana jest, wedtug Alphonsa Gouilly, z ,magiczng
wladza, polegajaca na mocy blogostawienia lub na charyzmie [...]”8.
,Baraka” jest u Muridéw waznym pojeciem, pochodzacym od Proroka
Mahometa. Jest ona przekazywana Cheikhowi, czyli marabutowi,
co pozwala mu byé uznanym przewodnikiem, uprzywilejowanym
konfidentem ,talibé”, tj. zwolennikiem i mistrzem godnym zaufania.

Cheikh Ahmadou Bamba napisatl wiele poematéw mistycznych,
jak np. Khassaites, Qasida, odnoszacych sie do edukacji Muridow.
W tym zakresie dokonat ogromnej pracy, jego ksiazki stuzg jako
podreczniki dla przywodcow. Szczegolng troske przejawiat wobec edu-
kacji mtodych. Wedlug niego: ,nauczaé¢ starych — to pisaé na po-
wierzchni wody, nauczyé mtodych — to wyryé na kamieniu”!?. Tema-
tyka, ktora podejmuje w swoich poematach, jest niezwykle rézno-
rodna. Przede wszystkim mowi o zachowaniu ,talibé”, czyli wyznaw-
cy w spotecznosci.

Poza nauczaniem religijnym, przewodnik, zgodnie z mysla Ah-
madou Bamby, petni role oczyszczajaca. Mowiac o duchowej eduka-
cji, zatozyciel ,Muridiyyah” moéwi o konieczno$ci ,Swietej wojny
naszych dusz”. Cheikh, czyli przewodnik, zaczyna oczyszczajacy proces
od momentu, gdy uczen powierza si¢ jemu. Ten akt w jezyku wolof
nosi nazwe ,Djebbélu” i oznacza, ze uczen, wyznawca lub zwolen-

18 Zob. A. Gouilly, L’islam dans UAfrique Occidentale Francaise, wyd. Edi-
tions Larose, Paris 1925.

19 Zob. Ttumaczenie khasaides C. A. Bamba, http:/www.majalis.org — ttu-
maczenie z jezyka francuskiego Bara Ndiaye.
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nik decyduje si¢ oddac¢ sie w rece przewodnika i by¢ calkowicie
jemu postusznym.

Uwazano, ze Cheikh posiadt islamskg nauke ,Batin” (to co jest
utajnione, niejawne), ktorej nie posiadl uczen. Dzigki tej utajnionej
nauce ,Batin”, przewodnik zna niedostatki i utomnosci kazdego,
i jak lekarz bedzie leczyl i oczyszczal od zlych elementéw serce
kazdego ucznia. Dla tego procesu najlepszym miejscem byta ,Da-
ara”, czyli szkota koraniczna. ,Daara jest zatem miejscem, w ktorym
ma miejsce edukacja Muridéwi. Poczatkowo ,Daara” powstawaly
przede wszystkim w regionie Baol, tj. kolebce ,Muridiyyah”, odda-
lonym od duzych miast, takich jak Dakar i Saint-Louis. Trzeba przy
tym podkreslié, ze wowczas miejsce lokalizacji byto narzucone przez
wladze kolonialne, ktére uwazaty Ahmadou Bambe za element dy-
wersyjny. Jednakze Muridzi szybko adaptowali sie do nowych wa-
runkow i nawet oddalone ,Daara” sprzyjaty rozwijaniu ich wartosci.
Zreszta slowo ,daara” etymologicznie pochodzi z jezyka arabskiego
i w bezposrednim tlumaczeniu oznacza dom. Zatem byly to domy,
w ktorych mieszkali uczniowie, ale takze miejsca, ktore stanowity
jednostke ekonomiczng i spoteczng. Poczatkowo ,Daara” byly spo-
lecznos$ciami kawalerskimi, z czasem takze dopuszczano do zawiera-
nia zwigzkow matzenskich wérod uczniow. W taki sposob spoteczno-
$ci lokalne tworzyly Srodowiska wiejskie, a pozniej znane miejsco-
wosci. Tak powstaty m.in.: Darou Marnane, Missirah, Darou Rah-
mane, Kaossara. W takich miejscach, podobnie jak i w wielu innych
w Senegalu, pracujg uczniowie pod kierunkiem przywoédcy (Cheikha)
lub jego przedstawiciela (w jezyku wolof ,diawrigne”).

Jednakze jak stusznie podkresla Fatoumata Sow, ,nigdy w swo-
ich pismach C.A. Bamba nie rozwijat idei ,Daara” jako miejsca
edukacji duchownej”?°. Bratl tylko pod uwage nowy kontekst, zgod-
nie z ktéorym ,Daara” mogta staé¢ sie najlepszym miejscem pracy
duchownej dla ,Talibe”, czyli ucznia.

20 F. Sow, op. cit., s. 11.
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Inng strukture tworzy ,Dahira”, ktéra w mniejszym stopniu niz
,Daara” jest miejscem nauczania, edukacji koranicznej i ksztatcenia
,Talibe” Muridéw. ,Dahira” jest miejskim stowarzyszeniem Muri-
déw, powstalym w celu wspélnej pracy i utrzymywania kontaktow
z przywodcami. Zwolennicy najczesciej przebywaja w ,,Dahira” pod
opieka reprezentanta (,diawrigne”) przywoédcy. Ten ostatni jest
w stalym kontakcie z przywddea, ktory realizuje jego dyrektywy.
W jednym ,Dahira” moga byé¢ zgromadzeni uczniowie réznych przy-
woédcow (marabout).

Funkcjonuje takze organizacja studentéw Muridéw, jedna
z najlepiej dziatajacych organizacji w kraju, kraju, w ktorym zwiek-
sza sie z kazdym rokiem liczba zwolennikéw ,Muridiyyah” wsrod
ludzi wyksztatconych. Wedtug Atou Diagne, przewodniczacy tej or-
ganizacji, ,intelektuali$ci tatwo znajduja ich tozsamo$¢é w nauczaniu
Ahmadou Bamby. W naszych centrach, dzieci sg otoczone opieka,
ktora zapewnia lepsza przyszlos$é, a kobiety przoduja we wszystkich
dziedzinach, szanujac bazowe kulturowe wartosci islamu. Ale naj-
istotniejsze jest to, ze ta wola zachowania tozsamosci nie jest powo-
dem wycofania sie czy opézniania sie wobec wspotczesnosci i otwar-
toscia”?!. Organizacja wykonata wielka prace w dziedzinach wdra-
zania nowych technologii, rolnictwa, administracji, finanséw, handlu
i przemystu. Wykorzystuje nauke na rzecz wiary, ksztattujac ludzie
we wszystkich profesjach. Dziata na rzecz bycia w zgodzie ze Swia-
tem, z argumentami rozwoju, konkurencyjnosci, wspotzawodnictwa,
poszukiwaniu autonomii, wyzwolenia, dostepu do komunikacji ze
wszystkimi, zachowujac przy tym wartosci wtasnej spuscizny.

W takich ramach uczen zaczyna swoja duchowa droge, prace
nad soba w celu opanowania wtasnych namietnosci, to jest droge
dobrego Murida. Istniejg trzy formy zasady, ktore uczen powinien
opanowacé raz na zawsze: wiara w Allaha, w Proroka Mahometa jako

21 Wystapienie A. Diagne podczas oficjalnego otwarcia programu ,U.S. In-
ternational Visitors I.V.”, zorganizowanego przez amerykanski Departament
Stanu w dniach 1-19 maja 2006 r. Zob. http:/www.htcom.sn, 20.05.2006.
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ostatniego z wystannikéw (Iman); praktyka religijna (m.in. modli-
twa); oraz doskonalenie duchowne (Ihsan).

Praca

,Zatozyciel »Muridiyyah« — pisze Fatoumata Sow — jest misty-
kiem, rozwija to, co bedzie nazwane filozofia pracy. RzeczywisScie
w pierwszej kolejno$ci oznacza ona prace fizyczna, w rozumieniu
europejskim tego terminu, prace, ktéra pozwoli osiagaé finansowsg
niezalezno§é i zyé godnie bez zebrania”??. Zatem mowa o tym, co
niektorzy badaczy nazwali uS§wieceniem przez prace. Znana formuta
Ahmadou Bamby stanowi dobre podsumowanie tej idei: ,,Pracuj tak,
jak gdybys$ nigdy nie mial umrzeé¢, moddl sie tak, jak gdyby$ miat
umrzeé jutro”?s.

Jednak, to wyrdznienie pracy fizycznej, majacej na celu zdoby-
wania Srodkow do zycia, jest tylko jedng z koncepcji pojecia pracy
Muridéw. Fatoumata Sow, piszac o pojeciu pracy przez Muridow,
wyroznia terminy ,al. Kasbou”, ,al. Amal” i ,al. Khidmat”. Sa to
formy pracy, ktore okreslit zatozyciel ,Muridiyyha”. Ahmadou Bam-
ba w swoim poemacie mistycznym (w jezyku wolof ,khassad’tes”
lub ,,qasida”), mowiac o pracy zarobkowej (,kasb” — ‘praca na rzecz
zarabiania na chleb’) podkresla: ,Wiesz, ze powierzenie sie Allahowi,
wecale nie wyklucza ,kasb”. Nie marnuj czasu”®*. Terminy arabskie
,Kasb”, ;Kasbou” lub ,Kasaba” oznaczajg prace, ale w sensie otrzy-
mywania z niej jakie$ korzysci. Mowi takze o innej pracy, ,al amal”,
co wspotcze$nie w jezyku arabskim oznacza pracowac. Jednak u Ah-
madou Bamby okreslenie ,amal” oznacza wiedze duchowsg lub reli-

22 Zob. F. Sow, op. cit., s. 7.

23 Zob. Tlumaczenie khasaides C. A. Bamba, http:/www.majalis.org. — ttu-
maczenie z jezyka francuskiego Bara Ndiaye.

24 Zob. C. A. Bamba, Poemat Massalik-Al-Jinan — ttumaczenie z jezyka
francuskiego Bara Ndiaye.
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gijnag i jej rozpowszechnienie: ,wiesz, ze nauka i czyn [,amal”] to
dwa sposoby, aby osiagaé szczescie wieczne??,

Trzecia forma pracy, o ktorej méwi Ahamdou Bamba to ,al
Khidmat”, to jest stuzenie spotecznosci, bycie chetnym do pomocy,
bycie petnym dobroci. Terminy ,khidmat” i ,khadimou rassoul”, ozna-
czajace stuge Proroka, pochodza od wspoélnego korzenia ,,Kh-d-m”, co
oznacza stuzenie komus, bycie oddany w stuzbie innym.

W bractwie ,,Muridiyyah” kazdy, zaré6wno przywédca duchowny
(marabout w jezyku francuskim, ,Serigne” w jezyku wolof), jak
i zwolennik zwany (talibé w jezyku wolof), pelnia okreslong role
w tych trzech roznych pojeciach pracy. Wedlug niektorych obserwa-
torow przewodnik duchowy nie zajmie sie ,kasbou”, czyli pracg fi-
zyczna. Zgodnie z ta obserwacja, niektorzy sa sktonni widzieé¢ w
nich ludzi, wzbogacajacych sie dzieki wykorzystaniu zwolennikow
(,talibé”). Jednak paradoksalnie praca fizyczna albo dziatalnosé eko-
nomiczna Mouridéw nie przynosi zyskow tylko przywodcom, ale ca-
tosci bractwa, w tym takze zwolennikom, a ogdlnie calemu spote-
czenstwu senegalskiemu.

Marabout wykonuje dwa typy prac ,al amal” i ,al khidmat”.
Chociaz nie zajmuje sie pracg fizyczna, przynoszgca natychmiasto-
we wynagrodzenie pieniezne, ale dla Muridéw praca wykonywana
przez duchowego przywodce nie da sie oszacowaé, czy przeliczy¢ na
pieniadze. Wypelnia bowiem dwie funkcje w planie materialnym
i duchowym, polegajace na edukacji Muridow i pomocy najstabszym.

Zakres i rola pracy duchowej i pracy fizycznej w spotecznosci
Muridéw byty przedmiotem wielu badan naukowych. Przeprowadzo-
ne badania odnosza sie przede wszystkim do ,,Baay-Fall’6w”. ,Baay-
Fall’owie” sg uczniami Cheikh Ibrahima Fall (1856-1930), pierwsze-
go zwolennika i towarzysza Ahmadou Bamby. Trudno przecenié¢ jego
wktad w rozwdj i historie bractwa ,Muridiyyah”. Przywolajmy re-

25 Zob. C. A. Bamba, op. cit. — tlumaczenie z jezyka francuskiego Bara
Ndiaye.
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prezentatywny przyktad: na najwyzszym minarecie meczetu (blisko
90 metrow) w Toubie Swiatto, ktore widaé z bardzo dalekiej odlegto-
$ci nosi nazwe ,Lamp Fall”, wtasnie od nazwiska Cheikh Ibrahima
Fall’a. Jest to wazny symbol, ktory miat oSwietlaé droge ,,Muridiy-
yah”, te, ktora jako pierwszy oswietlat Cheikh Ibrahima Fall. Byt on
tak zaangazowany w ,Muridiyyah” i oddany Ahmadou Bambie, zZe
caly swéj czas i energie poswiecal ciezkiej pracy fizycznej, wypet-
niajac bez wahania wszelkie zalecenia zalozyciela bractwa, ze bra-
kowato mu czasu na modlitwe i inne praktyki religijne. Z tego
powodu znaczna cze$é jego wyznawcow, to jest ,baay-Falllowe” nie
sq chetni wypetnieniem tych religijnych obowigzkow.

Wedtug Abdoulaye’a Bara Diop, ,bractwo Cheikh Ahmadou
Bamby bylo mniej wymagajace na poziomie formacji duchowne;j
i edukacji religijnej, nawet jeSli chodzi o praktyke rytualng wy-
znawcow, ktore mogli zastapié je oddaniem sie przywodcy i zbawie-
niem poprzez prace dla niego”?6.

Chociaz niektorzy preferuja prace fizyczng nad duchowna, jak
twierdzi jeden z potomkéw Ahmadou Bamby, ten nigdy nie powie-
dziat, ze praca fizyczna moze zastapi¢ praktyki kultu religijnego.
A nawet zabronit ludziom dowolnej pracy fizycznej w czasie modli-
twy. Dla Ahamdou Bamby praca fizyczna bez $§wiadomosci i wiedzy
jest bezcelowa. Podobnie jak i zycie w ascezie, w oddaleniu od ludzi.
Te dwie formy pracy sa wzajemnie powigzane i nie mogg by¢ roz-
dzielone w my$l zasad ,Muridiyyah”?’.

Koniecznosé pracy fizycznej wypisuje sie w pragmatyczng trady-
cje mistycznej sufi Ahmadou Bamby. Zgodnie z jego zasadami, czto-
wiek powinien by¢ niezalezny gospodarczo, aby swobodnie praktyko-
waé swoja wiare; nie powinien by¢ odseparowany od Swiata, od
ludzi, ale zy¢ razem z nimi i pracowac¢ w celu utrzymywania rodziny
i spoteczno$ci muzulmanskiej. Nasladujac te zasady, niektorzy Mu-

26 Zob. A. B. Diop, La société wolof. Tradition et changement. Les systéemes
d’inégalités et de domination, wyd. Kharthala, Paris 1981.
27 Zob. F. Sow, op. cit., s. 13—14.
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ridzi osiagaja w spoteczenstwie stosunkowo duza zamoznosé, co
pozwala im na szczodros¢ finansowa wobec swoich przywoédcow
duchownych. To jeden z kontrowersyjnych aspektow, ktory nie jest
zrozumiany przez obserwatorow zewnetrznych.

Praca fizyczna i zarobki oraz zapewnione tym samym zabezpie-
czenie zwolennika pozwalaja mu na pomoc rodzinne i spotecznosci.
Niezalezny finansowo, moze zajmowac sie ,amal”, czyli praca ducho-
wa. Praca, przynoszaca $rodki finansowe, byta w fazie poczatkowej
,Muridiyyah” konieczna, biorgc pod uwage okolicznosci kolonialne,
w ktorych Muridzi nie ufali biatemu cztowiekowi i nie chcieli zalezec
od niego finansowo. Powyzsze okoliczno$ci miaty wptyw na postepo-
wanie Muridow. Praca fizyczna traktowana na poczatku jako sposob
na godne zycie, zgodnie z zapisami Ahamdou Bamby, staje sie ko-
nieczno$cia, w zwigzku z represyjnymi dziataniami wobec Muridow.
Zaczeli wiec uprawiac orzeszki ziemne, ktore wtedy byly najlepszym
sposobem na uzyskanie niezbednych finanséw, zapewniajacych im
niezalezno$¢ materialng, a w konsekwencji i duchowa. Niezaleznos§é
finansowa nie jest celem samym w sobie. Powinna by¢ §rodkiem na
drodze zycia i zblizenia sie do Allaha. Z tego powodu owoce ludzkiej
pracy powinni utrzymac czlowieka i kierowac go na wtasciwa droge,
droge, ktora prowadzi do Allaha.

W istocie, duchowna edukacja w ,Muridiyyah” dazy do zblizenia
sie do Allaha, do przygotowania sie do przysztego zycia, czyli zycia
po Smierci. Poprzez uzyskana wiedze religijng i jej stosowanie zwo-
lennik przygotowuje swoje przyszle zycie.

Poza tym dazac do zabezpieczenia personalnego, cztowiek be-
dzie mogt takze zapewniaé potrzeby jego spotecznos$ci, potrzeby ro-
dzinne i duchowne. ,Talibe murid”, uczen, zwolennik bractwa ,Mu-
ridiyyah”, bierze, dzieki efektom jego pracy, aktywny udziat finan-
sowy w funkcjonowaniu bractwa. Wypelnia takze podstawowe obo-
wiazki religijne, np. ,zakat”. Ta redystrybucja dochodoéw odgrywa
waznag role spotecznego regulatora wobec potrzebujacych czlonkow
rodziny lub spoteczenstwa. ,Zakat” jest jednym z filaréw islamu.
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~<Zakat» nie jest zwyklym oddaniem okreslonego procentu od stanu
posiadania danej osoby. »Zakat« jest hojnym gestem i duchowag in-
westycja. Nie nalezy identyfikowaé go z dobrowolnym datkiem czy
tez z podatkiem panstwowym, ktory moze byé wykorzystany w umie-
jetny sposob [...]. »Zakat« jest raczej obowiagzkiem sprawiajacym
przyjemnosé Allahowi, podejmowanym przez muzulmanéw w intere-
sie spoteczenstwa”28,

Istnieje jeszcze inna forma przekazywania srodkow w bractwie
L2Muridiyyah” — ,Addiya”. ,Addiya” — to podarowania przez ,talibe”
pieniedzy lub w produktéw w naturze dla ,marabut”. Dla zwolenni-
ka jest to istotny element, bez ktérego nie moze sobie wyobrazaé
zarabiania pieniedzy bez oddania czesci przywodcy lub nieuczestni-
czenia finansowo w kolektywnych przedsiewzieciach bractwa. We-
dtug zwolennikéw ta ofiara jest szczesciem dla Murida i pozwala mu
zachowac¢ mocng wiare. Dzigki temu, jak gdyby odczuwa niedostrze-
galna site, ktéra pomaga we wszystkich jego dziataniach?®. Ta ofiara
ma miejsce w czasie wizyty (,Ziara”) u przywodcy. ,Ziara” (od arab-
skiego slowa ,Zara” oznaczajacego ‘odwiedzaé’) — to wizyta, ktorg
uczenr lub zwolennik sktada swojemu przywdédcy lub innym przy-
wodcom. Jednak nalezy podkreslié, ze ofiara powinna mieé legalne
pochodzenie i nie stanowi reguly etycznej, ktora kazdy Murid musi
bezwarunkowo wypetnié. Trzeba takze powiedzieé, ze niektoérzy ob-
serwatorzy postrzegaja w tej pozornej hojnosci sprytne interesy ze
strony zwolennika.

Zwolennicy Muridzi rywalizuja w hojnosci, zwtaszcza wielcy
,Talibe”, oddajac znaczne sumy pieniedzy jako ,addiya”. Sgq dumni
z tego, ze dzieki owocom swojej pracy partycypuja w duzych przed-
siewzieciach bractwa. To wspotzawodnictwo moze tez przejawic sie
w formie ustug, zgodnie z trzecig zasadg pracy u Muridow ,al. Khid-
mat”. Zwolennik Murida, ktory dysponuje wolnym czasem, powinien

28 H. Abdalati, Spojrzenie w islam, wyd. Stowarzyszenie Studentéw Muzut-
manskich w Polsce, Bialystok 2003, s. 125.
29 Zob. F. Sow, op. cit., s. 15.
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w formie ustug ,oddaé go” na rzecz calej spotecznosci. Ta zasada
znajduje swojaq realizacje w czasie ceremonii religijnych albo pod-
czas ,ndigueul”?, Ten ostatni moze byé realizowany w formie we-
zwania do ztozenia nowych funduszy, albo wezwania do pracy w celu
budowania czy uprawy lasu w Xelcom?3!. Kazdy Murida, dysponujac
wolnym czasem pojedzie i bedzie pracowat tam w wymiarze, ktory
sam sobie wyznaczy. Na pewno, w warunkach cywilizacji zachodniej
trudno wyobrazi¢ sobie taki stopien altruizmu, ale dla zwolennika
»2Muridiyyah” taka praca ma glebokie uzasadnienie, jako ze przy-
wodca jest dla niego tacznikiem miedzy jego zyciem ziemskim i zy-
ciem po Smierci.

»Magal”

Najwazniejsza ceremonia w zyciu bractwa ,Muridiyyah” to
,Magal”, czyli coroczna pielgrzymka do Touby. Odbywa sie 18 dnia
miesigca Safar kalendarza ksiezycowego na cze$¢ upamietnienia
pierwszej deportacji Ahmadou Bamby do Gabonu w dniu 21 wrze-
$nia 1895 roku. Zalozyciel ,Muridiyyah” apelowal do wszystkich,
aby podziekowacé Allahowi w dniu, ktory oznaczat poczatek jego cier-
pienia a zarazem spelnienie wszystkich jego zyczen. Obecnie co roku
ponad dwa miliony pielgrzyméw z catego Swiata odwiedzaja Toube.
W czasie ,Magal” zwolennicy caly czas ,pracuja”. Jak sami mowig
w jezyku wolof ,Liggeyeul Serigne Touba”, co dostownie oznacza
pracowaé¢ dla przywodecy Touby, czyli Ahmadou Bamby. Pracuja
w sensie oddania przystugi spotecznosci, m.in. przygotowuja positki

30 Ndigueul” w jezyku wolof oznacza polecenie, czasami rozkaz, wydany
przez przywoédce majace na celu pobudzanie zwolennikéw do dziatania lub do
powstrzymania od dziatan.

31 Xelcom” to nazwa lasu, w ktérym realizowany jest wielki rolniczy pro-
jekt Serigne Saliou Mbacke’a, obecnego kalifa. To 45 tys. ha, na ktorych upra-
wia sig¢ rézne kultury rolne.
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dla pielgrzymoéw. Rzeczywiscie w ciggu tych dni w Touba mozna
zobaczy¢ ludzi zajmujacych sie rézng dziatalnoscia: rzeznikéw, ku-
charzy, dostawcow, ktorzy w zyciu codziennym zajmujg i wypelniaja
odmienne funkcje, sg urzednikami, szefami przedsiebiorstw z Wa-
szyngtonu, Rzymu lub Londynu. Przyjezdzaja, aby poméc innym
wyznawcom i razem z nimi podzigkowaé¢ Ahmadou Bambie i Alla-
howi.

Ten entuzjazm Muridow, ktorzy pragnag gorliwie dziataé, stuzyé
bractwu niejednokrotnie jest postrzegany przez niektorych obserwa-
torow jako przejaw fanatyzmu. Wedlug Madicke Wade, fanatyzm
zwolennikéow Muridow jest jedynie przejawem wiedzy o Ahamdou
Bambie. Znaja jego tworczosé, jego zycie i jego filozofie. Ta wiedza
tlumaczy jego zdaniem ich poswiecenie i zaangazowanie w umacnia-
nie spotecznosé. Podczas ,Magal” kazdy poznaje nowe fakty o pra-
cach i o faktach historycznych z zycia Cheikha. Pielgrzymi Spiewaja
jego poematy w domach i na publicznych placach. Tak wiec, to co
uwaza sie za fanatyzm jest dla zwolennikow wyrazem wdziecznosci.
»2Magal Touby” jest dla nich sposobem na ponowny symboliczny
powrot, siegania do zrodet i postawy Ahmadou Bamby, ktéry na
zawsze pozostanie w pamieci jego zwolennik6w?2.

Podsumowujac odwotajmy sie do stow Fatoumata Sowa, ktory
podkresla, ze ,poprzez swoja prace Muridzi uczestnicza w dwoch
typach solidarnos$ci: poziomowej i pionowej. Ich dziatalno$é przynosi
zysk catemu spoteczenstwu (solidarnosé poziomowa). Z kolei poprzez
warto$¢ pracy (w jezyku wolof ,liggey”) i warto$é dla spolecznosci,
w ramach ktorej praca ta byta wykonywana, zachowuja tozsamosé
i czarno-afrykanska kulture, kulture senegalska, ktora bedq dziedzi-
czyé przyszle pokolenia (solidarnosé pionowa)”?3. Najwazniejsze za-

32 Zob. F. Sow, op. cit., s. 17.
33 Ibidem, s. 8.



»2Muridiyyah” w Senegalu. Rehabilitacja i afrykanizacja islamu 299

lozenia i idee bractwa ,Muridiyyah” powoduja, ze ruch ten umacnia
sie z roku na rok. Godnym podkreslenia zjawiskiem jest fakt, ze
zwigksza sie liczba zwolennikow wérod ludzi z wyzszym wyksztat-
ceniem. To wszystko powoduje, ze ruch stworzony przez Cheikh
Ahmadou Bambe nie znajduje analogii w pozostalych krajach mu-
zulmanskich. Ponadto odgrywajac waznag role nie tylko w zyciu
religijnym, ale takze spotecznym i zawodowym znacznej czesci spo-
leczenstwa senegalskiego, stanowi podstawe tozsamosci w globalizu-
jacym sie Swiecie.
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»MURIDIYYAH” IN SENEGAL. REHABILITATION
AND AFRICANISATION OF ISLAM

SUMMARY

Muridiyyah is a mystical muslim movement originating in Se-
negal. Since the royal system was dismantled, Cheikh Ahmadou
Bamba offered a spititual, religious and non-violent systems to fill
the gap. He founded many more settlements Daara to welcome his
new disciples into Muridiyyah. These were places of gathering and
learning. There people were gathered together to learn not only
about the percepts of islam and sufism, but also received apprenti-
ceship in trade and agriculture.

One can say that the Muridiyyah differs little from the contem-
porary sufi orders, but Cheikh Ahmadou Bamba places a unique
emphasis on the concept of work. This is why he is frequently
quoted as saying, “Work as if you would never die, and pray as if
you were to die tomorrow and work is a part of religion”.

Touba, a city founded by Cheikh Ahmadou Bamba in 1887,
is the capital of Muridiyyah. The architectural design, the construc-
tion material as well as the financial ressources are all provided by
the Murid community. The fast evolution of the city and the high
rate of continuing urban development draw fascination to people
across the globe.

Muridiyyah is founded on the following pillars:

The first pillar is a fundamental one, the bearing of witness
that there is no god but Allah and Muhammad is the Messenger of
Allah and the keeping up of prayer and the payment of zakat and
the pilgrimage and the fasting in Ramadan.

The second one is the relation between man and his wife, his
children, his environment and the whole of mankind. Man has to
strive for the economic, social and cultural advancement of his fel-
low countrymen. This is what Cheikh Ahmadou Bamba denotes as
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Khidma (service to the community). For him it is more meritorious
to live in a community helping each other. The concept of Khidma
is central in the thoughts of Cheikh Ahmadou Bamba.

The final pillar is Al-Thsan, Ihsan means to worship Allah as if
you see Him; for if you see Him not, surely He see you.

The adherents of Muridiyyah are growing all the time among
highly educated people, who find a satisfaction in the Thougts of
Ahmadou Bamba. This brotherhood does not have an analogue in
other muslim countries. It has a very important signification for the
biggest part of the Senegalese people, not only in there religious
live, but also in there social and professional live. There for Muri-
diyyah is the basis of the Senegalese identity in this globalizing
world.





