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WSTEP

Temat kaptanstwa kobiet stat si¢ dzisiaj kwestig frapujaca dla wielu kato-
likow szczegolnie krajow anglosaskich i jezyka niemieckiego, gdzie konfe-
syjna codzienno$¢ konfrontuje ich z powierzaniem funkcji pastorow kobie-
tom. Szerszym ttem problematyki jest rozpowszechniona w spoteczenstwach
wysoko rozwinigtych idea rownouprawnienia plci, ktora na przestrzeni ostat-
nich dziesigcioleci w duzej mierze wpltyneta na zmiang tradycyjnych form
udziatu kobiet takze w zyciu wspolnot koscielnych. Wszystko to wplywa na
swoisty klimat, w jakim znalazla si¢ kwestia dopuszczalnosci samych tylko
mezcezyzn do §wigcen prezbiteratu w Kosciele katolickim. Odpowiedz, jaka
daje Magisterium i teologia, sila rzeczy jest jednoczesnie zestawiana z fakta-
mi zaistnialymi w innych Kosciotach.

1. TEOLOGIA KATOLICKA PO LISCIE ORDINATIO SACERDOTALIS

W Kosciele katolickim temat $wigcen kobiet pojawil si¢ generalnie po
Soborze Watykanskim II. Podczas pontyfikatu Jana Pawta Il jedna z reprezen-
tatywnych postaw zwolennikow $wigcen kobiet, jaka pojawita si¢ na szeroko
rozumianym Zachodzie, bylo (jest) zniecierpliwienie. Trudno nie dostrzec
tego w rozmowach z wieloma zachodnimi katolikami lub przegladajac artyku-
ly 1 broszury dostgpne w tych krajach. Mozna ulec wrazeniu, ze zostala do
zatatwienia ostatnia kwestia w tancuchu wydarzen wyzwolonych przez ruch
sufrazystek. Widoczna jest nawet irytacja inercja ,, Watykanu” w stosunku do
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kwestii, ktorej rozwiazanie jawi si¢ dla wielu jako oczywiste (,,kiedys Kosciot
i tak bedzie musiat ulec...”).

Z pewnoscia na samym poczatku nalezy podnies¢ kwestig, na ile temat
swigcen kobiet jest tylko tematem teologicznym, a na ile jest to zagadnienie
socjologiczne. Oba pytania de facto sa ze soba bardzo powiazane, prowadzac
do zasadniczego znaku zapytania: czy mamy do czynienia z otwartym polem
w teologii, ktore dostrzezono pod wptywem okreslonych przemian spotecz-
nych XIX i XX wieku, czy tez kwestia jest zamknigta, gdyz nigdy nie byla
uwazana za mozliwa do otwarcia z racji wiazacych argumentéw o naturze
Scisle teologiczne;.

List Jana Pawla II Ordinatio sacerdotalis' jest dotychczas ostatnia wypo-
wiedzia Magisterium papieskiego w interesujacej nas kwestii. Stanowi jedno-
czesnie najmocniejsza w swoim wyrazie wypowiedz doktrynalna, jaka poja-
wita si¢ podczas catego jego pontyfikatu, a ktorej celem byto przecigcie to-
czacej si¢ dyskusji i przedstawienie kwestii dopuszczalnosci do kaptanstwa
jako zamknigtej. W Liscie mamy do czynienia z prawda wiary okreslana jako
de fide tenenda. Intencja Jana Pawla Il nie bylo przedstawienie jakiegos$ roz-
tropnego tylko nauczania, pewnej dyspozycji o charakterze dyscyplinarnym
czy tez wlaczenie si¢ w ramy istniejacej dyskusji, poprzez ukazanie hipotezy
bardziej prawdopodobnej. Intencja Listu byla prezentacja doktryny pewnej,
ktora nalezy do wiary Kosciota. Dokument Ordinatio sacerdotalis nalezy do
zwyczajnego nauczania Biskupa Rzymu, potwierdza jednak konsensus epi-
skopatu jak i jednoznaczno$¢ calej Tradycji odno$nie poruszonego zagadnie-
nia. Jan Pawet II powotuje si¢ na wolg i przyktad Chrystusa; na fakt, iz wybor
Jezusa jest darem Ojca (por. modlitwa Jezusa przed powotaniem Dwunastu).

Ciaglosc¢ historii Ko$ciota wskazuje, iz nie uwazat on wyboru me¢zczyzn
na prezbiterow za kwestig¢ jedynie drugorzedna, zwiazana z uwarunkowania-
mi czasowymi. Jest ona przedmiotem nauczania powszechnego i zwyczajne-
go. Znajduje jednak swdj wyraz nie w teologicznych debatach czy nauczaniu
ustnym (tu przyktady sa stosunkowo nieliczne [zob. Miiller 1999a]), ale
przede wszystkim w zachowywaniu przez Ko$ciot status quo. Z punktu wi-
dzenia metodologii mozna postawi¢ pytanie, czy jest to pewnego rodzaju
mankament, skoro mamy do czynienia tylko z nieprzerwana praxis KoSciota

Niezwykle wymowna jest koncowa czgs¢ dokumentu: ,,Cho¢ nauka o udzielaniu
swigcen kaptanskich wylacznie mgzczyznom jest zachowywana w niezmiennej
i uniwersalnej Tradycji Kosciota i gloszona ze stanowczoscia przez Urzad Na-
uczycielski w najnowszych dokumentach, to jednak w naszych czasach w réz-
nych srodowiskach uwaza si¢ ja za podlegajaca dyskusji, a takze twierdzi sig, ze
decyzja Kosciota, by nie dopuszczac kobiet do $wigcen kaptanskich ma walor je-
dynie dyscyplinarny. Aby zatem usunaé¢ wszelka watpliwo$¢ w sprawie tak wiel-
kiej wagi, ktora dotyczy samego Boskiego ustanowienia Kosciota, moca mojego
urze¢du utwierdzania braci (por. £k 22,32) o$wiadczam [declaramus], ze Ko$ciot
nie ma zadnej wladzy udzielania $§wigcen kaptanskich kobietom oraz ze orzecze-
nie to powinno by¢ przez wszystkich wiernych Kosciota uznane za ostateczne”
[Jan Pawel IT 1994, n. 4].
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bez wyraznego nauczania ustnego? Wydaje si¢, ze nie, gdyz nauczanie stowne
towarzyszy czgsto kwestiom, wobec ktorych istnieje réznica opinii. Tutaj jest
inaczej. Zachowanie status quo (ktéremu towarzyszy jednak pewne nauczanie
,ustne” Magisterium) to znak jednomyslnego odczytania Objawienia. Poprzez
Ordinatio sacerdotalis Jan Pawetl 1l potwierdzil wlasnie taka jednomys$lnos¢
i ja jednocze$nie wzmocnit®.

Sam List Jana Pawta II nie stanowi nieomylnej wypowiedzi Magisterium.
Jest on natomiast potwierdzeniem historycznej oceny lektury Objawienia.
Odczytanie za§ Objawienia przez Kosciot posiada cechg nicomylnosci. Nie
mamy do czynienia z dogmatem wiary rozumianym jako veritas de fide divi-
na et catholica definita, cho¢ oczywiscie w dalszym rozwoju moze doj$¢ do
definicji na mocy nadzwyczajnego wykonywania zadan Magisterium przez
papieza lub Kolegium Biskupdéw. Innymi stowy, akt nauczania papieskiego
w przypadku Ordinatio sacerdotalis nie jest definitywny, ale doktryna zdecy-
dowanie tak. Nowo$¢ dokumentu polega na jego strukturze formalnej i po-
znawczej — zostaje w nim zaangazowany autorytet apostolski Biskupa Rzymu
dla wyrazenia pewnosci, ktoéra zawsze istniata a ktéra w pewnym momencie
zostata przez niektorych podwazona [zob. Congregazione 1996, 17-18]°.

W rzeczywistosci chodzi o kwesti¢ niezmiernej wagi. Rzeczywistym
przedmiotem sporu nie jest tylko obecnos¢ kobiety w Kosciele, lecz takze
substantia sakramentu $§wigcen w stopniu prezbiteratu [zob. DH 1728; DH
3857]. Podnoszona kwestia dotyczy pytania: kto jest przedmiotem, odbiorca
sakramentu $wigcen? Zagadnienie jest tutaj regulowane prawem Bozym.
W zadnym z sakramentéw materia nie podlega autorytetowi koscielnemu.
Kosciot nie jest tutaj organem decyzyjnym, lecz jedynie definitywnie rozpo-
znaje zamyst Bozego planu zbawienia. Sakrament jest darem Boga. Chodzi
0 odczytanie Objawienia. Mamy wigc zdecydowanie do czynienia z wyzszo-
scia porzadku postuszenstwa nad autorytetem [zob. Congregazione 1996, 10].
Wyraz temu daje tekst Ordinatio sacerdotalis, gdzie papiez nie oglasza wia-
snego zdania, ale wskazuje na ograniczenie samego Kos$ciota. Jest to samoo-
graniczenie wynikajace z rozumienia wlasnej tozsamosci na przestrzeni histo-
rii.

Pewne wypowiedzi, ktore nastapily po publikacji Listu, wskazuja, iz nie
wszystkie katolickie srodowiska teologiczne zgadzaja si¢ z mozliwoScia
uznania doktryny wyrazonej w Liscie za ostateczna®, choé te kregi nie wydaja
si¢ stanowi¢ dzisiaj przewazajacej grupy. W kontek$cie dyskusji, ktora trwa
po Liscie Jana Pawta II, trzeba zwr6ci¢ uwage, iz problem definitywnosci
doktryny kosScielnej zostaje obecnie przez wielu teologdw niebezpiecznie

Zob. rozwazania H. U. von Balthasara odniesione do Inter isigniores,
L’ininterrotta tradizione [ Congregazione 1996, 108-115].

3 Zob. takze argumentacje w: Miiller 1999b, 278-356; Torrel 1999, 357-379;
Hauke 1995, 279-284.

Dla ilustracji warto przejrze¢ pewne publikacje, np.: Hiinermann 1996, 120-127;
129-146; Skowronek 2003, 130-139; Majewski 2005, 66nn.
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zawezony do definicji uroczystych. Jest to swoiste domaganie si¢ od Kosciota
dziatania nadzwyczajnego, ktore jednak witasnie jako ,,nadzwyczajne” ma
1 musi pozosta¢ czyms$ bardzo rzadkim, z natury spowodowanym przez oko-
licznosci rézne od ,,zwyczajnych”, pozostawiajac bardzo szeroka plaszczyzne
dla nauczania powszechnego, ktéore ma chronologiczne (i w tym konteks$cie
teologiczne) pierwszenstwo wlasnie jako forma zwyczajna. Do$¢ dziwne staje
si¢ swoiste odwotywanie pewnych nurtow teologicznych bezposrednio do
ostatniej instancji, podczas gdy zapomina sig, iz jest ona wlasnie ostatnia, to
znaczy, ze z natury jest poprzedzona nie-ostatnimi i jako ostatnia nie jest zaw-
sze konieczna. Tworzenie nowych dogmatow nie jest koniecznym celem ani
zwienczeniem rozwoju teologicznego. Nie ma potrzeby interwencji za pomo-
ca definicji w celu potwierdzenia doktryny nieustannie nauczanej w Kosciele
przez Magisterium zwyczajne. Takie interwencje moglyby przyczyni¢ si¢
w $wiadomosci wielu do obnizenia wartosci nauczania zwyczajnego mylnie
ograniczajac nieomylnos¢ Kosciota wytacznie do decyzji soborow powszech-
nych lub orzeczen papieskich ex cathedra [zob. Majewski 2005, 19]. Stad
m.in. w 1995 roku powstat dokument Kongregacja Nauki Wiary Odpowiedz
na wqtpliwosci dotyczqce doktryny zawartej w Liscie Apostolskim ,, Ordinatio
sacerdotalis”. Pismo dotyczy wiasnie kwestii definitywnosci nauczania. Choé
argumentacj¢ mozna caly czas poglebiaé, podkreslony zostat ostateczny cha-
rakter nauczania tresci doktrynalnej zawartej w Ordinatio sacerdotalis’ .
Sytuacji braku precyzyjnej pojeciowej porgezy na doktrynalnych scho-
dach kwalifikacji teologicznej po rezygnacji przez dogmatyke z charaktery-
zowania stopnia pewnosci poszczegélnych elementéw doktrynalnych miat
czesciowo zaradzi¢ List apostolski Ad tuendam fidem z 1998 roku. Mowa jest
tam m.in. o kategorii prawd teologicznych okreslanej jako sententiae de fide
tenendae. Jest to teologiczna kwalifikacja doktryn dotyczacych wymiaru fidei
lub morum koniecznych do wiernego strzezenia i wyjasniania depozytu wiary,
cho¢ nie sg one traktowane przez Urzad Nauczycielski Ko$ciota jako formal-
nie objawione. Grupa ta jest okreslana jako prawdy koniecznie zwiazane
z Objawieniem. Podlegaja one uroczystemu zdefiniowaniu lub moga by¢ na-
uczane nieomylnie przez Magisterium zwyczajne. List okresla tez sankcje
w przypadku ich ewentualnego odrzucania. W przypadku tego rodzaju prawd
jest to niepozostawanie w petnej komunii z Kosciotem katolickim. Sententiae
de fide tenendae sa definiowane na podstawie ich zwiazku z Objawieniem.
Przy ich formulowaniu za$ akcentowana jest obecno$é Ducha Swicgtego
w Magisterium. Wsérod przyktadow dokument wymienia np. nieomylnosé

5 Podobna problematycznos¢ dotyczaca charakteru zaangazowania Magisterium

papieskiego pojawita si¢ po publikacji encykliki Evangelium vitae w 1995 roku.
Zarowno w Ordinatio sacerdotalis jak i Evanglium vitae papiez powoluje si¢ na
autorytet Piotrowy (w Encyklice takze na communio episcoporum), co jest faktem
bez precedensu w Magisterium zwyczajnym. W obu przypadkach nie mamy do
czynienia z definicjami doktrynalnymi przy braku precyzyjnie okreslonej woli, co
wiasnie wskazuje na zwyczajny charakter nauczania [zob. Becker 1997, 302-
308.313-314; Seweryniak 2003, 513].
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papieska przed Vaticanum I, ktéra byla uwazana za nauczanie definitywne,
cho¢ nie byta jeszcze ogloszona aktem uroczystym, a takze potgpienie eutana-
zji 1 prostytucji (obie z grupy mores). W ramach tego wlasnie typu sententiae
jest miejsce dla doktryny, ktora wiaze s§wigcenia kaptanskie tylko z ptcia me-
ska [zob. Aymans 1999, 380-399].

2. POWOLANIE DWUNASTU APOSTOLOW

Dyskusja zwiazana z dopuszczalno$cia lub niedopuszczalnoscia kobiet do
kaptanstwa zwiazana jest z kilkoma grupami tematycznymi.

Pierwsza z nich dotyczy dziatania samego Jezusa podczas wyboru aposto-
low, ktorzy byli mezczyznami. Temat jest istotny, poniewaz w wyborze
Dwunastu Tradycja widziala zawsze normatywny poczatek kaptanstwa No-
wego Testamentu. Podkresla si¢ tutaj wolg takiego a nie innego dzialania ze
strony Jezusa. Chrystus wybiera, powotuje, dostownie ,.czyni” (emoinoev)
Dwunastu. Gdy ich wysyta, mowa jest o ich udziale w Jego mocy (wypgdza-
nie zlych duchow). ,,Potem wyszedl na gore i przywotat do siebie tych, kto-
rych sam chcial, a oni przyszli do Niego. I ustanowil (emoinoev) Dwunastu,
aby Mu towarzyszyli, by mogt wysyla¢ ich na gloszenie nauki, i by mieli
wladz¢ wypedzac zte duchy. Ustanowit wigc Dwunastu: Szymona, ktoremu
nadat imig Piotr; dalej Jakuba, syna Zebedeusza, i Jana, brata Jakuba, ktérym
nadat przydomek Boanerges, to znaczy synowie gromu; dalej Andrzeja, Fili-
pa, Bartlomieja, Mateusza, Tomasza, Jakuba, syna Alfeusza, Tadeusza, Szy-
mona Gorliwego i Judasza Iskariote, ktory wlasnie Go wydat” (Mk 3,13-19).

Powolanie Dwunastu stanowi jeden z konstytutywnych elementéw Ko-
$ciota zakorzenionych w dziataniu Jezusa przedpaschalnego a zarazem zrdédio
zasady reprezentacji. Tradycja (np. Hipolit, Cyprian) tu widzi poczatek wta-
dzy kaptansko-uswigcajacej biskupow i prezbiterow, ktoéra oni urzeczywist-
niaja. Apostolat Dwunastu jest pomostem od przedwielkanocnej wspolnoty
uczniow do wielkanocnego Kos$ciota wywyzszonego Pana [zob. Miiller
1999a, 35].

Apostotowie stanowia oryginalna grupg (istnieja jedynie dalekie analogie
do ucznidéw prorokow, Jana Chrzciciela, rabinow). Jako takich (,,wybrat tych,
ktorych chceiat”, Mk 3,13) Jezus wiacza ich do swojej misji od razu. Z pewno-
$cia rodzi si¢ tutaj pytanie o swoisty konformizm Jezusa w odniesieniu do
swojej epoki jezeli chodzi o bycie zwiazanym z kulturowo wyzsza pozycja
mezczyzny w Owczesnym spoleczenstwie. Czy mozna mowic o konformizmie
przy wyborze grupy tak oryginalnej? [zob. Congregazione 1996, 101-102].
Wybdér Dwunastu jest faktem, ktory jest niepowtarzalny i nieporownywalny
z innymi wydarzeniami epoki®. Powolywanie si¢ na kulturowe uwarunkowa-
nia ptci w czasach Jezusa znajduje w literaturze zawsze przeciwwage w po-
staci ukazania niezalezno$ci Jezusa w odniesieniu do pozycji kobiety we
wspotczesnym Mu spoleczenstwie [zob. Berger 2004, 227-246; Laurentyn

®  Por. zdanie przeciwne: Beinert 1993, 186-204.
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1982, 94-111; Seweryniak 2001, 219-222]. Na uwadze trzeba tez mie¢ ogolny
charakter postgpowania samego Jezusa, ktory jest, w dobrym tego stlowa zna-
czeniu, religijnym prowokatorem, zmuszajacym odbiorcg do poszukiwania
sensu we wszystkich aktach, instytucjach i zachowaniach religijnych. Jezus
sam tamie liter¢ wielu nakazoéw (np. szabat), aby ukazywacé ich glebsze zna-
czenie lub sprowadza¢ do wlasciwego sensu. Jest On $ci§le zwiazany ze swoja
kultura, ale trudno o decydujacych elementach Jego dziatalnosci i misji mo-
wié, iz stanowig pochodna tta kulturowego.

Zainteresowanie uwarunkowaniami ukazuje takze pewna zmienno$¢
wnioskow. Dawna antropologia stawiala w centrum cztowieka i jego akt woli
— dzisiaj bardziej akcentuje si¢ okolicznosci. Od zawsze mowiono o warun-
kach, jakim cztowiek podlega, ale one nigdy nie przekraczaly pewnego po-
ziomu, nie ukazywano ich jako wptywajacych na autonomie¢ cztowieka. Dzi-
siaj niekiedy wrecz kwestionuje si¢ t¢ autonomig. Stad by¢ moze zakwestio-
nowanie takze pelnej autonomii Jezusa. W swojej ludzkiej psychologii mialtby
Jezus ulega¢ wptywom uwarunkowan. Nie mozna jednak zapominaé, iz ma-
my do czynienia z otoczeniem i ludzka wolnoscia Jezusa, ktora wiasnie
w stosunku do kobiet okazata si¢ niezwykle tworcza [Congregazione 1996,
99-100].

Oczywiscie pytanie dotyczy takze kwestii symbolicznego znaczenia licz-
by 12 nawiazujacej w czytelny sposob do liczby pokolen Izraela. ,Jezus za$
rzekt do nich: Zaprawdg, powiadam wam: Przy odrodzeniu, gdy Syn Czto-
wieczy zasiadzie na swym tronie chwaty, wy, ktorzy poszliscie za Mna, za-
siadziecie rowniez na dwunastu tronach, sadzac dwanascie pokolen Izraela”
(Mt 19,28). Stad pytanie, czy okreslone obietnice odnoszg sig tylko do tamtej
numerycznie zamknigtej grupy osob. Odpowiedz utatwia lektura tego frag-
mentu u pozostatych synoptykéw, gdzie w okreslonym kontekscie pojawia sig
obietnica wyrazona w calkowicie innych terminach. Poza tym wszedzie jest to
stosunkowo p6zny moment zycia publicznego Jezusa, daleki od momentu
wyboru Dwunastu. Cho¢ wybor grona apostotéw posiada z pewnos$cia symbo-
liczny wymiar, nawet jesli symbolika jest jego pierwszym znaczeniem, nie
dewaluuje to wiazacego ich znaczenia dla przysztego kaptanstwa Nowego
Testamentu. W kontekscie catosci tekstu Ewangelii wida¢ takze, jak realizacja
postania Ojca przez Jezusa, ktora jest gloszeniem Krolestwa, oznacza m.in.
wlaczanie apostoldw do swojej misji. Za$ calos¢ Nowego Testamentu akcen-
tuje ksztattowanie przekazywania postania apostolskiego przez wywyzszone-
go Pana, ktory dziata przez Ducha.

3. SYTUACJA POPASCHALNA

Po swoim zmartwychwstaniu Jezus legitymizuje Apostolow do dziatania,
ktére mozna nazwac koscielnotworczym. Maja oni przez to udzial w misji
Mesjasza i ja kontynuuja: ,,Jedenastu zas uczniéw udato si¢ do Galilei na go-
rg, tam, gdzie Jezus im polecil. A gdy Go ujrzeli, oddali Mu poklon. Niekto-
rzy jednak watpili. Wtedy Jezus podszedt do nich i przeméwil tymi stowami:
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«Dana Mi jest wszelka wladza w niebie i na ziemi. IdZzcie wigc 1 nauczajcie
wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego.
Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przykazalem. A oto Ja jestem
z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia §wiatay»” (Mt 28,16-10).

Apostotowie sa bezposrednio zwiazani z tajemnica wcielenia i jako tacy
zostali uzdolnieni do reprezentacji Chrystusa. Staja si¢ Jego widzialnym
i dzialajacym znakiem [zob. Congregazione 1996, 9]. Dwunastu ostatecznie
reprezentuje Jezusa posréd nowego ludu mesjanskiego.

Ciekawym faktem jest tez w tym kontekscie sposéb wypelnienia miejsca
po Judaszu. Wedtug tekstu biblijnego, wzigto pod uwage tylko dwoch mez-
czyzn, ktorzy jednak wezesniej nigdy nie byli wspominani przez Ewangelie.
Cho¢ historii zycia Jezusa towarzyszylo bezposrednio wiele kobiet, ktorych
imiona odnotowano, to jednak przy wypelianiu miejsca Judasza nie zostato
wzigte pod uwage kryterium Scistej bliskosci. Idac dalej w tym kierunku, na-
potykamy ustanowienie przez apostotow siedmiu mezczyzn, ktoérzy mieli
zaradzi¢ potrzebom wdow (zob. Dz 6,1), z czym zwiazana jest takze wzmian-
ka o nalozeniu na nich rak (zob. Dz 6,6). Trzeba tez tutaj dodac, iz Nowy
Testament nie zna natozenia rak na kobietg [zob. Congregazione 1996, 161-
162].

Analiza dostgpnosci urzedow i postug w najwczesniejszym Kosciele
wskazuje, iz nie wszystko byto otwarte dla wszystkich i to nawet we wspdlno-
tach, gdzie dynamizm charyzmatyczny nalezal do podstawowej charaktery-
styki gmin: ,,I tak ustanowil Bog w Kosciele najprzéd apostotéw, po wtore
prorokow, po trzecie nauczycieli, a nastgpnie tych, co maja dar czynienia
cudoéw, wspierania pomoca, rzadzenia oraz przemawiania rozmaitymi j¢zy-
kami. Czyz wszyscy sa apostotami? Czy wszyscy prorokuja? Czy wszyscy sa
nauczycielami? Czy wszyscy maja dar czynienia cudow? Czy wszyscy posia-
daja taske uzdrawiania? Czy wszyscy przemawiaja jezykami? Czy wszyscy
potrafia je thumaczy¢? Lecz wy starajcie si¢ o wigksze dary: a ja wam wskaz¢
droge jeszcze doskonalsza” (1 Kor 12,28-31). Ten apostolat to zrodto pdzniej-
szej reprezentacji Chrystusa w shuzbie prezbiterow i diakondéw zwiazany
z funkcjami nauczania i przewodniczenia: ,,Prezbiterzy, ktorzy dobrze prze-
wodnicza, niech beda uwazani za godnych podwodjnej czci, najbardziej ci,
ktorzy trudza sig¢ gtoszeniem stowa i nauczaniem” (1 Tm 5,17).

Juz na poziomie tekstu Nowego Testamentu istnieje Swiadomo$¢, iz Apo-
stolowie dzialaja in persona Christi. Pawel moéwi o przeniesieniu urzedu,
postugi apostolskiej na siebie i swoich wspotpracownikow: Barnabg, Sylwa-
na, Tymoteusza, Apollosa i in. Jest to przy tym postanie pochodzace zawsze
od Pana, nigdy od wspdlnoty. Wewnatrz Ko$ciota dziatanie Apostotow
w imieniu Chrystusa symbolizuje pochodzenie Stowa od Chrystusa oraz
pierwszenstwo autorytetu Chrystusa: ,,Wszystko za$ to pochodzi od Boga,
ktory pojednal nas z soba przez Chrystusa i zlecit na postuge jednania. Albo-
wiem w Chrystusie Bog jednat z soba $wiat, nie poczytujac ludziom ich grze-
chow, nam za$§ przekazujac stowo jednania. Tak wigc w imieniu Chrystusa
spetniamy postannictwo jakby Boga samego, ktory przez nas udziela napo-
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mnien. W imi¢ Chrystusa prosimy: pojednajcie si¢ z Bogiem! On to dla nas
grzechem uczynit Tego, ktory nie znat grzechu, aby$my sig stali w Nim spra-
wiedliwo$cia Boza. Wspolpracujac za§ z Nim napominamy was, abyscie nie
przyjmowali na prézno taski Bozej” (2 Kor 5,18-6,1).

Nowy Testament posiada wiele wzmianek o udziale kobiet w zyciu wcze-
snego Kosciota. Dla wielu autoréw stanowi to wskazanie na swoiste rowno-
uprawnienie w tamtym okresie, co miatoby stanowi¢ dzisiaj przestanke do
pozytywnego mowienia o kaptanstwie kobiet’. Trzeba jednak zauwazyé, iz,
paradoksalnie mimo duzego udzialu w zyciu pierwotnego Kosciota polegaja-
cego na udziale w ewangelizacji i dzialalnosci formacyjnej, tenze sam Kos$ciot
nie powierzal kobietom urzedu apostolskiego. Sztandarowy dla wielu frag-
ment biblijny: ,,Bo wy wszyscy, ktorzy zostali$cie ochrzczeni w Chrystusie,
przyoblekliécie sie¢ w Chrystusa. Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz
niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma juz me¢zczyzny ani kobiety, wszy-
scy bowiem jestescie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,27-28), uka-
zujacy novum $wiadomosci pierwszych chrzescijan, jest jednoczesnie Swia-
dectwem, iz, mimo takiego wlasnie przekonania, Ko$ciét pierwotny nie wia-
czyl kobiet w urzad apostolski ani w funkcje przewodniczenia podczas Eucha-
rystii. Zreszta sam tekst, wielokrotnie naduzywany w dyskusji o kaptanstwie
kobiet, méwi o skutkach chrztu; ukazuje podstawowa rownos¢ wszystkich.
Czym innym jest jednak powotanie w ramach juz istniejacej réwnosci bazo-
wej. Tekst Ga 3,27-28 nalezy zestawi¢ z 1 Kor 12,13: ,,Wszyscy$my bowiem
w jednym Duchu zostali ochrzczeni, [aby stanowi¢] jedno Ciato: czy to Zydzi,
czy Grecy, czy to niewolnicy, czy wolni. WszyscySmy tez zostali napojeni
jednym Duchem”. Wida¢ wowczas, iz oba teksty wyrazaja to samo, choc
r6znig si¢ wykorzystanymi formutami [zob. Congregazione 1996, 163].

4. TRADYCJA

Kwestia dopuszczalnosci kobiet do §wigcen nie jest problemem skryptu-
rystycznym w $cistym tego stowa znaczeniu i nie moze by¢ rozwiazana na
bazie tylko tekstualnej. Dzisiejsze szczegdtowe dywagacje historyczne sa
czgsto jedynie hipotetycznymi interpretacjami. Wazne jest natomiast pytanie,
czy u poczatkow formowania si¢ Kosciota dominujacy wplyw posiadaty wa-
runkowania wylacznie historyczne, socjologiczne i psychologiczne, wptywa-
jac na samorozumienie wspolnoty koscielnej, co pozwalaloby zmieni¢ ksztatt
urzedu w interesujacej nas kwestii wraz z ustaniem okreslonych okolicznosci
zewnetrznych. Z pewnoscia trzeba tutaj takze postawi¢ pytanie bardzo fun-
damentalne: skad czerpiemy pewno$¢, co Biblia chce powiedzie¢? Na bazie
dzisiejszego stanu teologii wiemy, iz ujecie czysto historyczne jako metoda

7 Zob. np. Schiissler 1996, 32-44; 1999, 112-140. Interesujace sa takze teksty
z wezesniejszego etapu dyskusji w Kosciele anglikanskim, zob. Thrall 1958; Ge-
neral Synod 1972. Wyjasnienie wielu kwestii znalezé mozna m.in. w: Kertlege
1999, 231-251; Romaniuk 1995; 1994.
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jest daleko niewystarczajace. Metoda historyczna moze tylko formutowac
hipotezy. Dla teologii tekst biblijny nie trafia jednak nigdy w proznig¢ ani tez
jego wiasciwa lektura nie jest uzalezniona od posiadanego wysublimowanego
aparatu analizy tekstu badz od stanu naszej wiedzy historycznej. To Kosciot
zrodzit Biblig. W specyficznym sensie jest jej autorem a jednocze$nie adresa-
tem rozciagnigtym w czasie. Ten podmiot zyje do dzisiaj [zob. Congregazione
1996, 16]. Nie chodzi wigc w podobnej argumentacji o ilo$¢ cytatow biblij-
nych.

Historycyzm bedzie zawsze owocem odczytywania Biblii w oderwaniu od
zywej Tradycji Kosciota. Same narodziny Kosciota moga sta¢ si¢ wytacznie
procesem historycznym bez koniecznosci woli ustanowienia ze strony Chry-
stusa a Ko$ciot bedzie instytucja, ktoéra mogla rozwina¢ si¢ takze w inny spo-
sob. Wowczas kryterium ustanowienia bedzie usytuowane bardzo blisko kry-
terium funkcjonalno$ci [zob. Congregazione 1996, 9]. Czy urzad nauczania
i stuzba duszpasterska sa powierzone tylko uznaniu Kos$ciota? I czy w zwiaz-
ku z tym wszystko powierzono Kosciolowi jako catosci? W takim uktadzie
wszystko staje si¢ historycznie relatywne, zalezac od okolicznos$ci czasu. Do-
kument Papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja Biblii w Kosciele (1993)
ukazuje szczego6lng rolg¢ metody historyczno-krytycznej. Nie zastgpuje ona
jednak interpretacji Biblii w Kosciele®.

W tym konteks$cie przede wszystkim Tradycja ukazuje nieprzerwane ro-
zumienie omawianej kwestii przez Kosciol. Przeciez takze obecnos¢ innych
sakramentow jest w roznym stopniu po$§wiadczona przez tekst Nowego Te-
stamentu, w zwiazku z czym duza rola przypadla wtasnie Tradycji, ktora jest
réwniez recepcja dziatan pierwotnego Kosciota. Mimo zréznicowanego opar-
cia w konkretnych fragmentach tekstu biblijnego sakramenty stanowia praw-
dy niekwestionowalne, taczace si¢ z nauczaniem wiazacym.

Chrzescijanstwo jako religia historyczna taczy si¢ z okre§lonymi trescia-
mi, ktore towarzyszyty mu na samym poczatku. Tresci te nie sa tylko punk-
tem wyjsciowym, ale w istotnych elementach odciskaja si¢ na zawsze na na-
uczaniu chrzescijanskim i na tozsamos$ci Kosciola. W tym wyraza sig sens
nieustannego odnoszenie si¢ Kosciota do swoich poczatkéw [zob. Congrega-
zione 1996, 106-107].

W tym kontekscie trzeba wspomnie¢ o istotnej wypowiedzi Jana Pawta II w en-
cyklice Fides et ratio, n. 55: ,Nie brak takze niebezpiecznych przejawdéw odwro-
tu na pozycje fideizmu, ktory nie uznaje, ze wiedza racjonalna oraz refleksja filo-
zoficzna w istotny sposob warunkuja rozumienie wiary, a wrgcz sama mozliwosé
wiary w Boga. Rozpowszechnionym dzi§ przejawem tej fideistycznej tendencji
jest «biblicyzmy, ktory chciat uczyni¢ lekture Pisma Swietego i jego egzegeze je-
dynym punktem odniesienia. Dochodzi do tego, ze utozsamia si¢ stowo Boze wy-
lacznie z Pismem Swiqtym, a w ten sposoéb odmawia si¢ wszelkiego znaczenia
nauczaniu Kosciota (...). Konstytucja Dei Verbum przypomina, ze stowo Boze
jest obecne zardwno w $§wigtych tekstach, jak i w Tradycji (...). Tak wigc Pismo
Swigte nie stanowi jedynego odniesienia dla Kosciota”.
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Rodzi si¢ oczywiscie pytanie o kryterium, jakie nalezy zastosowac, gdy
mowi si¢ o wiazacym charakterze Tradycji. W przypadku prezbiteratu mamy
z pewnoscia do czynienia z nieprzerwana tradycja Kosciota. Powotywanie sig
na ciagto$¢ ,,od samego poczatku” posiada swoje szczegdlne znaczenie
w przypadku elementéw istotowych Kosciota, dotykajacych jego struktury,
gdzie Koscidt musi kontynuowaé tozsamos¢ wykrystalizowana u swych po-
czatkow [zob. Congregazione 1996, 109]. Kosciot nie pozostaje tutaj nigdy
sam. Mowienie o mozliwo$ci rozrdznienia elementéw zmiennych i niezmien-
nych wiazacych si¢ z tradycja wykraczajaca poza tekst Nowego Testamentu
zwiazana jest z dziataniem Ducha Swigtego. Rozne niezmienne elementy
strukturalne Kosciota formowaty si¢ juz po okresie nowotestamentalym, co
jednak uznawane jest za proces kierowany przez Ducha Swietego i za dyna-
miczne ksztaltowanie si¢ Kos$ciota Jezusa Chrystusa zgodnie z zamystem
Zalozyciela. Jest to episkopat i prezbiterat (diakonat zostat uformowany na
etapie nowotestamentalnym) oraz sam kanon Nowego Testamentu [zob. Sul-
livan 2001, 225-230]. Tutaj Ko$ciot decyduje i jest uzdolniony do podjecia
decyzji, ktora nie jest jednak jego decyzja arbitralna, ale jednoczesnie rozpo-
znaniem woli Chrystusa. Kosciot (po prostu) wie, czy ma do czynienia z teo-
logicznym archaizmem, czy jest zwiazany z wola Chrystusa’.

5. SAKRAMENT

Kaptanstwo w teologii katolickiej jest dzialaniem w peini tego stowa zna-
czeniu in persona Christi. Mozna tutaj $miato przywota¢ podobienstwo do
maski teatru starozytnego. Kaptan przyjmuje rolg¢ Chrystusa poprzez glos
i gesty. Teologia $redniowieczna mowita o potrzebie naturalnego podobien-
stwa w przypadku znaku sakramentalnego (podobnie jak i w innych sakra-
mentach)'’. W przypadku prezbiteratu kwestia koncentruje si¢ wokoét rozu-
mienia Eucharystii — czy jest ona opowiadaniem wydarzenia, czy tez bardziej
jego przedstawianiem, tak, iz rolg Chrystusa musi przybra¢ mezczyzna?

W liturgii mamy do czynienia z theatrum, a Chrystus jest obecny w kon-
sekrujacym kaptanie. Znaki sakramentalne nie sa konwencjonalne. Pojgcie ,,in
persona Christi” nie ogranicza si¢ tylko do nauczania, nie jest sposobem ro-
zumienia sprawowanego urzedu. Chodzi zdecydowanie o cato$¢ dzialania
w imieniu Chrystusa, ktore dotyczy pelnego wymiaru antropologicznego.
Catla postuga kaptana jest sakramentalna (kaptan-znak). Jak wskazuje formuta
bizantyjska z pol. XI wieku, kaptan ,,nosi osobg Chrystusa Najwyzszego Ka-
ptana” [Bornert 1966, 187], sam pozostajac osoba ukryta. Inny tekst grecki
(pocz. IX wieku) méwi o kaptanie jako o ,kopii”, ,replice” Chrystusa''. Za$
komentatorzy zaro6wno tacinscy jaki i greccy podkreslaja fakt, iz kaptan wy-

Wiele z przepiséw roli kobiet przestato by¢ aktualnymi (por. 1 Kor 14,34-35;
1 Tm 2,11-14) mimo ich obecno$ci w Nowym Testamencie.

' Zob. Tomasz z Akwinu, In IV Sent, 25,2,2,1,4.

I 70b. Teodor Studyta, Adversus Iconomachos, 4 (PG 99,593).
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powiada stowa opowiadania o ustanowieniu Eucharystii w pierwszej osobie.
Kaptanstwo jest sakramentalne nie tylko w akcie $wigcen, ale w osobie pre-
zbitera [zob. Congregazione 1996, 124]. Wykracza to poza theatrum samej
liturgii. Trzeba oczywiscie odnies¢ si¢ takze do stwierdzenia, iz to $wigcenia,
ich charakter sakramentalny a nie bycie m¢zczyzna uzdalniaja do reprezenta-
cji Chrystusa we wspolnocie Kosciota. Oczywiscie to charakter sakramental-
ny uzdalnia do reprezentacji Chrystusa, ale charakter jest natury duchowe;j
(przy augustynskim rozréznieniu res i sacramentum); na ptaszczyznie znaku
(sacramentum tantum) jest konieczne natozenie rak i tu znak powinien mie¢
konotacje naturalna [zob. Congregazione 1996, 81].

Teologia sakramentow podkresla, iz znaki sakramentalne sa upamigtnie-
niem i urzeczywistnieniem konkretnych wydarzen historycznych i dlatego sa
do nich odnoszone [zob. Congregazione 1996, 76.105]. Nie sa tez od tych
wydarzen niezalezne. W zwiazku z tym pewne pytania nie maja po prostu
sensu, bo mamy do czynienia ze $cisle okreslonym faktem historycznym,
ktory jest pierwotny a jego uprzyczynowanie nie podlega czgsto naszej wery-
fikacji. W sakramencie $wigcen nie chodzi o budowanie struktury wiadzy
w Kosciele czy tez nadawanie czlowiekowi uprawnien zgodnie z jego prawa-
mi (przy czym rozumienie praw cztowieka mogloby si¢ r6zni¢ w zaleznos$ci
od epoki czy kultury). Kaptanstwo jest odnoszone do wydarzenia Jezusa
Chrystusa, a wigc wydarzenia ponadkulturowego i ponadepokowego, ktore
jednak posiada swoje konkretne odniesienie historyczne w przestrzeni ludz-
kiego czasu i kultury. Istnieje analogia do postaci eucharystycznych, ktéorymi
przez cata histori¢ sa dla chrzescijanstwa chleb i wino jako pamiatka konkret-
nego wydarzenia historycznego bgdacego jednocze$nie w swoim znaczeniu
wydarzeniem ponadhistorycznym i ponadkulturowym. Kaptanstwo za$ staje
si¢ ikong Wcielenia. Wcielenie za$ nie jest tylko pewna zasada Bozego planu,
ale wydarzeniem. Odzwierciedla ono pokore Boga, ktory wybrat konkretny
moment czasu, a takze okreslona pte¢, aby si¢ samoograniczy¢, stajac sig¢
jednym z nas, co nie przekresla przeciez ogdlnohistorycznego i ogélnoludz-
kiego znaczenia faktu Wcielenia [zob. Ratzinger 2003, 97-98]'*. Kaplanstwo
nie nalezy si¢ nikomu na mocy prawa. Jest ono funkcja sakramentalng. Sta-
nowi znak wiernosci Kosciota wobec swoich poczatkoéw i jest wspomnieniem
dziatania Boga posrod swojego ludu w Chrystusie [zob. Congregazione 1996,
156].

Warto réwniez wspomnie¢ pewng przestanke, ktora pomaga w rozumie-
niu kaptanstwa jako rzeczywistosci, nad ktora Kosciot nie ma wiadzy. Para-

2 Wbrew pozorom «sukcesja apostolska» nie polega na tym, ze dzigki nieprze-

rwanemu tancuchowi nastgpstwa stajemy si¢ jakby niezalezni od Ducha. Jest cal-
kiem na odwro6t: powiazanie z linia sukcesji znaczy, ze sakramentalny urzad nig-
dy nie staje si¢ nasza wiasnos$cia, lecz zawsze jest otrzymywany przez Ducha,
wigcej nawet: jest on sakramentem Ducha, ktérego my sami nie powotujemy do
istnienia (...). «Zawsze» sakramentu, realizowana przez Ducha obecno$¢ histo-
rycznego poczatku we wszystkich czasach Kosciota, zaklada odniesienie do €o-
amaé, czyli do jednorazowego wydarzenia poczatku” [Ratzinger 2003, 166].
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doksalnie, Ko$cidt nie poczuwa si¢ do posiadania wladzy nad swoim niezby-
walnym elementem strukturalnym, jakim jest trojstopniowy sakrament $wig-
cen. ,,Ale ten «urzad» jest przeciez «sakramentemy», a to oddala nas zdecydo-
wanie od zwyklego, socjologicznego rozumienia instytucji. Sakramentalny
wymiar tego jedynego trwatego elementu strukturalnego Kosciota oznacza
takze to, ze musi on by¢ ciagle na nowo stwarzany przez Boga. Nie jest on
w rekach Kosciota (...). Kosciol pojawia si¢ tutaj dopiero jakby na drugim
miejscu. Pierwszy jest Bog, ktory powotuje konkretnego cztowieka, a wige
sakrament ten realizuje si¢ w sposob pneumatologiczno-charyzmatyczny.
Dlatego mozna go przyja¢ i nim zy¢ zawsze jedynie jako nowe powotanie
przychodzace od Ducha, ktorym nie mozemy rozporzadzac. (...) Kosciét nie
moze sam ustanawia¢ «urzednikdwy, lecz musi czekaé na dawane przez Boga
powotanie (...)” [Ratzinger 2003, 162]. Dalsze wskazanie kieruje si¢ w strong
celibatu jako wilasnie efektu charyzmatycznego rozumienia kaptanstwa. Bez-
zenno$¢ nie jest dla Kosciota jedynie pewna charakterystyka urzedu, ale wy-
miarem, w ktorym przejawia si¢ pokora Kosciota wobec daru Boga. Kaptan-
stwo nie jest jedynie funkcja pozostajaca w dyspozycji koscielnej administra-
cji [zob. Ratzinger 2003, 163nn].

Sakrament $wigcen pokazuje jednoczesnie nieustanne pochodzenie Ko-
$ciota i wiary (zycia koscielnego) od Chrystusa. Jest to niezalezny sakrament,
ktory ukazuje role, to znaczy petni¢ wladzy Chrystusa bedacego Glowa Ciata-
Kosciota. Jest znakiem nieustannej obecnosci Chrystusa w Kosciele, co uwi-
dacznia zasada reprezentacji. Dzialanie in persona Christi Capitis uwidacznia
takze, iz zgromadzenie nie zbiera ,,si¢”, ono ,,jest zwolywane” przez Glowe.
Oczywiscie kaptan dziala nie in masculinitate Christi, ale in persona Christi
i jako taki powinien na miar¢ ludzkich mozliwosci odzwierciedla¢ postawe
Chrystusa-czlowieka; chodzi tutaj o upodobnienie si¢ do Chrystusa takze
moralne [zob. Congregazione 1996, 143].

6. CIALO — REPREZENTACJA — KOBIECOSC

Jak daleko ma siggac¢ rozumienie zasady in persona Christi? Do jakiego
stopnia kaplanstwo jest zwiazanie z theatrum i jednoczesnie je tworzy? Jest to
z pewnoscia kwestia okreslonej antropologii. Jednak nie oznacza to arbitral-
nego wyboru, ale konkretna antropologig, ktora respektuje dane naturalne, do
jakich bez watpienia nalezy symboliczny charakter ciata czlowieka. Sakra-
mentalno$¢ nie pojawila si¢ wraz z chrzescijanskimi sakramentami, to one
wpisaly si¢ naturg czlowieka, stajac si¢ swoistymi srodkami komunikacji po-
migdzy rzeczywistoscia niewidzialng 1 widzialna [zob. Grilli 2000, 143-170].
W zsekularyzowanym spoteczenstwie mamy dzisiaj do czynienia ze zdecy-
dowana zatrata myslenia sakramentalnego. Pte¢ zostata sprowadzona do po-
ziomu funkcjonalnosci przy jednoczesnym oderwaniu od tajemnicy poczatku.
Interpretacja wielu zjawisk zwigzanych z wczesniejsza tozsamoscia plci wi-
dziana jest czgsto jako dyskryminacja potowy ludzkosci a jednoczesnie jako
archaizm; dominuje wspotczesnie temat réwnosci praw. Mamy zarazem do
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czynienia ze swoistym duchem czasow, gdzie podejscie do seksualnosci, ode-
rwanej od cielesnosci rozumianej symbolicznie, umacnia widzenie ciala
w kategoriach tylko uzytkowych, instrumentalnych [por. Congregazione
1996, 9-10.13.181]. Jest to swoista ,,sekularyzacja ptci”. W tym kontekscie
niektérzy moéwia o nowym manicheizmie polegajacym wiasnie na redukcji
ciata do nic nieznaczacego elementu. Cialo staje si¢ rzeczywistoscia wylacz-
nie biologiczna, co w oczywisty sposob zubaza widzenie czlowieczenstwa.
Dzisiejszy czlowiek wstydzi si¢ wlasnej seksualnosci jako odmiennosci.
Piciowos¢ nie jest rozumiana jako sposob przezywania swojego cztowieczen-
stwa. Jest to myslenie, ktore otworzylo droge czystemu biologizmowi [zob.
Congregazione 1996, 22].

Na ile za$ ptec jest czyms istotnym dla ekonomii zbawienia? W tym miej-
scu ponownie nalezy odwota¢ si¢ do spostrzezenia, iz zbawienie respektuje
fakty symboliczne (por. przymierze jako tajemnica matzenska w Starym Te-
stamencie) [zob. Congregazione 1996, 127-136]. Dlatego tez np. Chrystus
widziany jest jako malzonek Kosciota.

Z kwestia rozumienia plci wiaze si¢ takze temat ewentualnej dyskrymina-
cji kobiet. Czy jednak zagadnienie to, bez watpienia do pewnego stopnia uza-
sadnione we wspotczesnym spoleczenstwie, da si¢ wlaczy¢ do kwestii kaptan-
stwa? W Kosciele Jezusa Chrystusa istnieje jedna podstawowa rownosc¢. Jest
to rowno$¢ w powotaniu do swigtosci. Wszystko inne jest instrumentem na
stuzbie §wigtosci [zob. Congregazione 1996, 22]. Najwicksza w Kosciele jest
swigto$¢ a nie urzad. Z nierbwno$cia mielibySmy do czynienia, gdyby $wig-
cenia byly prawem udzielonym kazdemu cztowiekowi, bez czego nie mozna
bytoby zrealizowa¢ swojego powotania ludzkiego i powotania do §wigtosci.
Biskupstwo, prezbiterat i diakonat to shuzba. Swiecenia nie uzupehiaja niczy-
jego cztowieczenstwa. Istnieje pelne powotanie obu ptci do wiary, do petnego
uczestnictwa w Kosciele i do wspolnoty z Bogiem. Takie samo jest wreszcie
dla wszystkich ostateczne powotanie cztowieka. Rowno$¢ w Kosciele nie
oznacza za$ braku réznorodnosci.

Z drugiej strony katolicyzm (wczesniej cate chrzescijanstwo) wiaze kwe-
sti¢ praw podstawowych z ideq stworzenia, widzac tam jej zakorzenienie. Od
czasow rewolucji francuskiej przestato to by¢ dla wszystkich oczywiste. Ko-
niec XVIII wieku oznacza powstanie nowej koncepcji praw czlowieka, ktora
dzisiaj zastgpuje chrzescijanska. Wedlug oswieceniowych pogladow, to czlo-
wiek dysponuje w catosci rzeczywistoscia, zas zrodlem prawa jest racjonal-
no$¢ cztowieka. Przy czym racjonalno$¢ zostaje przeciwstawiona autoryteto-
wi. Poniewaz wszyscy maja prawo bra¢ udzial w tworzeniu mysli, wazne jest
stworzenie wigkszosci przekonanej o stusznosci okreslonych idei, ktora to
wigkszo$¢ czgsto poprzez glosowanie przeforsowuje swoja wizje rzeczywi-
stosci. Jezeli chodzi o dopuszczanie kobiet do ordynacji w Kosciotach prote-
stanckich, to wydaje si¢ przy tym, iz akcent w tamtejszej teologii potozony
jest o wiele bardziej na kaptanstwie lub postudze, ktora Kosciot powierza jako
rodzaj profesji, w zwiazku z czym latwiej] mowi¢ tam o zasadzie réwnosci
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podzialu. Bardziej tez widoczne staje si¢ powiazanie KosSciota z o§wiecenio-
wym pojeciem praw czlowieka [zob. Congregazione 1996, 150-153].

Kosciot katolicki widzi siebie jako sakrament i czym$ obcym staje si¢ dla
niego wszelkie powiazanie z funkcjonalnoscia spoteczna. Poczucie doglebnie
sakralnego charakteru wlasnej tozsamosci pozwala mu czué si¢ zwiazanym
w wielu kwestiach. Kaptanstwo jest przede wszystkim powotaniem. Cho¢
realizuje si¢ poprzez Kosciot i do stuzby w Kosciele, jest to powotanie Boze.
Jest tez istotnym pytaniem, na ile dzisiejszy Swiat moze stac si¢ punktem od-
niesienia, moéwiac o godnos$ci i rOwnouprawnieniu kobiety, jesli ten sam §wiat
degraduje znaczenie macierzynstwa i dziewictwa, a wigc dwoch wymiarow
bycia kobieta. Sa to przeciez wymiary, gdzie kobieta jest soba, gdzie wyraza
swoja godno$¢ cztowieka-kobiety. W tym kontekscie trzeba ponownie mowié
o potrzebie odkrywania maryjnego, macierzynskiego wymiaru Ko$ciota jako
plaszczyzny obecnosci kobiet. Trudno tutaj nie uczynié spostrzezenia, iz po-
stulat ordynacji kobiet pojawia si¢ we wspolnotach koscielnych wihasciwie
nieznajacych zycia zakonnego i monastycznego [zob. Congregazione 1996,
156.172.186-189].

Jezeli za$ chodzi o temat rownouprawnienia i praw kobiet, nie jest tylko
wrazeniem, iz mamy czg¢sto do czynienia ze swoista teologia podejrzliwosci,
w ktorej przypisuje si¢ meskiemu klerowi cheé zachowania status quo bedaca
po prostu pragnieniem zachowania wtadzy (stynna niemiecka Macht!). Du-
chowienstwo jest ukazywane jako swoista grupa posiadajaca. Kaplanstwo
zostaje za$ czesto ograniczane do whadzy w Kosciele .

7. DIAKONAT

Kwestia podnoszona na marginesie dyskusji o dopuszczalnosci kobiet do
swigcen kaptanskich jest ewentualny diakonat kobiet. Po liscie Ordinatio
sacerdotalis oficjalne zapytanie do Stolicy Apostolskiej w tej kwestii ztozyt
m.in. episkopat Szwajcarii. Stolica Apostolska nie odniosta si¢ na razie do
stawianych kwestii. Kardynat Ratzinger na jednej z konferencji prasowych
stwierdzil, iz nalezy da¢ Kosciotowi czas do refleksji. I jest to zrozumiate,
poniewaz, o ile w przypadku prezbiteratu mamy do czynienia z nieprzerwana
tradycja i zwyczajem, o tyle w przypadku $wigcen diakonatu znajdujemy sig
w innym miejscu, gdyz praktyka Kosciota posiada tutaj przerwe wielu setek
lat, podczas ktorych sakrament $wigcen w stopniu diakonatu byt udzielany
wylacznie jako stopien posredni przed prezbiteratem, a wigc z koniecznosci
dotyczyt tylko mezczyzn. Bardzo dluga nieobecno$¢ diakonatu stalego na
Zachodzie nie pozwolita takze na dalszy rozwoj teologicznej refleksji nad
jego istota. Teologia wspolczesna znajduje sig tutaj wigc w obliczu kwestii
stosunkowo nowej (cho¢ nie na gruncie dziewiczym), ktéra caty czas wymaga

3 Zob. swoista tematyke i stownictwo, ktére dominuje w pewnych kregach: Carroll

1999, 57nn; Solle 1999, 149nn.
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wlasciwego wpasowania w ramy posoborowej eklezjologii'*. Sam Sobér nie
zamierzat przywraca¢ diakonatu statego w jego formie bgdacej tylko przenie-
sieniem form istniejacych w przesziosci [zob. Borras, Pottier 1998, 20].
W tym konteks$cie bardziej zasadne jest méwienie o odnowieniu diakonatu,
a nie tylko o przywroceniu diakonatu statego. W kwestii diakonatu kobiet
takze toczy si¢ dyskusja teologiczna. W 2003 roku Migdzynarodowa Komisja
Teologiczna opublikowata dokument poswigcony historii i teologii instytucji
diakonatu w Kosciele. Opracowanie nie poddato szczegoétowej analizie za-
gadnienia ewentualnego udzielenia §wigcen diakonatu kobietom. Komisja
ograniczyla si¢ do stwierdzenia, iz diakonisy, o ktéorych wspomina tradycja
Kosciota pierwszych wiekow i catego pierwszego tysiaclecia chrzescijanstwa,
nie byly nigdy funkcja paralelna wobec postugi me¢zczyzn-diakondéw [zob.
Commissione 2003, 32nn, 50nn, 146]. Ponadto Tradycja, nauczanie Soboru
Watykanskiego Il oraz posoborowe mocno podkreslaja jedno$¢ sakramentu
swigcen, ktora przy zachowaniu odrgbnej tozsamosci poszczegolnych stopni
$wigcen, bardzo silnie wiaze diakonat z episkopatem i prezbiteratem, co nie
pozwala jednoznacznie wypowiedzie¢ si¢ dzisiejszej teologii na temat mozli-
wosci udzielania diakonatu kobietom'.

ZAKONCZENIE

Koécidt nie jest spotecznoscia identyczna z innymi. Nie zna on antynomii
hierarchia — demokracja. Nie wchodza tutaj w rachubg takze takie pojgcia jak
np. ,,mys$lenie autorytarne”, ktére wymusza postuszenstwo. Koscidt posiada
jasna wizj¢ swojej natury przede wszystkim jako sakramentu. Musi ona zosta¢
przeciwstawiona ujeciu prawnemu i socjologicznemu. W Kosciele panuje
chrystokracja; chodzi o reprezentowanie Chrystusa-Glowy wobec wspolnoty.
W kwestii struktury owej reprezentacji Kosciot czuje si¢ zwiazany decyzja
swojego Zatozyciela, ktora jest postrzegana jako niekoniecznie zamykajaca
si¢ w okresie przedpaschalnym, czy bezposrednio popaschalnym, ale jest
widziana takze pdzniej, na etapie formowania si¢ podstawowych i esencjal-
nych struktur Kosciota, do ktérych nalezy sakrament Swigcen powiazany bez-
posrednio z zasada reprezentacji. Dlatego Kos$ciol nie czuje si¢ kompetentny

W tym kontekécie warto przypomnieé, iz motywy przywrocenia diakonatu state-

go przez Vaticanum II byly odmienne od rzeczywistej praktyki, jaka nastapita od
razu po Soborze. Planowany przede wszystkim dla krajow misyjnych tzw. trze-
ciego $wiata diakonat staty zaczat rozwija¢ si¢ dynamicznie przede wszystkim
w ,,starych” Kosciotach. Kwestie otwarte w teologii diakonatu zob. Dianich 1993,
248nn.

»Alla luce di tali elementi posti in evidenza dalla presente ricerca storico-
teologica, spettera al ministero di discernimento che il Signore ha stabilito nella
sua Chiesa pronunciarsi con autorita sulla questione” [Commissione 2003, 146].
Zob. takze rozwazania teologiczne: Hiinermann, Biesinger, Heimbach-Steins,
Jensen 1997; Reiningen 1999; Miiller 2000.
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zmieni¢ pierwotnej i nieprzerwanej zasady, zgodnie z ktora prezbiterat jest
udzielany jedynie m¢zczyznom, widzac w niej wolg Jezusa Chrystusa.
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PRIESTHOOD OF MEN AS AN ASPECT OF THE SACRAMENTALITY
OF THE CHURCH

Summary

The women ordination to the priesthood is a question which provokes
much debate in our modern world. The basis for the Church’s teaching on
ordination is found in the New Testament as well as in the writings of the
Church Fathers. In 1994 Pope John Paul II formally declared that the Church
does not have the power to ordain women. And in 1995 the Congregation for
the Doctrine of the Faith, in conjunction with the pope, ruled that this teaching
“requires definitive assent, since, founded on the written Word of God, and
from the beginning constantly preserved and applied in the tradition of the
Church, it has been set forth infallibly by the ordinary and universal Magiste-
rium” (Response of Oct. 25, 1995).

The Church understands the Sacraments to operate by reason of their
symbolism. And what they "operate" is a supernatural reality beyond the natu-
ral order. God chose twelve men to symbolize Christ as High Priest (vis-a-vis
both God and the Church) as Head of the Body and as Groom to the Bride.
Women cannot symbolize the Head (the Man Jesus Christ) to the Body, nor
the Groom (the same Man Jesus Christ) to the Bride (the Church). It is not by
the natural qualifications of any human being, male or female, as such that
any supernatural effects of priesthood take place. That is why it is not by the
natural qualifications of a woman functioning in the role of a priest that there
would by any supernatural effects. That is why Christ chose only men to at-
tend the Last Supper where He established the Eucharist and Priesthood.

The Church does not see itself competent to ordain women. There would
be no supernatural effects if she did make those changes since it is not by the
functioning of natural or attained talents or human intentions, but by the divi-
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ne chosen symbolism that divine mysteries are mediated in the Church. Thus
it is not a put down or injustice of women to discriminate on the basis of su-
pernatural symbolism received by the Church from God Himself. The sacra-
mental awareness of the priesthood also corrects the political understanding of
Church leadership as primarily a position of power. It is, rather, a position of
authority: kingship, priesthood (the sanctifying role of offering the sacrifice)
and prophecy (teaching with God's authority God's Mind on things), all as
service to the flock, not as a political power in society. The minister is not
chosen solely on the basis of a community's evaluation of his talents and func-
tions towards their needs.
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