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Streszczenie

Artykut poswiecony zostat omoéwieniu misji Cyryla i Metodego. Autor zwraca
uwage na kilka aspektoéw dzieta patronéw Stowianszczyzny: historyczny, poli-
tyczny i kulturowy. Podkresla nowatorstwo podejscia $wietych braci do gtosze-
nia stowa Bozego na ziemiach niechrzescijanskich. Wskazuje jednoczes$nie na
analogie pomiedzy ich dziataniami a wczes$niejszymi przedsiewzieciami misyj-
nymi na Kaukazie. Zaréwno Cyryl i Metody, jak i misjonarze i zakonnicy gruzin-
scy stosowali w liturgii nie greke czy tacine, lecz jezyki narodowe. Mieli takze
podobny stosunek do dwoch tradycji kulturowo-politycznych - wschodniej
i zachodniej. Tworzac oryginalng, narodowa wersje rytu, starali sie mianowicie
czerpac z obu stron, zachowujgc jednoczesnie umiarkowany dystans do instytu-
cji i osrodkoéw religijnych i politycznych. Zdaniem autora sposéb dziatania patro-
now Stowianszczyzny moze by¢ inspiracjg dla wspotczesnych misjonarzy.
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Abstract

The article was devoted to the mission of Cyril and Methodius. The author draws
attention to several aspects of the work of the patrons of the Slavic region: historical,
political and cultural. It emphasizes the innovative approach of the holy brothers
to proclaim the word of God in non-Christian lands. At the same time, it points to
an analogy between their activities and previous missionary undertakings in the
Caucasus. Both Cyril and Methodius, as well as Georgian missionaries and reli-
gious, used in their liturgy not Greek or Latin, but national languages. They also
had a similar attitude to two cultural and political traditions - Eastern and Western.
While creating the original, national version of the rite, they tried to derive from
both sides, while maintaining a moderate distance from religious and political insti-
tutions and centres. According to the author, the way in which the patrons of the
Slavic region operated may be an inspiration for contemporary missionaries.

Keywords: Constantin Cyril, Michael Methodius, mission, Byzantium, evange-
lization of the Slavs, enculturation, monasteries.

Wstep

Swieci bracia Konstantyn-Cyryl (827-869) i Michat-Metody (815-885)
sg w Polsce m.in. patronami Centrum Formacji Misyjnej. Cho¢ stale
pojawiajg sie nowe opracowania na ich temat (Gorka, 2016), a nawet
nierzadko w tytule pojawia sie przymiotnik ,,misyjny” lub ,,ewange-
lizacyjny" w roznych formach gramatycznych, to jednak stale braku-
je pogtebionej refleksji misjologicznej nad ich dzietem. Dominujg opra-
cowania z dziedziny kultury lub jezyka. By¢ moze jest tak dlatego, ze
zbyt mato uwagi poswieca sie misjom Kosciotow wschodnich, a takze
dziatalnosci ewangelizacyjnej pierwszego millennium (Le$niewski,
2013, s. 33-40; Sverrir, 2011, s. 89-109).

Przygotowanie misjonarzy jest zagadnieniem czesto przywoty-
wanym w dyskusjach misjologicznych (Rézanski, 2004; Sobiech, 2009).
Aby ukazaé¢ wyjgtkowos¢ i specyfike ,,patronatu” Cyryla i Metodego
nad przygotowaniem misjonarzy w Polsce, w niniejszym teks$cie posta-
ramy sie przypomnie¢ najpierw kontekst ich przygotowania misyj-
nego, a nastepnie bezposrednie praktyki misyjne. W ostatniej czesci,
jako przygotowanie ,,w tle", poré6wnamy praktyke misyjng Cyryla
i Metodego z analogicznym Kosciotem peryferii cesarstwa, mianowi-
cie Kosciotem na Kaukazie (dzi$ Gruzja).
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1. Kontekst koscielno-dyplomatycznej misji Cyryla i Metodego

Do VIl w. przyjecie chrztu przez dany lud oznaczato praktycz-
nie przystgpienie do cesarstwa lub przynajmniej pozostawanie w zalez-
nosci od niego. ,,Nawracanie" ludéw sgsiadujgcych z Bizancjum stano-
wito wiec zadanie panstwa, bo praktycznie oznaczalo przesuniecie
granic imperium2 By} to wiec pewien mesjanizm panstwowy. Rozu-
miano, ze chrzescijanskie cesarstwo ma ogarnaé ,,barbarzynskie" ludy
przybywajace do Europy ze stepéw Azji, tak aby przyjety chrzescijan-
stwo, a wraz z nim kulture (grecka). Dzisiaj rowniez mozna spotkac
sie z opiniami, ze wspotczesna dziatalno$¢ misyjna powinna zasadni-
czo jedynie pomagac ludziom korzysta¢ z dobrodziejstw (materialnych
lkulturowych albo bogactw) krajéow Poinocy. Misjonarze przygotowu-
jacy sie do postania powinni te kwestie mie¢ przemyslang.

Rozwdjwiary poza granicami wptywow cesarstwa pozostawia-
no inicjatywie jednostek. Kosciét hierarchiczny (a za nim imperium)
interesowal sie szerzonym w ten sposéb chrzescijanstwem dopiero,
gdy dochodzito do wyswiecenia biskupa. Widzimy to np. w Armenii,
Persji, Gruzji, Arabii. Chodzito gtéwnie o to, aby okresli¢ kwestie zalez-
nosci od metropolii (Dagron, 1999, s. 186-187).

Za czasow Cyryla i Metodego sytuacja wygladata juz jednak
troche inaczej. Najpierw Bizancjum utracito prawie wszystkie tereny
na Potwyspie Apeninskim (813-843). P6zniej, pod rzagdami dynastii
macedonskiej imperium zaczynato przezywac¢ odrodzenie i ponowny
rozwdj terytorialny3. Wojny na wschodzie toczyly sie dla Bizancjum
ze zmiennym szczeéciem4 Swiat islamu byt podzielony. W samym

2 W VI w. cesarstwo sitg kontrolowato Afryke Péinocng i Italie wyzwolong
od Wandaléw i Ostrogotow. Stopniowo jednak tracito swe wptywy. Najpierw
Longobardowie odbili wiekszos$¢ posiadtosci wioskich, a p6zniej Arabowie zaj-
mowali Bliski Wschéd, Egipt i Afryke Pétnocng. W 718 r. ledwo udato sie obro-
ni¢ Konstantynopol przed Arabami. Dokonato sie to rowniez dzieki pomocy
Butgarow - wtedy jeszcze ,,niechrzescijanskich".

3 Kolejne niebezpieczenstwo dla Cesarstwa zaczeli stanowi¢ Rusowie (Rusi-
ni), ktérzy pierwszy raz zaatakowali Konstantynopol w 860 r. Z czasem jed-
nak Cesarstwo zyskato w panstwie kijowskim nowego sojusznika (z ktorego
otrzymato wsparcie wojskowe) w zamian za matzehstwo siostry cesarza Ba-
zylego z ksieciem Witodzimierzem. Po drugiej stronie Europy bizantynska
ksiezniczka Teofano (zona Ottona I1) byta regentka Swietego Cesarstwa Rzym-
skiego, torujac kulturze bizantynskiej droge na zachdod.

4 Nie zawsze byty to wojny chrzescijansko-muzutmanskie. Paulicjanie, majacy
poparcie we wschodnich prowincjach, wiele razy walczyli przeciw Bizancjum
pod sztandarami Arabow.
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cesarstwie ruch ikonoklastyczny powoli sie konczyt. Utrwalata sie reli-
gijnajednos¢ imperium. KosSciotowi hierarchicznemu na reke byto wiec
popieranie sprawy rozwoju cesarstwa.

1.1. Kontekst spoteczno-polityczny

Choc¢ dlawielu misjonarzy problemem jest kontekst polityczny, w jakim
muszg pracowac, to jednak czasem misjonarze korzystajg z pewne-
go prestizu, np. bycia ,,biatym" w Afryce (Turbanski, 1969, s. 35-56).
W podobnej sytuacji byli $wiecibracia. Nie zyli oni w politycznej préz-
ni. Bez wchodzenia w szczegoty przypomnijmy pokroétce kontekst ich
pracy misyjnej - najpierw sytuacje Stowian, a nastepnie skomplikowa-
ne relacje w tréjkacie Konstantynopol - Rzym - Bawaria.

Protostowianskie grupy zaczely sie przemieszcza¢ na tere-
ny dzisiejszej Ukrainy i Motdawii po rozbiciu panstwa Gotéw przez
Hunow w 375 r. Po upadku Hunéw (w 454 r.) przemieszczali sie nad
Dunaj, blizej Bizanqum, niejednokrotnie najezdzajgc Cesarstwo (zwitasz-
cza Poétwysep Batkanski). Awarowie, ktérzy przybyli na te tereny ok.
558 r., podporzadkowali sobie z kolei Stowian, ktérzy zaczeli migrowac
bardziej na p6tnoc. W czasie tej powolnej, ale statej wedréwki na zachéd
i na poinoc, ktérej stale towarzyszyty wojny, stowianskim dowdédcom
wojskowym udawato sie niekiedy stworzy¢ formy panstwowe.

Pierwszym znanym politycznym tworem stowiahnskim
(powstatym ok. 624 r.) byto panstwo Samona. Walczyto ono z Awara-
mi i Frankami. Na terenach dzisiejszej Austrii w VII w. istniato tez
panstwo Karantan (Mironowicz, 2013, s. 177-178), ktére jednak na
poczatku IX w. zostato podbite przez Frankéw. Pod koniec VIII w.
i na poczatku IX w. istniata tez Slawonia ze stolica w Sisak, ostatecz-
nie wigczona do panstwa frankijskiego. Ksiestwo Nitrzanskie poczat-
kowo niezalezne, od 833 r. stato sie czescig Panstwa Wielkomorawskie-
go. W latach 840-876 istniato tez Ksiestwo Blatnenskie. Chorwacja, ze
stolicg w Ninie, powstata na przetomie VIII i IX w. Jej wiadca przyjat
chrzest z Bizancjum.

Panstwo Wielkomorawskie powstato ok. roku 830 na ziemiach
dzisiejszych Moraw i Stowacji. Upadnie ono ok. roku 906 w wyniku
najazdu Madziarow5. Za panowania ksiecia Pribiny ok. 830 r. arcybi-

5Warto tu przypomnie¢, ze Ksiestwo Wislan, ktére powstato w drugiej potowie
IX w. byto zalezne od Panstwa Wielkomorawskiego, dlatego tez chrzest ksiecia
Wislan (miedzy rokiem 873 a 885) najprawdopodobniej dokonat sie w jezyku
stowianskim (niekoniecznie w obrzadku greckim - o czym pézniej). P6t wieku
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skup salzburski Adalram poswiecit kosciétw Nitrze. Po obaleniu Pribi-
ny w 833 r. ksigze Mojmir zaakceptowat zwierzchnictwo kréléw fran-
konskich, co w kwestii przynaleznosci koscielnej oznaczato podpo-
rzagdkowanie biskupom bawarskim. Jednak nastepca Mojmira - Rosci-
staw - chciat sie uniezalezni¢ od Ludwika Il Niemca, dlatego szukat
misjonarzy niezaleznych od Bawarii (Gajek i Gorka, 1991a; Moszyn-
ski, 1991). Roscistaw miat ambicje potgczy¢ wszystkich Stowian, jednak
w 862 r. (kiedy wystal do Konstantynopola poselstwo z prosba o misjo-
narzy) Bulgarzy i panstwa frankonskie zawarty przeciw niemu przy-
mierze. Wczesniej zwracat sie z prosba o misje papieza Mikotaja I. Ten
jednak ani nie chciat podwaza¢ kompetencji biskupdw bawarskich, ani
nie miat misjonarzy znajacych jezyk stowianski. W takim to kontek-
$cie politycznym, w 862 r., poprosit cesarza bizantynskiego Michata Il
0 misjonarzy.

Odpowiedz cesarza nie miata rangi wielkiego porozumienia
miedzynarodowego czy uznania Wielkich Moraw. Byta traktowana
jako prosta misja koscielno-dyplomatyczna, bo nie zostat nawet posta-
ny biskup, tylko dwaj mnisi: kaptan i osoba $wiecka6. Inicjatorem poro-
zumienia byt ksigze Ros$cistaw. Niepowodzenie jego staran politycz-
nych oznaczato koniec tejze misji. Bracia byli tego $wiadomi (Filipov/
2020). Postanowilijednak wykorzystac te sytuacje dla gtoszenia Ewan-
gelii, a nie tylko do odbycia poselstwa dyplomatycznego (jak to byto
np. w Chazarii).

Poniewaz najstarsze zyciorysy Swietych7 braci zachowaty sie
(zostaly zredagowane) w tradycji potudniowostowianskiej (butgar-
skiej), nalezy je odczytywac rowniez w perspektywie (nieco pozniejszej)
misji wérod Butgaréw. W 863 r. wiadca butgarski - chan Borys popart
Ludwika Il Niemca w walce z Roscistawem. Korzystajac z wptywow
na Morawach Bizantynczycy zazgdali zerwania przez Butgarow nego-
cjacji zwigzanych z przyjeciem chrzescijanstwa od Frankow. Butgarscy
postowie, ktorzy przybyli do Konstantynopola, zostali tam ochrzczeni.
W drodze powrotnej wraz z nimiruszyta misja duchownych bizantyn-
skich, ktéra miata przygotowac¢ do chrztu Borysa i podjg¢ misje wsrod
ludnosci butgarskiej. Wszystko to dziato sie, gdy Konstantyn i Metody
prowadzilijuz dziatalno$¢ misyjng na Morawach. Borys przyjat chrzest

pOzniej tereny te zostaty przytgczone do Polski za Mieszka | lub Bolestawa
Chrobrego.

6 Metody dopiero w Rzymie przyjmie Swiecenia kaptanskie.

7 Pamietac trzeba, ze takie zyciorysy hagiograficzne byty wtedy dokumenta-
mi, ktére miaty petni¢ role panstwowotwaércza. Tak tez nalezy odczytywac oba
Zywoty $wietych braci.
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w roku 866. Bojac sie jednak reakcji ludu, zwiaszcza bojaréw, uczynit to
po cichu, nie nadajgc temu wydarzeniu rozgtosu.

W 869 r., a wiec gdy w Rzymie umierat Konstantyn-Cyryl,
a Metody szykowat sie do powrotu na Morawy, zwotany zostat Czwar-
ty Sobdr Konstantynopolitanski. Uznatl on przywrocenie zaleznosci
Butgarii od Konstantynopola oraz utworzenie na wpo6t autonomiczne;j
prowincji koscielnej z arcybiskupem zaleznym od patriarchy Konstan-
tynopola.

Jednak juz wkrétce nowy wiadca butgarski Symeon |, ktéry
w 893 r. objgt tron, zmusit Bizancjum do ptacenia sobie corocznej dani-
ny. W 904 r., wykorzystujac najazd floty arabskiej, zdobyt tez Sotun/
Tesaloniki. W roku 914 przybrat nawet tytut ,,cesarza Rzymian", zgta-
szajgc pretensje do wiadzy nad Bizancjum. W 924 r. armia butgarska
wrecz oblegata Konstantynopol8

Gdy wiec po $mierci Metodego (w 885 r.) do Butgarii dotar-
li uczniowie Cyryla i Metodego wygnani z Wielkich Moraw stali sie
oni najlepszymi sprzymierzencami dla planéw Symeona. Po roku 893
(objecie tronu przez Symeona) liturgia stowianska stata sie obowigzu-
jaca w Butgarii, a uczen Metodego Klemens zostat biskupem Ochry-
dy. Wtedy powstaty lub przynajmniej zostaty utrwalone gtéwne dzieta
o $wietych braciach (dwa Zywoty Konstantyna-Cyryla oraz Metodego,
a takze Legenda wioska i Mowa pochwalna na cze$¢ Swietych Cyryla i Meto-
dego). Byty one potrzebne nowemu panstwu butgarskiemu jako religij-
ny punkt odniesienia. Ochryda stata sie¢ waznym osrodkiem stowian-
skiej kultury chrzescijanskiej (Bartula, 1988, s. 19-27; Milewski, 1962,
s. 995-1024). Tak wiec panstwo, ktére pierwotnie stato w opozycji do
dziatalnosci $wietych braci, okazato sie po ich Smierci gtbwnym patro-
nem utrwalenia ich dzieta.

Wspoéitczesni misjonarze rowniez czesto dziatajg w skompliko-
wanych realiach spoteczno-politycznych, ktére mozna niekiedy wyko-
rzystywac¢ ewangelizacyjnie, ale nie mozna sie z nimi za bardzo zwig-
za¢, bo sg zmienne. W dalszej perspektywie to nie Butgaria, ale Ru$ stata
sie najmocniejszym politycznym osrodkiem dla dzieta Cyryla i Meto-
dego. Okoto roku 970 niektore z tych stowianskich i chrzescijanskich
dziet zostang wywiezione na Ru$. Ten kontekst spoteczno-polityczny

8 Car Symeon starat sie o stworzenie patriarchatu butgarskiego, aby to patriar-
cha koronowat go na cesarza. Wojny z Bizancjum nie miaty na celu - jak wcze-
$niejsze - jedynie podboju czesci cesarskich prowincji i zdobycia tupéw. Syme-
on dazyt do zdobycia korony Bizancjum. Stanowito to powazne zagrozenie dla
przezywajacego kryzys cesarstwa. Ledwo schrystianizowane panstwo stawia-
to wyzwanie imperium okreslajagcym sie jako chrzescijanskie.
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jest dos$¢ dobrze znany (Budniak, 2009; Rogulski, 2014). Dla refleksji
misjologicznej potrzebna jestjednak perspektywa bardziej teologiczna.

1.2. Kontekst koscielny

Prawdopodobnie pierwszymi misjonarzami na terenach Wielkich
Moraw byli mnisi irlandzcy lub szkoccy. Wczesniej, bo juz w VII w.
ewangelizowali oni Bawarczykéw. Ich gorliwo$¢é misyjna jest znana.
Pracowali oni jednak, nie wigzgac sie z zadnym centrum i zaczyna-
jac od zaktadania klasztoréw. Karol Wielki unowoczes$nit t¢ metode,
wprowadzajgc najpierw regute benedyktynska do klasztoréw Bawarii.
Mnisi zostali osadzeni w klasztorach (stabilitas loci) i podporzadkowani
biskupom. To do biskup6éw nalezat obowigzek ewangelizacyjny. Trud-
no powiedzie¢ do jakiego stopnia chrzescijanstwo zachodnie przyje-
to sie na Morawach. Bez watpienia Cyryl i Metody musieli sie¢ z tym
problemem zmierzyé. W ich czasach misjonarze bizantynscy postepo-
wali $ladem bizantynskich kupcéw (Dufka, 2017, s. 232-233).

W trakcie dyskusji dyscyplinarnych i dogmatycznych miedzy
Kos$ciotami Wschodu i Zachodu ze sceny znikneli wszyscy twarcy
misji morawskiej (zginat cesarz Michat 1ll, odwotany zostat patriarcha
Focjusz, pokonany ksigze RosScistaw), wiec w normalnych okoliczno-
$ciach podobny los czekatby misjonarzy9 Tu jednak pokazat sie ewan-
gelizacyjny zmyst Swietych braci potagczony z genialnym wyczuciem
sytuacji. Misjonarzom nie zabrakto ani odwagi, ani rozwagi.

W listopadzie 867 r. bracia udali sie do Rzymu, po drodze
w Wenecji przeprowadzajac stynng dyspute dotyczacg ,,herezji trojje-
zycznej". Poniewaz w trakcie ich podrozy zmart papiez Mikotaj (13 XI
867r.), podjatichjuz Hadrian Il. Wiedziat, zebyli onipostaniprzez Focju-
sza. Wiadomosci o zamachu stanu w Konstantynopolu (24 IX 867 r.)
i mianowaniu nowego patriarchy jeszcze nie doszty. Bracia cieszyli sie
dobrg opinig z powodu posiadania relikwii, ktore, jak wtedy sagdzono,

9 Focjusz zostat mianowany patriarchg w 858 r. po wygnaniu (przez cesarza
Michata Ill) dotychczasowego patriarchy Ignacego. Focjusz wdat sie w dysku-
sje z papiezem Mikotajem I, m.in. nie uznajac papieskiej decyzji o niewaznosci
swojego wyboru na patriarche. Spér sie zaostrzyt, gdy w 867 r. Focjusz skry-
tykowat zachodni dodatek do Symbolu Wiary - Filioque oraz ekskomuniko-
wat papieza. Po zamachu patacowym, zabéjstwie cesarza Michata 111 w 867 r.,
wiadze przejat Bazyli |, Focjusz zostat wygnany, a na stolice patriarszg powroé-
cit Ignacy. Roztam skonczyt sie oficjalnie w 879 r., juz po $mierci Ignacego, gdy
powrdcit Focjusz, a ekskomuniki zostaty cofniete.
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nalezaty do $w. Klemensa Rzymskiego. Ponadto byli popierani przez
stowianskich wtadcow Europy $srodkowej. Papiez zatwierdzit ich ksie-
gi liturgiczne po stowiansku. Nakazatl odprawianie liturgii stowian-
skiej w czterech kosciotach rzymskich. Ich pobyt przedtuzyt sie ponad
rok i wtedy bardzo aktywny Konstantyn powaznie zachorowalt, przyj-
mujac wpierw habit zakonny i przyjmujac imie Cyryl; zmart 14 11 869 r.

Wtedy to nastgpita pierwsza powazna zmiana koscielna misji
Metodego. Jesienig 869 r. papiez postat go z nowa misjg koscielno-dy-
plomatyczng do trzech witadcéw stowianskich (Roscistawa, Kocla
i Swietopetka) jako swego specjalnego delegata (choé ciagle nie bisku-
pa). Metody zostat metropolitg archidiecezji Stowian.

W 880 r. Metody ponownie wyjasnit papiezowi swdj poglad
w kwestii jezyka stowianskiego i zdobyt poparcie papieskie. W tym
czasie Swietopetk przedstawit nowa kandydature na biskupa Stowian
- biskupa Wichinga z Passawy (Passau). Wiching prébowat wiec zdys-
kredytowa¢ Metodego.

Papiez byt w trudnej sytuacji. Z jednej strony dopiero co zawart
pokoj z nowo przywrdéconym patriarchg Focjuszem, z drugiej strony
zdawalt sobie sprawe, ze jesli poprze Wichinga, stowianscy chrzescija-
nie Metodego potacza sie z Kosciotem Wschodnim, jak wiasnie sie stato
z nowymi chrzescijanami Serbii i Chorwacji.

W tej skomplikowanej sytuacji Metody postanowit dziatac.
Znowu kierujgc sie swym zmystem dyplomatycznym, w 882 r. popro-
sit o rade nowego cesarza Bazylego | i patriarche Focjusza (ktory wcze-
$niej go postat na Morawy). Wprawdzie Bazyli wiedziat, ze Metody
poszedt na pewne ustepstwa z papiezem, co nie byto mu na reke, ale
zaprosit go do Konstantynopola, aby odwiedzit ojczyzne po 20 latach.
Przyjety zostat z honoramily a pdézniej powrdcit na Morawy. Tam
znowu doswiadczat przesladowan ze strony duchowienstwa tacin-
skiego, ktore teraz (po wizycie w Konstantynopolu) wspierat nowy
papiez Stefan V (885-891). Nakazat on Swietopetkowi zniesienie liturgii
stowianskiej. Metody zmart 6 IV 885 r., ajego uczniowie zostali wype-
dzeni z Moraw (Knowles i Obolensky, 1988, s. 24-28).

Najprawdopodobniej liturgia stowianska w wersji propono-
wanej przez Cyryla i Metodego umartaby, gdyby nie oparcie sie na
kulturze i panstwowosci najpierw Butgarii, a pézniej Rusi. Kosciotowi
powszechnemu przypomnieli ich dopiero po ponad tysiacu lat Leon
XI11'i pézniej Jan Pawet Il. Ale czy widzialny sukces jest miarg dziatal-
nosci misyjnej? Pomijajagc wiec zupetnie kwestie widzialnego sukcesu,

10 Patriarcha kazat odprawiac liturgie stowiariskg w jednym z kosSciotow.
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w dalszej czesci tekstu przyjrzymy sie, jak przygotowywali sie oni do
swego zadania.

2. Przygotowanie dalsze

Swieci bracia odegrali wazng role w tworzeniu podstaw chrzescijan-
skiej kultury stowianskiej. Mozna ich okresli¢ jako wielkich huma-
nistow. Chociaz takimi bez watpienia byli, to jednak ich motywa-
cja wyptywata nie ze starozytnych idei humanistycznych, ale z wiary
w Jezusa Chrystusa.

2.1. Podstawowa formacja biblijna i teologiczna ,,w domu"
- Sotun/ Tesaloniki

Swieci bracia pochodzili z Sotunia, czyli z biblijnych Tesalonik. Miasto
to szczycito sie obecnoscig gminy chrzescijanskiej od czaséw $Sw. Pawta.
To dziedzictwo historii zycia chrzescijanskiej wsp6lnoty musiato by¢
dobrze znane braciom, co wida¢ w ich zyciu. Nowy Testament zawiera
dwa listy pisane przez Pawta do Tesaloniczan. Warto odczytaé te dwa
listy, moze razem z listem do Filipian - mieszkancéw miasta potozo-
nego nieopodal, nie tyle w perspektywie nauczania doktrynalnego, co
osobistego $Swiadectwa wiary Pawta i jego historii ewangelizacji.

Swieci bracia, pochodzac z tego miasta, musieli je odczytywaé
jako szczego6lnie skierowane do siebiell Znane stowa biblijne nabie-
rajg w tym kontekscie innego znaczenia. Pozostawiajgc te kwestie
do oddzielnego opracowania, przytoczmy tu jedynie kilka cytatow
z poczatku Pierwszego Listu do Tesaloniczan, ktére prawdopodobnie
Swieci bracia znali na pamie¢. ,,Wiemy, bracia przez Boga umitowani,
o wybraniu waszym" (1,4); ,,nasze gtoszenie Ewangelii wéréd was nie
dokonato sie samym tylko stowem, lecz mocg i dziataniem Ducha Swie-
tego oraz wielkga sitg przekonania" (1,5); ,,przyjmujac stowo posréd
wielkiego ucisku, z radoécig Ducha Swietego, staliscie sie nasladowca-
mi naszymi i Pana" (1,6); ,,dzieki wam nauka Panska stata sie gtosna"
(1,8); ,,nasze przyjscie do was nie okazato sie¢ daremne.

W IX w. Sotun / Tesaloniki byt duzym miastem, siedziba arcy-
biskupa oraz waznym miejsce organizacji panstwowej. Cho¢ bracia

11 Opieram sie tu na $wiadectwie znajomych mieszkancow Rzymu, ktérzy
szczegOlnie wstuchujg sie, gdy w liturgii padajg stowa: ,,Czytanie z Listu do
Rzymian".
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byli w petni Grekami, to jednak w ich rodzinnym mieécie mieszkato
wtedy wielu Stowian. Od dziecinstwa byli przyzwyczajeni do spotka-
nia kultur i zapewne znali tez przynajmniej podstawy jezyka Stowian,
gdyz nawet Zywot $w. Metodego podaje, ze ,,Sotunianie wszyscy biegle
po stowiansku mowig" (Gajek i Gorka, 1991b, rozdz. 5). Stowianski
dialekt Sotunia byt prawdopodobnie bliski gwarom, z ktérych powstat
pézniej jezyk (staro-) macedonski. Takie pochodzenie pod wzgledem
kulturowym predysponowato braci do podjecia misji wéréd Stowian.
To zagadnienie jest juz dos¢ szeroko opracowane.

Milodszy z braci, Konstantyn-Cyryl, byt nastepca Focju-
sza (p6zniejszego patriarchy) na uniwersytecie w Konstantynopolu.
Tam tez zostat wySwiecony na kaptana. Metody, po krotkiej karie-
rze w administracji panstwowej na urzedzie zarzadcy prowincji
stowianskiej, prawdopodobnie Macedonii, zostat mnichem. Na kapta-
na wyswiecony zostat dopiero w Rzymie, p6zniej tamze na biskupa
(Strzelczyk, 1997, s. 141-175).

Niekiedy mowi sie o specyfice dziatalnosci polskich misjona-
rzy. Analogicznie mowito sie o cechach dziatania misjonarzy francu-
skich w XIX w., czy jeszcze wcze$niej hiszpanskich lub portugalskich.
Podobnie trzeba spojrze¢ na przygotowanie $wietych braci. Pierwszym
etapem przygotowania do misji jest postawa, ktorg sie wynosi z domu
rodzinnego i najblizszego kregu przezywania wiary.

2.2. Dalsze przygotowanie duchowe
- monaster Polychron na Olimpie

Przez wieki mnisi, a pézniej zakonnicy stanowili trzon persone-
lu misyjnego. Znamy to réwniez z tradycji zachodniej, ale tu zatrzy-
mamy sie jedynie na Wschodzie. W$r6d najbardziej znanych klasz-
toréw VIII-X w. najczesciej podaje sie Synaj w Ziemi Swietej ze styn-
nym klasztorem $w. Katarzyny Aleksandryjskiej, kompleks monaste-
row na gorze Atos oraz podobny kompleks na gérze Olimp w Bitynii
nad Morzem Marmara (Naumow, 2000, s. 41; Jan Pawet Il, 1985, nr 4;
Kokkas, 2005)12 Poniewaz obecnie dawny kompleks Olimp lezy na
terenie Turcji (dzi$ Uludag niedaleko Bursy), wiec najbardziej znana
jest wspdélnota monastyczna na Atos.

12 Te trzy kompleksy wczes$nie otrzymaty miano Swietych goér, a potwierdzenie
tego terminu w odniesieniu do tych trzech o$rodkéw znajdujmy w bulli cesa-
rza Konstantyna IX Monomachosa, z 1046 r.
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W czasach Cyryla i Metodego to jednak Olimp petnit role
podobng do tej, jaka p6zniej przejagt Atos. Z osrodkiem tym zwiagza-
nych byto wielu $wietych. Centrum klasztorne wokét gory Olimp
powstato w VIII w. Niedtugo przed Metodym zyt tam jeden z najwiek-
szych mnichdéw chrzescijanskiego Wschodu, $w. Jan Wielki (752-846)13
By¢ moze w tym samym czasie co Metody, w tym samym bgdZ innym
klasztorze na gorze Olimp zy# (przez pietnascie lat), zanim nie przeszedt
na Atos, $w. Eutymiusz ,,Nowy", ktory po pobycie na Atos, w 863 r.
zbudowat dwa monastery niedaleko Sotunia/Salonik, czyli rodzinne-
go miasta Swietych braci (Naumow, 2000, s. 43).

Z zyciem Swietych Cyryla i Metodego zwigzany jest monaster
na zboczach gory Olimp w Bitynii. Ten obszar lezacy na uboczu, choé
relatywnie niedaleko stolicy (niecate 200 km), stanowit wtedy centrum
zycia mniszego wschodnich chrzesdcijan. Miato tam istnie¢ ponad sto
klasztoréw. Do jednego z nich, najprawdopodobniej Polychron, udat
sie Metody w 851 r., a po swej misji do Bagdadu (do ,,Saracenéw")
przybyt tam réwniez Konstantyni4

Cyryl i Metody widzieli, ze to wiasnie do Bitynii zamierzat sie
udaé $w. Pawet podczas swej drugiej podrézy, ale sam Duch Swiety
nakazat im przyby¢ do ich rodzinnego miasta Tesalonik (najpierw do
Filippi, przez Neapol). Tak jak czesto mowi sie o specyfice polskich,
francuskich czy wioskich misjonarzy, analogicznie musimy wzig¢ pod
uwage, ze symbolika tej krainy musiata tez oddziatywa¢ na duchowos$é
Cyryla i Metodego.

Bracia przebywali w klasztorze Polychron, ktéry tez byt dos¢
specyficzny. Zatozony w V w. byt on metochionemXb konstantyno-
politanskiego monasteru studytéw. Pierwotny monaster studytéw,
a precyzyjniej monaster $w. Jana Poprzednika (Chrzciciela), byt grec-
kim monasterem w Konstantynopolu. Dzi$ jego ruiny znajdujg sie
w czesci Stambutu zwanej wtedy Psamathia, a dzi$ Koca Mustafa Pa8a.
Zostat on zatozony w 462 r. przez Flaviusa Studiusa. Pierwszy raz
studyci zastyneli z obrony wiary w czasie schizmy Akacjusza (484-519).
Pozostali tez wierni w czasie sporéw ikonoklastycznych w VIITi IX w.
Z monasteru wyrzucit ich cesarz Konstantyn V (741-775), jednak po
jego Smierci niektérzy powrécili. lgumen (opat) Sabas bronit wiary

13 Bracia zyli tam kilkanascie lat po jego $mierci, wiec pamie¢ o nim musiata
tam by¢ jeszcze zywa.

14 Ktéry juz wcze$niej, przed tg misjg, tez prébowat zycia klasztornego w in-
nym miejscu nad Bosforem.

15 Metochion to rodzaj koscielnej ,,ambasady” w ramach tradycji wschodniej.
Jest to kosciot lub klasztor podlegajacy innej jurysdykcji niz miejscowa.
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(przeciw ikonoklastom) na Drugim Soborze Nicejskim16(787 r.). P6Zniej
zwyczaje tego klasztoru zostaty przejete przez mnichéw z Gory Atos
i wielu innych klasztoréw prawostawnych17.

Duchowos$¢ studytow musiata by¢ obecna w monasterze Poly-
chron, w ktérym miato wtedy zy¢ ok. siedemdziesieciu mnichdéw.
Swiadczg o tym oba zyciorysy $wietych braci. Pierwszy ,,pedzit tam
zycie wsrdd modtéw nieprzerwanych, obcujgc tylko z ksiegami”
(Gajek i Gérka, 1991a, rozdz. 7) a drugi ,,zyt w postuszenstwie i poko-
rze... do ksiag sie przyktadajac" (Gajek i Gorka, 1991b, rozdz. 3). Nic
wiec dziwnego, ze tam to witasnie (ok. roku 855) bracia stworzyli minu-
skutowy system dla alfabetu stowianskiego zwany ,,gtagolicg". Zywot
Cyryla podaje, ze szczegOlnie lubit on dzieta Dionizego Areopagity
(Pseudo-Dionizego) oraz Grzegorza z Nazjanzu.

Juz po $mierci Swietych misjonarzy to misyjne dziedzictwo
monastycyzmu da o sobie zna¢ w Butgarii, gdzie poczagtkom rozwoju
wiary w tradycji cyrylo-metodianskiej towarzyszy¢ bedzie nadzwyczaj
zywiotowy rozwd6j monastycyzmu (Knowles i Obolensky, 1988, s. 235).

3. Przygotowanie bezposrednie
3.1. Praktyki misyjne i dialog miedzyreligijny

Poza przygotowaniem duchowym misjonarzy sporg uwage zwraca
sie rowniez na ,,praktyke". Przed rozpoczeciem swej misji na Mora-
wach $wieci bracia mieli juz pewng praktyke ewangelizacyjng wsrod
niechrzescijan. Najpierw Cyryl (jeszcze jako Konstantyn) zostat wysta-
ny w poselstwie do muzutmandw (Saracenow). POZniej obu braci razem
wyprawiono w poselstwie religijno-dyplomatycznym do Chazardéw,
wsrod ktérych byto sporo ludnosci zydowskie;j.

Jesli chodzi o pierwszg wyprawe, to najprawdopodobnigj
Konstantyn byt cztonkiem poselstwa, ktére miato miejsce w latach
850-851 za rzgdow kalifa Mutawalakila, a dotyczyto wymiany jencow
i ewentualnego uktadu pokojowego. Z perspektywy politycznej udziat
Konstantyna byt w nim prawdopodobnie uboczny, ale z perspektywy

16 Starozytna Nicea to dzi$ Iznik niedaleko Bursy, a wiec wszystkie te waz-
ne dla chrzescijan dysputy miaty miejsce siedemdziesiat lat wczes$niej w oko-
licach klasztoru $wietych braci. Ta teologia i duchowo$¢ musiata by¢ tam sta-
le obecne.
17 Na ich regule opierata sie m.in. fundacja monasteru tawry Peczerskiej
w Kijowie.
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jego rozwoju wiary i uczenia sie kontaktéw z wyznawcami innych reli-
gii a takze kontaktéw z innymi, pozabizantyriskimi spoteczenstwami,
mogt mie¢ znaczenie bardzo wielkie.

o tej pierwszej wyprawie mozemy sie szeroko dowiedzie¢
z obszernego rozdziatu VI Zywota $w. Konstantyna-Cyryla. W dyspucie
z uczonymi muzutmanskimi Konstantyn cytowat Koran (sura 19,17):
»PostaliSmy Ducha naszego do dziewicy, zezwoliwszy aby porodzita".
W dyspucie musiat wybrzmieé¢ temat Tréjcy Swietej i innych podsta-
wowych prawd wiary i oczywiscie zgodnie z ideg Zywota zwyciezy¢
w dyskusji musiat Konstantyn. Dysputa ta miata miejsce najprawdo-
podobniej w Bagdadzie lub w niedaleko potozonej Samarze (Gajek
i Gorka, 1991a, przyp. do VI 58). O tym, ze Konstantyn musiat zna¢
Koran przekonaé sie mozna rowniez z zapisu jego p6zniejszej dyspu-
ty z Chazarami, wsérdd ktérych tez byli muzutmanie i gdzie réwniez
odwotywat sie do tej Ksiegi.

Niedtugo pOzniej cesarz odszukat obu braci. Na podstawie
zachowanych materiatéw trudno ocenié, czy postanie ich do Chaza-
row (860-861), czyli poza granice cesarstwa, byto przejawem zaufania
wiadcy do ich wiedzy, czy wolg pozbycia si¢ ich z miejsca - jak by nie
byto - potozonego dos¢ niedaleko od stolicy.

Obszerna cze$¢ Zywota $w. Konstantyna-Cyryla jest poswieco-
na dyskusjom teologicznym. Trudno dzi$ powiedzieé, czy byt to zapis
faktycznej dysputy, czy zebranie argumentacji dla 6wczesnych miedzy-
religijnych dyskusji teologicznych. W kazdym razie Konstantyn je znat.
Cata wyprawa do Chazaréw ukazana jest w perspektywie pytania: za
jakg wiara majg sie opowiedzie¢ ,,poganie"? Ktéra sposrod trzech reli-
gii, tzn. judaizmu, chrzescijanstwa i islamu jest bardziej wiarygodna?
Oczywiscie wiadomo, jaki - w konwencji Zywota - musiat by¢ finat
takiej dysputy.

3.2. Nauka jezykéw

Nauka jezykéw stanowi wazng czes$¢ programu przygotowania misjo-
narzy w Centrum Formacji Misyjnej w Warszawie. Juz wczesniej wspo-
mniano o nauce jezyka hebrajskiego i syryjskiego przez Konstantyna.
Jednym z najcze$ciej cytowanych fragmentéw Zywota $w. Konstantyna-
Cyryla jest fragment dysputy w Wenecjil8 Czytamy tam, ze bronit on
odwaznie chrzescijanskiej tradycji stowianskiej i wskazywat, ze liczne

18 Mozna to nawet zauwazy¢ w wyszukiwaniach internetowych.
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ludy byty w posiadaniu liturgii napisanej i sprawowanej we wtasnym
jezyku. Byli to ,,Ormianie, Persowie, Abazgowie, Iberowie, Sugdowie,
Gotowie, Awarzy, Tursowie, Chazarowie, Arabowie, Egipcjanie, Syryj-
czycy i wiele innych" (Gajek i Gorka, 1991a, rozdz. 16).

Skoro Konstantyn przytaczat przyktady ewangelizacji tych
ludéw w domenie jezyka, to znaczy ze juz wtedy musiaty one byc¢
znaneld Po dzi$ dzieh chrzescijanie wywodzacy sie sposréd Ormian,
PersOw (Asyryjczykéw), Abazgéw i Iberéw (Gruzindéw), a takze
spos$rdd Arabéw, Egipcjan (Koptdw) i Syryjczykdw maja liturgie spra-
wowang w ich wiasnych jezykach.

Jednym z wielu wspomnianych przez Konstantyna ludéw
byli Chazarowie. Byt to lud koczowniczy przybyty nad Kaukaz, Krym
i Morze Kaspijskie ze stepéw Azji w VI w. Na poczatku IX do Chaza-
rii wprowadzony zostat judaizm jako jednolita religia dla wszystkich.
Spowodowato to bunt pewnych grup, ktére po potaczeniu sie z muzut-
manami i chrzescijanami, wywotaty wojne domowa. Dodatkowo na
te tereny wdzierali sie¢ Madziarzy (Rostkowski, 2000, s. 5-24; Polak,
2015). W tym kontekscie nie dziwi wyznanie autora Zywota Konstanty-
na-Cyryla, iz chazarskie poselstwo, podczas wizyty na dworze bizan-
tyjskiego cesarza Michata Ill, zwrécito sie do niego z prosba ,,0 przy-
stanie meza uczonego sposrod was, abysmy przyjeli wiare wasza, jesli
Zydow i Saracenow w rozprawie pokona" (rozdz. 8). Wedtug Vittorio
Periw IX w. miat by¢ na Krymie, w mieScie Phullae biskup dla Chaza-
row-chrzescijan. By¢ moze byt to skutek misji Swietych braci, a moze
odwrotnie - powdd ich zaproszenia (Peri, 1981, za: Gajek i Gorka,
1991a, komentarz 12,10).

(0] tym ostatnim przypadku Cyryl mogt juz méwic z wiasne-
go doswiadczenia. Nie wiemy, w jakim jezyku/jezykach rozmawiat
z nimi, ale wedtug Zywota tak skutecznie gtosit im Ewangelie, ze ok.
200 os6b miato tam przyjac chrzest. Kagan miat wtedy napisa¢ do cesa-
rza list, w ktérym czytamy: ,,Postate$ nam, wiadco, cztowieka, ktéry
stowem i dowodami wykazat nam, ze wiara chrzescijafska jest Swie-
ta. Przekonawszy sie, ze jest to prawdziwa wiara, poleciliSmy ludziom
chrzci¢ sie dowolnie w nadziei, ze i sami tego dostgpimy" (Gajek
i Gorka, 1991a, rozdz. 11).

Mozna postawi¢ pytanie skad sie brat taki nacisk na ttuma-
czenie tekstéw liturgicznych? Z praktyki misyjnej wiemy, ze réwniez
dzi$ poczatkujgcy misjonarze rozpoczynajg od przettumaczenia - bgdz
19 Wida¢, ze Konstantynowi nie byty znane przyktady z Etiopii, Malabaru czy

Chin. Nie sg tez wspomniane takie ludy Europy Zachodniej, jak Brytowie czy
Celtowie. Pomijamy tu kwestie niewykluczonej ingerencji redakcji butgarskie;j.
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nauczenia sie, jesli juz istniejg - podstawowych formut modlitewnych,
takich jak ,,Ojcze nasz" czy ,,Zdrowa$ Maryjo" oraz podstawowych
formut sakramentalnych potrzebnych do sprawowania liturgii mszy
Sw. badz spowiedzi albo chrztu. Takie teksty zabiera sie na tournée ,,do
buszu" lub na spotkania z grupami chrzescijan. Nie moze wiec dziwié¢
fakt, ze Swieci bracia rozpoczeli od tworzenia ttumaczen takich wiasnie
formut (Kluj, 2013).

Odrebnym zagadnieniem jest kwestia, jaka liturgie przettu-
maczyli na jezyk stowianski? W powszechnej opinii do dzi$ panu-
je przekonanie, ze byta to liturgia wschodnia. Analiza zachowanych
tekstow ostatnich kilkudziesieciu lat wykazala, ze bracia postugiwali
sie zarowno tekstami tradycji greckiej, jak i tacinskiej, a ponadto stwo-
rzyli pewne nowe modlitwy, ktére by¢ moze oddawaty ducha Stowian,
tak jak rozumieli go Cyryl i Metody (Godnos¢, 2003, s. 67-83). Swoistym
przetomem byto odkrycie ,,manuskryptu kijowskiego" w 1874 r. Zasta-
nawiajacy jest fakt, ze nawet w Rzymie papiez Hadrian Il (a potem
i Jan VIII) kazat w czterech kosciotach sprawowac liturgie stowiarnska
przyniesiong przez braci. Wskazywatoby to, ze byta to liturgia rzym-
ska przettumaczona na jezyk stowianski. Oczywiscie na Morawach
bracia mogli sprawowac po stowiansku liturgie bizantyriskg. Najnow-
sze badania wykazuja, ze bracia przettumaczyli na jezyk stowianski
obydwie tradycje liturgiczne. Ich dziatania moga wiec by¢ inspiracjg
dlabadan nad r6znymi rytami (Olszewski, 1991, s. 75-84; Koziara, 2018,
s. 15-29; Barlieva, 2017, s. 234-235).

Podsumowujac te czesé, nalezy podkresli¢, ze bracia nie tylko
znali kilkajezykow, ale rowniez znali tradycje liturgiczne w nich rozwi-
jane. Nie mieli wiec wiekszych trudnosci w przekazaniu tego samego
Stowianom na Morawach i w Panonii. Tak jak najbardziej rozpozna-
walng reformg wprowadzong w Kosciele wspodtczesnym przez Il Sobér
Watykarnski byto wprowadzenie liturgii w jezykach narodowych, tak
i to co najtrwalej pozostato po Cyrylu i Metodym, to wprowadzenie
jezyka stowianskiego do liturgii.

4. Przygotowanie ,,w tle"- analogia do przyktadow
ewangelizacji ludow Kaukazu

Wspomniani w dyspucie weneckiej Abazgowie (Abchazowie) to jeden
z ludéw mieszkajacych na zachodnich terenach Kaukazu (dzi$ Gruzji
i Rosji). Proces konsolidacji plemion abchaskich rozpoczat sie w VII w.
W 780 r. ziemie dzisiejszej zachodniej Gruzji i Abchazji zjednoczone
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zostaty w krélestwo Abchazji, ktére na pewien czas uniezaleznito sie
od Bizancjum. Rozwijato sie ono w IX i X w., a na przetomie X i XI w.
weszto w skiad krélestwa Gruzji. Na liscie ludoéw wymienionych przez
Cyryla pojawili sie rowniez Iberowie. Byta to ludno$¢ éwczesnego
panstwa starogruziriskiego, ktérego tereny dzi$ stanowig wschodnig
cze$¢ Gruzji. Postugujac sie wiec wspotczesnymi okresleniami geogra-
ficznymi, mozemy powiedzie¢, ze Cyryl odwotywalt sie do tradycji
gruzinskiej.

Analogie pomiedzy dziatalnoscig Cyryla i Metodego a chrze-
Scijanska tradycjg Gruzji przeprowadzit réwniez Jan Pawet Il w ency-
klice Slavorum Apostoli: ,,Mimo ze we wszystkich Kosciotach w obre-
bie Cesarstwa Bizantyjskiego sprawowano juz od dawna $wigte obrze-
dy w jezyku greckim, to jednak dobrze byty znane tradycje witasciwe
wielu Kosciotom lokalnym Wschodu - jak gruziniska czy syryjskadd
- ktére w stuzbie Bozej uzywaty wiasnego jezyka" (Jan Pawet I, 1985,
nr 12).

Chrzescijanska tradycja Gruzji wydaje sie by¢ dobrg analo-
gig dla analizy dziatalnosci misyjnej Swietych braci réwniez z innych
powoddéw. Byt to region, w ktorym w czasach Swietych braci istnia-
ty juz dwie rozne tradycje chrzescijanskie, stale ze sobg konkurujg-
ce (syryjska i bizantyriska). Ponadto, panstwo to bylo wtedy stale
w procesie formowania. Cze$¢ zachodnia byta wzglednie wolna, cho¢
pod wptywami chrzescijariskiego mocarstwa bizantyriskiego. Druga
cze$é, wschodnia, musiata walczyé o wiare i narodowe przetrwanie
(najpierw z Persami, pézniej z Arabami).

Poniewaz naszym punktem odniesienia jest dziatalnos¢ swie-
tych Cyrylai Metodego, wiec przy uwzglednieniu historii Gruzjibierze-
my pod uwage perspektywe historyczng drugiej potowy IX w. Chociaz
istniejgjuz pewne opracowania dotyczgce misji Kosciotow wschodnich
w réznych czesciach Swiata, to jednak praca Swietych braci nie byla
poréwnywana - przynajmniej w refleksji misjologicznej - z chrzesci-
janska tradycja Gruzji (Kluj, 2018, s. 37-51).

2 Ciekawe jest tu powigzanie tych dwéch tradycji. Przyktady Piotra Iberyjczy-
ka i Trzynastu Ojcow Syryjskich pokazujg obfite czerpanie z obu stron. Z po-
czatku tereny dzisiejszej Gruzji byty pod wiekszymi wptywami ewangelizacyj-
nymi syryjskimi (antiochenskimi). P6zniej dominowato Bizancjum, ale zawsze
wspdlnoty te, bedac poza Cesarstwem Rzymskim, zachowywaty pewng nieza-
lezno$¢ polityczng i religijng. Nawet schizma w 1054 r. zostata przez Kosciot
w Gruzji odebranajako wewnetrzny konflikt miedzy Bizancjum i Rzymem, tak
ze Gruzja utrzymywata fgcznoé¢ z jedng i druga strong.
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4.1. Pierwsi misjonarze - zatozyciele

Poza wspomnianymi juz wptywami greckimi na wschodzie kraju
(w Abchazji), w historii chrzescijanistwa w Gruzji funkcjonuje termin
»Trzynastu ojcow syryjskich". Pojecie to oznacza grupe trzynastu
mnichéw-misjonarzy, ktorzy przybyli na tereny starozytnej lberii
kaukaskiej i zapoczgtkowali tam rozwd0j monastycyzmu (Leeming,
2018, s. 9-27). Grupe te prowadzitJan z Zedazeni. Pochodzit on z okolic
Antiochii. Miat mie¢ wizje Matki Bozej, ktéra polecita mu wybrac
grupe dwunastu mnichdow i udac sie z nimi na misje do lberii. Osiedli-
li sie na gorze Zaden (Zedazeni). Tam, wedtug wizji, Matka Boza miata
nakaza¢ mu rozesta¢ mnichow do pracy misyjnej w catej Iberii (Gruzji).
Przyjeto sie méwi¢ o owocu ich pracy jako o,,gruzinskim Synaju" (Sini-
scalco, 2013, s. 258-259; Lourié, 2015).

Mnisi ci stworzyli pewien model misyjny. Centrum oddziaty-
wania chrzescijanskiego miaty by¢ monastery. Nie chodzito juz tylko
0 ,,ukrycie sie¢ w monasterze przed Swiatem", ale o to, aby by¢ blizej
zwyktych ludzi i ich stylu zycia. Uznano, ze misjonarze nie moga sie
kry¢ przed ludzmi, poniewaz stanowig najlepszy przyktad dla innych,
gdy sg zauwazalni w realiach codziennego zycia.

Jest to szczegdlnie ciekawe w przypadku poréwnania z pracg
Swietych Cyryla i Metodego, poniewaz wida¢ zmieniajgcy sie obraz
wplywow koscielnych z syryjskich (antiochenskich) na bizantynskie
(konstantynopolitanskie), co fatwo mozna poréwnac ze kregami wpty-
wow rzymskich, bawarskich i bizantynskich w odniesieniu do Cyry-
la i Metodego. Dzi$ takze wiele sie¢ zmienia w Kosciele, zwitaszcza od
czasOw |l Soboru Watykanskiego. Cyryl i Metody mogg by¢ réwniez
w tym wzgledzie inspiracja.

4.2. Niezaleznos¢ Kosciota lokalnego i jego wkiad
w Koscidt powszechny

Choc¢ Cyryl i Metody nie byli tylko wykonawcami idei powierzonej im
przez wiadze bizantynskie, to jednak czy chcieli, czy nie chcieli, nie
byli w stanie wyrwac¢ sie z zastanych realiéw koscielno-politycznych.
Zostali postani przez cesarza i patriarche w odpowiedzi na religijna,
ale rowniez polityczng prosbe Roscistawa. Jednak nigdy nie byli podle-
gli zadnej wiadzy panstwowej na zachodzie, a jako arcybiskup, Meto-
dy nie podlegat zadnemu metropolicie.
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Wydaje sie, ze pierwotnie Swieci bracia chcieli stworzy¢ odreb-
ny lokalny Kosciét stowianski (tak jak np. ormianski czy gruzinski).
Miedzy innymi réwniez w tym celu utozyli nowy alfabet. Poprzez
aprobate z Rzymu unikneli przedwczesnego rozstrzygniecia drazli-
wej kwestii, jakg orientacje koscielng ma przyja¢ nowy ryt. Zapewne
zdawali tez sobie sprawe, ze za liturgig pojdzie rozwdj teologii, ktory
moze by¢ nieco inny niz ten znany z Konstantynopola2l

Zagadnienie to mialo tez swojg analogie w historii religii
Kaukazu, bo tam przez pierwsze wieki zaktadania Kosciota toczyt sie
koscielny spér kompetencyjny pomiedzy Antiochig (Syrig) a Konstan-
tynopolem (Bizancjum). Pierwsi biskupi podlegali wiasnie patriarchom
z Antiochii. W miare jednak jak rosta ranga Konstantynopola i stabta
Antiochii, patriarchowie z Konstantynopola zaczeli odgrywac czoto-
wa role. Za réznicami kompetencyjnymi szty tez r6znice teologiczne.

Pewnego podobienstwa do takiej koncepcji ,,Kosciotdw misyj-
nych" - w wersji rzymskiej zwigzanych z papiezem - mozemy sie
dopatrze¢ w sytuacji Metodego, ktéry ,,wypetniat swoéj urzad arcybi-
skupa profide na «obszarze sw. Piotra»" (Jan Pawet Il, 1985, nr 15). Nie
byta to absolutna nowos¢ w Europie Zachodniej. Mozna tu wspomnie¢
o misjach papieskich do Anglii (Sw. Augustyn z Canterbury postany
przez papieza w Grzegorza Wielkiego w 596 r.), czy 0 pozycji ,,misyj-
nego metropolity"”, ktorg otrzymat sw. Bonifacy (672-754), Apostot
Germanow22

Podobng sytuacje przezywa dzi$ wielu misjonarzy, pracujgc
w realiach coraz bardziej dojrzewajgcych Kosciotéw rodzimych. Poja-
wiajg sie wtedy pytania, co z ktorej tradycji powinien przeja¢ dany
Kosciot lokalny, oraz co powinien zaczerpnaé z wiasnych korzeni
kulturowych.

4.3. R6znorodnos¢ jezykow w liturgii

W Zywotach $wietych braci czytamy, ze zaréwno papiez, jak i patriar-
cha nakazali sprawowac liturgie stowianskg w pewnych kosciotach

21 A znali go dobrze, bo jak podaje jego Zywot, Konstantyn uczy} sie zaréw-
no u abp. Sotunia-Leona, jak i u abp. (pézniejszego patriarchy Konstantynopo-
la) Focjusza, a nawet miat dyskutowac z starszym juz wtedy patriarchg Janem
Gramatykiem (w obronie ikon).

2 W pewnym sensie podobng funkcje i podobne prerogatywy mieli p6zniej
wikariusze apostolscy - podlegli bezposrednio papiezowi, czyli niezalezni od
innych miejscowych biskupéw.
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Rzymu oraz Konstantynopola. Na przykiadzie Kosciota w Gruzji
widagé, ze nie byto to niczym nadzwyczajnym. Po prostu wspélnoty te
traktowane byly troche jak dzi$ inne ryty, ktére moga wspoétistnie¢ we
wspdlnocie Kosciota lokalnego.

Mnisi iberyjscy stworzyli i zachowali gruziriskie manuskryp-
ty i ttumaczenia z jezyka greckiego. Jeszcze do niedawna sgdzono, ze
najstarsze zabytki jezyka gruzinskiego znaleziono w Palestynie, na
Pustyni Judzkiej (z ok. 430 r.). Swiadczy to o tym, ze jezyk gruzifski
znany byt nie tylko w kraju rodzinnym. Ogrom ttlumaczen tekstéw
chrzescijanskich sprawit, ze Kosciot gruzinski byt dobrze zaznajomio-
ny ze skarbami literatury chrzescijariskiego Wschodu.

Klasztory gruzinskie zwigzane byty gtdwnie z duchowoscia
i teologig syryjska (antiocheriskg), ale monastycyzm gruzinski o nasta-
wieniu misyjnym rozwijat sie takze w Grecji. Wedtug niektérych auto-
row nawet Ewagriusz z Pontu (354-399) miat mie¢ korzenie gruzinskie.
Cesarz Justynian (527-565) zlecit odrestaurowanie dwadch klasztoréw
gruzinskich niedaleko Jerozolimy, co oznacza, ze musiaty one by¢ zato-
zone wczesniej (Martin-Hisard, 1999, s. 461-465). Od wieku VII wielu
mnichéw gruzinskich przybywato na Gére Synaj. Slady ich obecno-
$ci znajdujemy réwniez we wczesniej wspomnianej Bitynii na Gorze
Olimp. By¢ moze wiec podobnie jak w przypadku swietych Cyryla
i Metodego (lub mnichow iroszkockich) opuszczenie rodzinnych stron
byto jednym z wymiarow ich misyjnej duchowosci.

WsSrdd sSwietych mnichdw z géry Olimp z IX wieku wymienic
mozna Hilariona,,Gruzina" (822-875). Pochodzit on z Kachetii (zachod-
nia Gruzja). Wraz z uczniami opuscit ziemie rodzinne i zamiesz-
kat witasnie na gérze Olimp. Po opuszczeniu Olimpu pielgrzymo-
wat zaré6wno do Konstantynopola, jak i do Rzymu (byt tam dwa lata).
Po drodze z Rzymu do Konstantynopola, w Sotuniu zatozyt klasztor,
ktorym kierowat do $mierci. Postawa Cyryla i Metodego - tgczenie
zyciamniszego z kontaktami z Konstantynopolem i Rzymem - nie byta
wiec tylko ich wytgcznym pomystem. Czy bracia spotkali sie z Hilario-
nem na Olimpie lub w Rzymie? Jest to mozliwe.

Przetom w rozwoju chrzescijanistwa w Gruzji nastgpit wraz
z wprowadzeniem nowego alfabetu przez mnicha-misjonarza Mesro-
pa Masztoca (361-440). Juz w V i VI wieku Biblia byta ttumaczona na
jezyk (staro) gruzinski. Powstanie gruzinskiej literatury pozwolito
miejscowej ludnosci wejs¢ w szerszy krag kulturowy. Doktadnie taki
sam cel przyswiecat misji cyrylometodianiskiej. Aby da¢ temu dzietu
podstawy, Swieci bracia najpierw musieli opracowac¢ alfabet i gramaty-
ke jezyka starostowianskiego.
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Osoby Swietych patronéw Europy, Cyryla i Metodego, moga
nieustannie stanowi¢ wazny punkt odniesienia dla procesu przygoto-
wania wspoéiczesnych misjonarzy. Wida¢ to zaréwno w ich doswiad-
czeniu zycia ,,w $wiecie", w ich doswiadczeniu zycia wiary w formie
monastycznej, w ich rodzimych formach praktykowania wiary, ponad
ktére potrafili sie wznie$é, w ich praktykach ewangelizacyjnych,
a takze w ich przygotowaniu w domenie innych nauk, np. jezykoznaw-
stwa. Poniewaz inspirowali sie oni przyktadami Kosciotdw wschod-
nich, zapewne warto, by przyszli misjonarze zapoznali sie cho¢ troche
z tradycjami Kosciotdw niezwigzanych tak Scisle z kulturg rzymska.
Podziwiac tez mozna u Cyryla i Metodego geniusz polityczny i zdol-
no$¢ wyszukiwania okazji ewangelizacyjnych nawet w sytuacjach,
ktére spotecznie lub politycznie zdawaty sie by¢ przegrane. W koricu
ich przykiad pokazuje, ze na widzialne ,,sukcesy" ewangelizacji trze-
ba niekiedy czekaé setki lat. Misjonarze moga ich nigdy nie zobaczy¢.
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