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ABSTRACT: The paper characterizes the oral tradition of the Yezidis with particular
emphasis on their sacred hymns (Qewls). In the Yezidi religion, Qewls play a role
similar to that of the holy books known in Judaism, Christianity and Islam. Because of
the strict taboo on literacy, which was in force for centuries, the Yezidi hymns occupy
a central place in the transmission of religious lore, they are also the oldest artefacts of
the Yezidi poetic, metaphysical, theological and ethical tradition. The article is based
on the author’s field research and interviews with the Yezidi experts in religious poetry
in Iraq, Turkey and the South Caucasus.

The paper is also an introduction to the first Polish edition, translation and commentary
of two Yezidi hymns—Qewlé Zebiini Meksur and Qewlé Bé u Elif—which belong to
the group of the highly-respected Yezidi sacred hymns.
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Nasze $wiete ketle przyznaja, ze Bog zestal narodom cztery
ksiegi: Indzil, Taurat, Quran, Zabur, to jest: Ewangelie, Tore,
Koran i Psalterz. Mowia, ze zostaly zestane z woli Boga.
Jednakze nie dla nas. Dla nas zostaly zestane ketle. I my
powinni$my kierowac si¢ ketlamil.

Pir Dima

Jezydzkie $wigte hymny, kelle?, stanowia szczegdlny skarb bliskowschodniej tradycji
madro$ciowej — religijnej, mistycznej i filozoficznej. Wynika to zaréwno z ich tresci,
jak 1 z przypisywanego im szczeg6élnego statusu ontologicznego. Zajmuja one w jezy-
dyzmie miejsce podobne do tego, jakie maja ksiggi §wigte w innych religiach. Opiewaja
rzeczywisto$¢ boska, kreacje $wiata i aniotow, dzieje $wigtych i prorokéw oraz zasady
moralne, na ktérych ufundowana jest religia Jezydow. Ponizej charakteryzuje specy-
fike jezydzkiej tworczosci ustnej3 oraz miejsce, jakie zajmuja w niej kelle. Stanowi
to uzupehienie do prezentacji tekstu zrodtowego dwoch jezydzkich hymnoéw oraz ich
polskiego przektadu, ktore przedstawiam w dalszej czgsci (przektadow literatury oriental-
nej) tego numeru ,,Przegladu Orientalistycznego”. Tekst hymnow opatruje komentarzem

* Artykut powstal w wyniku badan realizowanych w ramach stazu finansowanego ze $rodkow
Narodowego Centrum Nauki (2016/20/S/HS1/00055).

I Artur Rodziewicz, Odrodzenie religii jezydzkiej w Gruzji? Rozmowy z Dimitrijem Pirbarim,
gltowg Duchowej Rady Jezydow w Gruzji, ,Fritillaria Kurdica” 2017, 16, s. 48.

2 Stosuj¢ uproszczona polska transkrypcje stowa gewl dialektu kurmandzi jezyka kurdyjskiego.

3 Unikam tu postugiwania si¢ absurdalnym oksymoronem , literatura oralna”. By¢ moze lepszym
terminem bylby zaproponowany przez Bruce’a Rosenberga ,oralatura”; por. Bruce A. Rosenberg,
The Complexity of Oral Tradition, ,,Oral Tradition” 1987, 2/1, s. 73-90; zob. tez: Oral Literature:
Issues of Definition and Terminology, w: Philip M. Peek, Kwesi Yankah (red.), African Folklore.
An Encyclopedia, Routledge, New York — London 2004, s. 621-628.
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powstatym migdzy innymi w wyniku objasnien, ktore otrzymatem od jezydzkich hymni-
stow 1 znawcow tradycji religijnej podczas badan terenowych w poétnocnym Iraku, Turcji
oraz na Kaukazie Potudniowym.

TrRADYCJA JEZYDOW

Dla lepszego zrozumienia zarowno miejsca, jakie zajmuja hymny w jezydzkiej religii,
jak i ich tre$ci, warto mie¢ na uwadze jej gtowne zasady, a zwlaszcza fundamentalne dla
Jezydow panteistyczne przekonanie, ze wszech§wiat stanowi uosobiong emanacj¢ Boga
(Xwedé), ktory przejawia si¢ w jego wszelkich aspektach i elementach, w tym takze
w ludziach. Zwtlaszcza trzy postacie uznawane sg przez Jezydow za Boze, czy boskie?,
manifestacje. Pierwsza to najwyzszy z aniotdw, wladca tego $wiata, zwany Aniolem
Pawiem (Tawiisi Melek). Druga: eponim Jezydow, syn umajjadzkiego kalifa Mua’wiji,
Suttan Jezyd/Jezi (Siltan Ezid/Ezi). Trzecia: dziatajacy w XII w. mistyk, potomek rodu
Umajjadoéw, Szejch Adi, zwany tez Szichadim (Séx Adi/ Sixadi); zatozyt on w irackiej
dolinie Lalisz (uznawanej za najswietsze miejsce tej religii) mistyczne bractwo al-Adawija,
sktadajace si¢ z niewielkiej liczby Arabow oraz cztonkéw lokalnych plemion kurdyjskich,
ktore przeksztaltcito si¢ z czasem we wspolnote jezydzka.

Owo uosobienie $wiata dotyczy takze czterech zywiolow przyrody oraz siedmiu ele-
mentoéw $wiata niebianskiego, Stonca, Ksi¢zyca i planet, ktore, wraz z powigzanymi z nimi
siedmioma aniotami, zwanymi Tajemnicami (Heft Sur), rowniez stanowia obiekt czci
religijnej Jezydow. Takze sama jezydzka religia jest przez nich uosabiana, co utrwalilo
si¢ w formule Dine min Serfedin, tj. ,Moja religia — Szarfadin”. Stowo ‘Szarfadin’ ma
szeroki zakres znaczeniowy: jest imieniem aniofa’, ma sens zaro6wno etymologiczny —
‘Honor religii’ (ar. szaraf al-din) — jak 1 historyczny, odnosi si¢ bowiem takze do imienia
Szejcha Adiego® oraz jezydzkiego przywodcy z Sindzaru, Szaraf al-Dina, za czaséw
ktoérego, tj. w XIII wieku, doszto do ostatecznego ustalenia zasad jezydzkiej religii’.
Ponadto jest imieniem Zbawiciela (Serfedin il-Mehdr), ktory zgodnie z wiarg Jezydow,
pojawi sie u kresu dziejows. Jezydzi odnosza to miano réwniez do ogdtu swych religij-
nych hymnéw, co mialoby oznacza¢, ze w ketlach zawiera si¢ ich religia.

Z kolei wzgledem siebie samych Jezydzi uzywaja miedzy innymi okre$lenia, ktore
czesto wystepuje w ich religijnej poezji: ‘Tradycja’ oraz ‘Dom Tradycji’ (Sunet, Sunetxa-
ne). Wiaze si¢ to z przekonaniem, ze s wierni mekkanskiej tradycji przed-muzulmanskiej,

4 Nie zawsze tatwo t¢ réznice uchwycic.

5 Por. Qewlé Pist Perde, zwrotka 1: ,Fundamentem i religia jest Aniot Szarfadin” (Esl 4 din
e Melik Serfeddin), Khanna Omarkhali, The Yezidi Religious Textual Tradition: From Oral to Writ-
ten. Categories, Transmission, Scripturalisation and Canonisation of the Yezidi Oral Religious Texts,
Harrassowitz Verlag, Wiesbaden 2017, s. 316.

6 Ktore w petnej formie miato brzmie¢: Sharaf al-Din abu al-Fadail Adi ibn Musafir ibn Ismail
ibn Musa ibn Marwan ibn al-Hasan ibn Marwan; por. Rifaat Ebied, M.J.L. Young, An Account of
the History and Rituals of the Yazidis of Mosul, ,Le Muséon” 1972, 85, s. 492.

7 Zajmowal on w Sindzarze pozycje podobnej do tej, jaka cieszyt si¢ Szejch Adi w Lalisz.
Wsrod Jezydow sindzarskich krazy powiedzenie pokazujace jego znaczenie: ,,Gdyby$my mieli dwoch
Szarfadinéw, nie potrzebowalibysmy Boga”.

8 Por. Qewlé Qendila, zwrotka 22, w: Philip Kreyenbroek, Khalil J. Rashow, God and Sheikh
Adi Are Perfect. Sacred Poems and Religious Narratives from the Yezidi Tradition, Harrasowitz
Verlag, Wiesbaden 2005, s. 93.
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kontynuatorami i potomkami Kurajszytow?. W tym wilasnie kontek$cie mozna tez postrze-
gaé szczegllny kult Adiego ibn Musafira, potomka dynastii umajjadzkiej (wywodzacej
si¢ notabene z Kurajszytdw), a zwlaszcza ich eponima, umajjadzkiego kalifa Jezyda ibn
Mu’awijilo,

Ow Dom Tradycji dzieli sig na trzy rownoprawne kasty: szejchow, piréw oraz muridow.
Ich nazwy wskazuja na mistyczny charakter wspolnoty jezydzkiej: szejchowie i piro-
wie, to zgodnie z persko-kurdyjska i arabska etymologia ‘starcy’ (pers. pir, ar. szejch),
‘mistrzowie’, tj. przewodnicy duchowi, a muridzi (ar. murid) to ich ‘uczniowie’. Do kasty
muridow nalezy wigkszo$¢ Jezydow, obejmuje ona ponad 90% catej spotecznoscill. Poza
zdeterminowang przez urodzenie strukturg kastows, jezydzka spoteczno$¢ podzielona
jest tez funkcyjnie, np. na ascetdéw, shuzebnikéw §wigtynnych, hymnistow, wieszczkdw,
braci i siostry w zaswiatach. Wszyscy Jezydzi podlegaja zas wladzy politycznej ksiecia
(mira), oraz religijnej ,,Ojca szejchéw”. Do funkcji nalezy tez, niezalezne od wyznacza-
nej przez urodzenie przynalezno$ci kastowej, bycie muridem, tj. duchowym uczniem.
Oznacza to, ze kazdy cztonek jezydzkiej spolecznosci zobowigzany jest do posiadania
swego pira i szejcha (wigc takze pirowie i szejchowie maja swoich pirow i szejchow),
ktérzy rozwijaja jego duchowos¢, on za§ wspiera ich materialnie.

Zgodnie z wiara, Jezydzi nie pochodza od Adama i Ewy, jak pozostate — wspominane
w przekazie ustnym — ,,siedemdziesigt dwa narody”, lecz wytacznie od potomka samego
Adama, Szahida bin Dzarra. Nie moga ponadto wchodzi¢ w zwigzki matzenskie zaréwno
z nie-Jezydami, jak i z czlonkami innych kast, niz ta, w ktorej si¢ urodzili. Po $mierci
ich dusze podlegaja reinkarnacji.

PRZEKAZ USTNY

Pomimo licznych legend traktujacych o sekretnych ksiegach Jezydow, nie posiadaja
oni ,,$wigtej ksiegi”, co zresztg wielokrotnie w dziejach tej spotecznos$ci nastreczato jej
ktopotéw. Muzutmanie, posrod ktorych zyja od stuleci, odmawiali im prawa przyna-
leznosci do ,,Ludu Ksiegi“ (4hl al-Kitab) a nadto oskarzali o satanizm, co skutkowato
licznymi przesladowaniami. Ostatnie z nich miato miejsce w 2014 roku w Szingialu
(arab. Sindzar) i przybralo posta¢ ludobdjstwa.

Kiedy wiosng 1909 roku brytyjska badaczka Gertruda Bell odwiedzita jedng z najwaz-
niejszych miejscowosci w jezydzkim Szejchanie, Ba’adra, gdzie znajdowala si¢ siedziba
jezydzkiego mira (jej majestatyczne ruiny wcigz wznosza si¢ na pagorku), zauwazyla, ze
sekretarzem Alego Bega byt chrzescijanin, chaldejczyk z Alkusz, dlatego ze ,,zaledwie
kilku Jezydow potrafi czyta¢ badz pisa¢ — taka wiedza jest im zabroniona, 1 watpig, czy
sam ksigze posiada znajomo$¢ liter”12,

Brak ksiggi wynikal z obowiazujacego Jezydow zakazu postugiwania si¢ pismem,
z ktorego wylaczona byla tylko jedna rodzinal3. Zakaz ten ztamano na szersza skale

9 Takze naj$wigtsze jezydzkie miejsce, dolina Lalisz, jest odwzorowaniem Mekki, znajduja sig
tu — podobnie jak w Mekce — zrédto Zem-zem, goéra Arafat, czy most Pira Silat.

10 Por. Artur Rodziewicz, The Nation of the Sur. The Yezidi Identity between Modern and Ancient
Myth, w: Joanna Bochenska (red.), Rediscovering Kurdistan's Cultures and Identities: The Call of
The Cricket, Palgrave Macmillan, London — New York 2018 [w druku].

I Khanna Omarkhali, The Yezidi Clan and Tribal System, ,,JJournal of Kurdish Studies” 2008, 6,
s. 105.

12 Gertrude L. Bell, Amurath to Amurath, William Heinemann, London 1911, s. 274; por. s. 280.

13 Por. Vital Cuinet, La Turquie d’Asie, t. 11, Ernest Leroux, Paris 1891, s. 774.
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dopiero w XX wieku, kiedy to czgé¢ Jezydow zamieszkujacych Zakaukazie byta zmuszana
przez bolszewikow do udziatlu w systemie powszechnej edukacji. Sowiecka propaganda
oddziatywata takze przez film. W 1932 wyprodukowano pelnometrazowe dzieto pt. Kurdo-
wie-jezydzi, w rezyserii Amasiego Martirosjana, w ktorym przedstawiono niepismiennych
Jezydow jako ofiary szejchow i pirdw, ktdrzy — wpajajac im przekonanie, ze znajomosé
pisma jest grzechem przeciw Bogu — zerujg na ich niewiedzy. Film zachecal do odrzu-
cenia religijnych przesadow, wypowiedzenie postuszenstwa duchownym i wilaczenia si¢
w nowy wspanialy $wiat ludzi radzieckich.

Na odejscie od zakazu postugiwania si¢ pismem naciskata jednak na poczatku XX w. takze
cze$¢ srodowiska jezydzkiego, cheaca ,,wydoby¢ z zacofania” swoich wspdtplemiencow, aby
mogli doréwnaé rozwojowi spoteczno$ci pismiennych. Znamienny jest zwlaszcza przypadek
jezydzkiego ksigcia, Ismaila Bega, ktory udat si¢ wowczas w podréz do zamieszkujacych
Zakaukazie Jezydow!4. Jednym z punktéw jego wizyty byt Eczmiadzyn, siedziba ormianskiego
katolikosa, Mateusza II. Podczas rozmow ormianski duchowny zaproponowat przeznaczenie
srodkow finansowych na zatozenie siedmiu jezydzkich szkot, co zostato przyjete z wdziecz-
noscig!>. Notabene, Ismail Beg, sam bedac niepismienny, podyktowat ksigzke po$wiecong
historii i zasadom jezydyzmu, Jezydija: przesztosé i terazniejszos¢16. Zostata ona ukonczona
w 1925 r., jednak autor nie dozyl jej publikacji, ktéra miata miejsce dopiero dziewigé lat
pbzniej. W rozmowie z niemieckim dziennikarzem, Paulem Schiitzem deklarowat w imieniu
Jezydow, ze jego celem bylo ,,zapisa¢ zasady naszej religii i opublikowaé je we wszystkich
jezykach europejskich, aby nasza wiara stata si¢ znana, zanim zginie”!7.

Jeszcze w 1880 roku, francuski wicekonsul w Mosulu, Nicolas Siouffi, rozmawiat
o zakazie postugiwania si¢ pismem z niepiSmiennym przedstawicielem irackich Jezy-
déw, Szejchem Nasserem. Na pytanie, czy jezydzka religia zabrania czytania i pisania,
otrzymat nastgpujaca odpowiedz:

Zgadza si¢. Za wyjatkiem jednej rodziny, ktorej dozwolone jest czytac i pisaé. [...] Ilekroé¢
mamy jakie§ wazne pytanie i potrzebujemy je skonsultowaé z ksiggami, udajemy si¢ do
cztonkow tej rodziny, a oni sa w stanie to, co potrzeba, przeczyta¢ i przettumaczy¢. [...]
Spoleczno$¢ nie musi wiedzie¢, co jest w ksigzkach. Dlatego tez sa one czytane jedynie
w obecno$ci niewielu naszych przywddcoéw i mira. [...] Sg dwa sposoby czytania. Jeden
polega na rozszyfrowywaniu liter w ksigzce. Drugi to czytanie tego, co zapisane w sercu.
I my, duchowi przywodcy, w stanie inspiracji czytamy, co Bog zapisal w naszych sercach.
I dlatego nie potrzebujemy ksiag!s.

Siouffi wspomniat réwniez o przypadku, ktéry miat miejsce dziesie¢ lat przed ta roz-
mowa, w 1869 r., kiedy to jezydzki przywodca, mir Hussein Beg, spotkat si¢ w Mosulu
z gubernatorem Iraku, Midhat Pasza, ktory go przekonywatl, aby zapewnit swym dzie-

14 Por. notatk¢ w lokalnej prasie: Glawa jezidow, ,,Tiflisskij Listok” 1909, 40, s. 2. Zob. tez. Artur
Rodziewicz, Jezydzka droga do Tyflisu. Przyczynek do historii gruzinskich Jezydow, w: M. Rzepka,
M. Hataburda (red.), Kurdystan. Perspektywy badawcze, Scientia Plus, Krakow 2018, s. 113-152.

15 John S. Guest, Survival Among the Kurds. A History of the Yezidis, Routledge, London — New
York 1993, s. 168.

16 Tsmail Beg Chol, El Yazidiyya gadiman wa hadithan, American Press, Beirut 1934.

17 Paul Schiitz, Zwischen Nil und Kaukasus, Christian Kaiser Verlag, Miinchen 1930, s. 135-42.

I8 Nicolas Siouffi, Une courte conversation avec le chef de la secte des les adorateurs du diable,
Journal asiatique” 1880, 18, s. 81-82. Ttumaczenie autora.
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ciom edukacje¢. Jednak, kiedy Hussein sprowadzil nauczyciela, ,,akt ten wstrzasnat cata
spotecznoscia”, a jezydzcy szejchowie pogrozili mirowi 1 wymogli na dzieciach, aby
z powodu dopuszczenia si¢ przestgpstwa zaniechaty lekcjil®.

Obecnie, pomimo powszechnego tamania wspomnianego zakazu, Jezydzi nadal pod-
kreslaja, ze ich religia oraz tre$¢ religijnych hymnéw skryte sa w sercu, a nie w pismie.
Jednak wszyscy jezydzcy hymnidci, z ktérymi mialem okazj¢ rozmawiac¢, cho¢ si¢ z tym
kryli, posiadali zeszyty z zapisanym tekstem religijnych hymnow.

Na powszechng wsrod Jezyddéw nieznajomos$¢ pisma zwracal juz uwage wybitny
polski botanik, ksiaze Wiadystaw Massalski, ktory pod koniec XIX wieku prowadzit
badania w dolinie rzeki Araks. W poswigconym im referacie mowit:

Religijne przekonania oraz obyczaj zyjacych tu Jezydow jawi si¢ w nastgpujacym Swietle.
Jezydzi uznaja $wigte ksiggi: Towrat (Bibli¢), Zabur (psalmy Dawida), Koran i Indzil
(Ewangelie), jako ze, zgodnie z ich slowami, w tych ksi¢gach zawieraja si¢ podania
przodkow 1 stad czerpia materiaty dla sformutowania podstaw jezydzkiej wiary. Te pod-
stawy, czy zasady wiary, zostaly napisane przez szejchow po arabsku i przechowywane
sa w Mosulu. Nasi Jezydzi nie posiadaja jakichkolwiek ksiag, jednak obiecali z czasem
przedstawi¢ wladzom jedng z nich, aby mogly zaznajomi¢ si¢ z ich wiarg. Ta obietnica
pozostaje wcigz tylko obietnicg. Pismiennych posrod Jezydow brak, a czytanie uznawane
jest za grzech?0,

Totez najwazniejsze zasady religijne przez stulecia byly przekazywane wérod Jezydow
ustnie, zwlaszcza w formie religijnych hymnéw, poematéow, modlitw i opowiesci. Docze-
kaly sie publikacji bardzo p6zno, jesli nie liczy¢ rozproszonych fragmentdéw przytaczanych
w relacjach europejskich badaczy i podroznikow?!. Pierwsze wydanie niektorych jezydz-
kich hymnéw opublikowali dopiero w 1978 roku pochodzacy z Erywania kurdolodzy
o jezydzkich korzeniach, w pracy Zargotina K 'urda (Kurdyjski folklor)?2.

Na poczatku XX w. swiat naukowy obiegta wiadomos$¢ o odkryciu dwodch ,jezydz-
kich ksigg” napisanych w jezydzkim alfabecie?3, tzw. ,,Czarnego Pisma” (Meshefa Resh)

19 Nicolas Siouffi, op. cit., s. 81-82, przypis 3.

20 Kn. Wiadistaw 1. Massal’ski, Oczerk pogranicznoj czasti Karsskoj Oblasti, ,Jzwiestia Imera-
torskago Russkago Gieograficzeskago Obszczestwa” 1887, 23, s. 32. Tlumaczenie autora.

21 Warta odnotowania jest ponad czterystustronicowa praca Solomona Jegiazarowa po$wigco-
na Jezydom i Kurdom: ,,Zapiski Kawkazkogo otdieta Impieratorskago Russkago gicograficzeskago
obszczestwa” 1891, vol. 13, z. 2. Zawiera ona dwa jego raporty (Krotki etnograficzny szkic o Kur-
dach erywanskiej guberni oraz Krotki etnograficzno-prawny szkic o Jezydach erywanskiej guberni)
poruszajace kwestie historii, wierzen, obyczajow i kultury materialnej. Zalaczono tu (s. 73-175)
oryginalny tekst niektérych modlitw, basni i piesni, wraz z ich przektadem na jezyk rosyjski. W tomie
zamieszczono takze rozprawe Jurija Siergiejewicza Karcowa, bytego rosyjskiego wicekonsula w Mosu-
lu, pt. Uwagi o tureckich Jezydach (ibidem, s. 235-263). W 1892 r. ukazalo si¢ takze angielskie
streszczenie pierwszej ze wspomnianych prac Jegiazarowa: The Russian Kurds, from the Russian of
S. A. Yeghiazarof, ,,Scottish Geographical Magazine” 1892, 8, s. 311-322.

22 QOrdixané Celil, Celilé Celil, Zargotina K 'urda, Kurdskij fol’klor, t. 11, Moskwa 1978, s. 5-53.

23 Dwa teksty w tym alfabecie opublikowano w: Anastase Marie, La découverte récente des
deux livres sacrés des Yézidis, ,,Anthropos” 1911, 6, s. 1-39. Zob. Dmitrij Pirbari, Kerim Amojew,
Jezidskaja pismiennost’, Dom Jezidow Gruzji, Niekieri, Tbilisi 2013; por. David Diringer, Alfabet,
czyli klucz do dziejow ludzkosci, Warszawa 1972, s. 304-305; Cestmir Loukotka, Razwitie pis’ma,
Moskwa 1950, s. 108, 129, 134-136.
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oraz ,,Ksiegi Objawienia” (Kiteba Jilwe)?*. Ich autentycznos$¢ jest jednak poddawana
w watpliwos¢ zarowno przez wigkszos¢ badaczy, jak 1 przez jezydzkie duchowienstwo.
Tym niemniej, w zwiagzku z faktem, ze wigkszos¢ Jezydow (nalezgca do kasty muridow)
religijne zasady zna bardzo pobieznie, a wskutek migracji czgsto odcigta jest od swoich
szejchow 1 pirdw, czgs¢ z nich traktuje te teksty niemal jak katechizmy. Na Zakaukaziu
doszto nawet do tego, ze w 2018 roku wydano oficjalne Oswiadczenie Rady Duchowej
Jezydow w Gruzji w sprawie tzw. jezydzkich Swigtych ksigg. Jego tre$¢ dobrze ilustruje
zardwno miejsce religijnych hymnow w jezydzkiej religii, jak i kwesti¢ ich kanonu:

Duchowa rada Jezydow w Gruzji trzyma si¢ jezydzkiej tradycji, zgodnie z ktora zro-
dlem jezydzkiej wiary sa §wiete keltle 1 bejty. Stanowig one jedyne autorytatywne zrodto
jezydzkiego nauczania. Pomimo tego, ze w ostatnich dekadach daje si¢ zaobserwowaé
proby rozpowszechniania, tak w przestrzeni internetowej, jak i w osobnych publikacjach,
znieksztatconych i sfatlszowanych tekstow, autorytatywni znawcy i jezydzcy duchowni
posiadaja wystarczajaca wiedze na temat kazdego kella, ktory do nas dotart. Sa one
zebrane i uporzadkowane, jednak wciaz jeszcze nie istnieje wydanie pelnego korpusu
ketli. Jezydzkie duchowienstwo nie kieruje si¢ zadnymi innymi Pismami [$wietymi — A.R.]
i tekstami, a wszelkie fatszerstwa i znieksztatcenia sg odrzucane i uznawane za herezjg2.

RODZAJE UTWOROW JEZYDZKIE] TWORCZOSCI USTNEJ

Jezydzi wyrdzniaja przede wszystkim nast¢pujace rodzaje swej religijnej poezji:
hymny/ketle (gewl), bejty (beyt), kasydy (geside) oraz modlitwy, czy formuly modli-
tewne (du’a, diroze), cho¢ wszystkie one sg w pewnym sensie modlitwg. Osobng grupe
stanowig opowiesci narracyjne (¢irok), stanowigce czesto uzupetnienie, czy dopowiedzenie
dla hymnow, ktorych fragmenty zawieraja. Utwory te maja rozng range (takze w obrebie
kazdej z kategorii).

Najwyzsze miejsce w hierarchii zajmuja ketle, ktore uznawane sg za Swigte 1 wygta-
szane sg przy specjalnych okazjach.

Bejty to poematy zawierajace najczg$ciej moralne przestanie potaczone z opisami
$wietych postaci, jak np. recytowany po wschodzie stonca Beyta Sésims. Wybratem
ten akurat przyktad, aby wskaza¢ raz jeszcze szczegdlng ceche jezydyzmu, ktérag jest
wiara w emanowanie rzeczywistosci boskiej poprzez uosobianie si¢ jej w konkretnych
historycznych postaciach. Taka postacia jest dla Jezydéw m.in. Szejch Szems, zwany tez
Szeszymsem, ktdrego uznaja zaréwno za jednego z historycznych Jezydéw, jak i aniola
(Melik Semsedin), Boze §wiatto, Stonce, czy dusze Stonca, oraz Szamsa al-Dina z Tebryzu
(mistrza Dzalaladina Rumiego). Utwor ten pokazuje ponadto, jak elastyczna jest klasyfi-
kacja jezydzkich utwordw, bowiem Beyta Sésims petni takze funkcje porannej modlitwy.

Z kolei jezydzkie kasydy, wywodzace si¢ z tradycyjnej formy arabskiej poezji, to
kroétkie utwory, czesto wlasnie w jezyku arabskim, np. Qeside Séx ‘Adi, z ktorych czesé
pochodzi przypuszczalnie z XII 1 XIII w., z czasow pierwotnej jezydzkiej wspdlnoty od

24 Opublikowane w: Anastase Marie, op. cit.; por. Maximilian Bittner, Die heiligen Biicher der
Jeziden oder Teufelsanbeter (Kurdisch und Arabisch), A. Holder, Vienna 1913.

25 Zajawlienie Duchownogo sowieta jezidow w Gruzii po powodu t.n. jezidskich swiaszczen-
nych knig, http://yezidi.ge/home.php?cat=0&sub=.3&id=121&mode=blog&lang=ru# WrKICFF77bl.
Thumaczenie autora [18.03.2018].



NR1-2 KELLE, SWIETE HYMNY JEZYDOW 79

jej reformatora czy tez zalozyciela, Szejcha Adiego ibn Musafira, tudziez od grona jego
najblizszych towarzyszy2°.

Zarowno ketle, jak i bejty oraz kasydy, recytowane sg publicznie, w odrdéznieniu
od formut modlitewnych, ktore Jezydzi wypowiadajg prywatnie, np. podczas wschodu,
potudnia i zachodu stonca, kiedy to zobowigzani sa do modlitwy w ustronnym miej-
scu. Powyzszy podziat jest ogdlny i nie zawsze precyzyjny — czgsto wynika nie tyle
z warunkéw formalnych spelnianych przez utwor, co tradycyjnego zaklasyfikowania go
do jednej z wymienionych grup.

Hymny

Jezydzkie hymny sg bez watpienia unikalnym zjawiskiem poetycko-mistycznym. Nie
tylko z powodu ich gigbokiej metafizycznej tresci, lecz takze ze wzgledu na przypisywany
im szczeg6lny status ontologiczny. Zgodnie bowiem z jezydzkim ujeciem rzeczywisto-
$ci, nie sg zwyklymi utworami poetyckimi, lecz stanowig uosobiong emanacje¢ boskiej
rzeczywistosci. Podczas rozmow z Jezydami wielokrotnie zdarzalo mi si¢ styszec, ze
wypowiadali si¢ o nich, jak o osobach. Czasem tez okre$lali ogét hymnéw imieniem
»Szarfadin” (Serfedin), ktore stanowi tez nazwe jezydzkiej religii.

Uzywane przez Jezydow stowo gewl ma arabska etymologie (g-w-I), wskazujaca na
‘stowo’, ‘mdéwienie’, ‘wypowiedz’, ‘stwierdzenie’??. Takze w kurmandzi (jak i w innych
dialektach jezyka kurdyjskiego) gew!/ oznacza¢ moze ‘stowo’, jak rowniez ‘obietnicg’
(w sensie ‘dania stowa’)?®. Hymny jezydzkie sa wigc par excellence ,stowem”: ucie-
lesnieniem slowa w jego poetyckiej formie. Stowo to zostalo — zgodnie z jezydzkimi
wierzeniami — objawione, czy zestane Jezydom, przynalezac pierwotnie do rzeczywistosci
boskiej, co nadaje mu szczegdlny status, ktory mozna okresli¢ wrgez mianem ,,stowa
Bozego”?.

Tematyka jezydzkich hymnow to przede wszystkim rzeczywistos¢ Boza i boska,
poczatek §wiata oraz najwazniejsze postaci, miejsca i wydarzenia dla jezydzkiej religii.
Z niej — oraz z wiary, ze stanowia Boze objawienie skierowane bezposrednio do Jezydow
—wynika ich najwyzszy status. O ich powstaniu traktuje notabene jeden z hymnéw, ,,Hymn
o Czarnej [Ksiedze] Ferkan” (Qewlé Qere Ferqan), w ktorym opiewana jest rozmowa
Aniota Fahradina (czesto traktowanego w hymnach jako alter ego Aniota Pawia30 oraz

26 Zob. arabski poemat przypisywany Adiemu opublikowany w: Isya Joseph, Yezidi Texts, ,,Ame-
rican Journal of Semitic Languages and Literatures” 1909, 25, s. 147-149; wydanie innych utworéw
Adiego, aczkolwiek zupelnie nieobecnych w jezydzkiej tradycji: Rudolf Frank, Scheich ‘Adi, der
grosse Heilige der Jezidis, Max Schmersow, Kirchhain N.-L. 1911.

27 Por. uzycie w klasycznym arabskim: Badawi Elsaid M., Muhammad A. Haleem (red.), Arabic-
-English Dictionary of Qur’anic Usage, Brill, Leiden — Boston 2008, s. 780-782.

28 Por. Michael L. Chyet, Kurdish-English Dictionary. Ferhenga Kurmanci-Inglizi, Yale University
Press, New Heaven — London 2003, s. 486; Kanat Kurdojew, Kurdsko-Russkij Stowar’. Ferhenga Kurdi-
Riist, Gosudarstwiennoje Izdatiel’stwo Inostrannych i Nacjonal’nych Stowariej, Moskwa 1960, s. 474.

29 Por. Artur Rodziewicz, Prolegomena do teologii retoryki, ,,Przeglad Filozoficzny” 2011, 77,
s. 167-185.

30 Zgodnie z jezydzka wykladnia, stowa te nie odnosza si¢ jednak do Aniota Fahradina, lecz
do Aniota Pawia: ,,"Melek Fahradin’ to jeden z epitetow Tawusi Malaka i z tego wzgledu moze on
tworzy¢” (wypowiedz Pira Dimy: A. Rodziewicz, Odrodzenie..., op. cit., s. 44; por. Kh. Omarkhali,
op. cit., s. 86 1 3006).
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uosobienie Ksi¢zyca) z Bogiem/bogiem okreslanym jako ,,Pan i Wiadca” (Padsa)3!. Wsrod
watkdéw odnoszacych si¢ do kreacji $wiata oraz do istotnego dla jezydzkiej tozsamosci
plemienia Kurajszytow, pada tez uwaga na temat $wigtych ksiag oraz religii Jezydow:

Qurés bi navé Siltan Ezi tét bawert i imane Kurajsz zawierzyt i uwierzyl w imie
Sultana Jeziego

Belé ezizé min te da herfa kafiran i bisilmana Tak, mdj kochany, Ty$ dat litery niewier-
nym i muzutmanom

Te bo wan nazil kir Tewrat, Zebiir, Incil Ty$ zestal im Tore, Psatterz, Ewangelig

i Qurane i Koran

Sunetxane dé bi ¢i init baweri i imane? A Domostwo Tradycji, czemuz zawierzy¢

ma i wierzyc¢?

We dibéjit Pedsayé min xudan erkane: Oto rzekt Pan i Wtadca moj, Pan Filarow:
Belé Fexro, dé nazili ‘erda kem gewl xergana Tak, Fehrze, zesle na Ziemie3? ketle

i cherki33
Da sunetxane pé bét sade i baweri imane34. Wigc im zaufa Domostwo Tradycji, zawie-

rzy i uwierzy.

Chociaz Jezydzi pytani o poszczegdlne hymny, zazwyczaj odpowiadaja, ze wszyst-
kie sa bardzo wazne, tym niemniej posiadaja one wyrazng hierarchie, w ramach ktorej
najwyzsze miejsce zajmuje grupa tzw. ,,hymnoéw baranich” (Qewlé Berant), obdarzonych
wielka moca, ktora zawdzigczaja tematyce traktujacej o sprawach metafizycznie najwyz-
szych. Jak to krétko ujat gewlbéj Merwané Xelil: ,,hymny, ktore mowia np. o kreacji czy
filozofii, zostaty nazwane Baranimi Hymnami”3>. Ich lista nie jest pewna, jakkolwiek
zazwyczaj zalicza si¢ do nich dwa prezentowane nizej hymny: ,,Hymn o Nieszczesnym
Rozbitku” (Qewlé Zebiini Meksiir) i Hymn o B 1 A (Qewlé Bé u Elif), oraz: ,,Wielki
Hymn” (Qewlé Mezin), ,Hymn o Szeszymsie” (Qewlé Sésims), ,,Hymn o Szechubekrze”
(Qewlé Seéxubekir), ,,Hymn o chwili $mierci” (Qewlé Seramergé), wspomniany powyzej
Qewlé Qere Ferqan, czy ,,Hymn o stworzeniu §wiata” (Qewlé Afirina Dinyayé/ Kinyaté),

31 Co prawda w literaturze polskiej funkcjonuje spolszczenie ,,padyszach”, jednak tu rozwijam
jego etymologiczne znaczenie. Stowo to pochodzi bowiem z perskiej zbitki pad (pan) i szach (krol),
0 znacznie starszej, co najmniej sanskryckiej etymologii, ktorej obecnos$¢ widaé¢ tez w terminach
oznaczajacych dysponujacego wiadza/moca pana (des-potes) w grece klasycznej i tacinie (potens).
Zdaniem Franza Babingera oznacza ona ,,pana, ktory jest krolem” (Franz Babinger, Padishah, w: Peri
Bearman et al. (red.), The Encyclopaedia of Islam. New Edition, t. VIII, Brill, Leiden 1995, s. 237).
Czgsto trudno rozezna¢, do kogo odnosza si¢ fragmenty hymnow — czy do Boga, czy jego anio-
16w, czy przebostwionych postaci. Jesli zalozy¢, ze wszystko jest Bogiem w réznych postaciach, to
pytanie to wydaje si¢ drugorzgdne, jesli jednak chce si¢ wiedzie¢, ktoérego ze stopni rzeczywistosci
metafizycznej dotyczy np. okreslenie ,,Padsa”, to bez odpowiedniego komentarza kompetentnego
przedstawiciela jezydzkiej spotecznoscei, trudno to czgsto ustali¢. Tu Padsa moze oznacza¢ Boga, jak
i Boza emanacje — Suttana Jezyda, ktérego Jezydzi rowniez tak okreslaja (Siltan Ezi pedsé me ye).

32 Liczba mnoga.

33 Xerge to rodzaj barwionego na czarno okrycia noszonego zazwyczaj przez jezydzkich ascetow
(fakirow), ktoremu okazywana jest szczegdlna cze$¢. Ma rdwniez ezoteryczne znaczenie i wystepuje
czgsto w kosmogonicznych mitach jezydzkich.

34 Zwrotki 36-37 tekstu kurmandzi: Ph. Kreyenbroek, Kh. J. Rashow, op. cit., s. 100.

35 Por. Kh. Omarkhali, op. cit., s. 102.
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ktory jednak przez niektorych uznawany jest za nieautentyczny. Moi rozmowcy w Iraku
i na Zakaukaziu, pytani o najwazniejsze ich zdaniem hymny, zazwyczaj wérdd pierwszych
trzech wymieniali wlasnie Qewlé Zebiini Meksiir.

Skoro mowa o autentycznos$ci hymnow, to Jezydzi rozumiejg ja w szczegolny sposob.
Za autentyczne uznajg te, ktore zachowala tradycja, za$ wszelkie nowe hymny, nawet
jesli skomponowane przez samych Jezydow, nie sa traktowane z réwna powaga, co
tamte. Na moje pytanie, zadane przywodcy duchowemu gruzinskich Jezydéw, Dimitrijowi
Pirbariemu (Pirowi Dimie), czy w zakaukaskiej diasporze jezydzkiej, ktora zyje tu od
ponad stu lat, powstaly jakie§ hymny, otrzymatem nastgpujaca odpowiedz:

Nie, nie nalezy juz tworzy¢ hymnow. Podejmowano zideologizowane proby w Europie,
np. wymyslili ,,Hymn o Zoroastrze” — Qewlé Zardest czy jakie$ inne. Niektorzy robig tez
tak, ze biorg stare ketle, co§ zmieniajg i tworza ich nowe kompilacje. Kellbeze3¢, Elmda-
rowied’, my, ktorzy zajmujemy si¢ ta kwestia, zdajemy sobie sprawe, gdzie pojawia si¢
zafatszowanie. Doszto np. do tego, ze usuwano stowo Ezidxan i zamieniano na ,,Kurdystan”.
Np. w ,.Bejte Szarfadin”: Ciwabé bidene Ezidxané, Bila qayimken Imané, Serfedin mire
li diwané, w ciagu ostatnich dwudziestu lat dokonano przerébki z politycznego punktu
widzenia: Ciwabé bidene Kurdistané, Bila qayimken Imané, Serfedin mire li diwanés.

Dopoki nie dojdzie do ostatecznego ustalenia kanonu jezydzkich utwordw religijnych, tak
dhugo odpowiedz na pytanie o ich autentyczno$¢, czy jednolito$¢ tradycji, nie moze zostaé
udzielona w sposdb zadowalajacy. L.aczy sie to nie tylko z kwestig polityczng, ktora od wielu
lat rodzi napigcia wsrod Jezydow: mianowicie tego, czy nalezy uznawaé ich za Kurdow, czy
nie, w efekcie czego faktycznie umieszcza si¢ w niektorych utworach stowo ,,Kurdystan”, ktére
w najstarszych znanych nam wersjach utwordw jezydzkich w ogole nie wystepuje, podob-
nie, jak stowo ,,Kurd”. Innym zagadnieniem, ktére predzej, czy pozniej Jezydzi beda musieli
rozwigzaé, jest krazenie wielu rozmaitych wersji hymnow o tych samych tytutach. Czasami
réznig si¢ one w niewielkim stopniu, lecz wielokrotnie jest to np. roznica kilkunastu inaczej
brzmigcych zwrotek. Dodatkowym problemem jest fakt, ze niektore hymny zawierajg tresci,
o ktorych Jezydzi nie chcg moéwi¢ w obecnosei obeych, a fakt ich upublicznienia wystawiatby
ich na sad nieprzychylnych im $rodowisk. W wyniku tego, nawet wersje hymnow publikowane
przez samych Jezydow, czesto sg niekompletne, badz zawieraja celowo zmienione fragmenty.

Jak wspomniatem wczes$niej, pierwsze wydanie niektorych jezydzkich hymnéw miato
miejsce w 1978 roku. Od tego czasu pojedyncze kelle byly publikowane przez samych
Jezydéw w przygotowywanych przez nich ksigzkach i lokalnych czasopismach. Wsrod
publikacji naukowych pojawilty si¢ zwlaszcza cztery prace warte odnotowania. Dwie
pierwsze przygotowat (w oparciu o wspomniane publikacje jezydzkie oraz material zare-
jestrowany na tasmach magnetofonowych) profesor Philip Kreyenbroek z Uniwersytetu
Jerzego Augusta w Getyndze. Zawieraja one tekst kurmandzi oraz angielski przeklad
kilkunastu hymnow. Pierwsza to: Yezidism — Its Background, Observances and Textual
Tradition (Lewiston 1995). Druga Kreyenbroek wydat wespdt z Xelilem Cindim Reso:
God and Sheikh Adi Are Perfect. Sacred Poems and Religious Narratives from the Yezidi
Tradition (Wiesbaden 2005). Trzecia to przygotowany przez Rashowa Fragment jezydzkiej

36 Qewlbéj — ‘wyglaszajacy hymny’.

37 Znawcy nauk (elm, ‘ulm), w kurmandzi jest tez podobnie brzmigce okreslenie — oldarén —
oznaczajace ‘bogobojnych’.

38 A. Rodziewicz, Odrodzenie..., op. cit., s. 61.
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Keltal Kaid z Bahzani (fot. A. Rodziewicz)

literatury religijnej3® — obszerny wybor jezydzkich hymnow i modlitw, zawierajacy takze
jego komentarz, wydany w irackim Duhoku w 2004 roku, w dwoch tomach. Czwarta,
najnowsza, to owoc badan Jezydki, Khanny Omarkhali, wspotpracownicy Kreyenbroeka:
The Yezidi Religious Textual Tradition: From Oral to Written. Categories, Transmission,
Scripturalisation and Canonisation of the Yezidi Oral Religious Texts (Wiesbaden 2017).
Ostatnia praca posiada duzy walor archiwistyczny, bowiem autorka zgromadzita w niej
informacje na temat wigkszo$ci znanych wydan i wersji jezydzkich hymnow oraz zataczyta
plyte z nagraniem ich recytacji przez jezydzkich hymnistow#0. W 2016 r., ukazata si¢ takze
ksigzka autorstwa jezydzkiego duchownego, Dimitrija Pirbariego oraz teologa i biblisty
— Dimitrija Szczedrowickiego, pt. Tajemnica Perly. Jezydzka teozofia i kosmogonia*!,
do ktorej zataczono wybor thumaczen najwazniejszych jezydzkich hymnow w rosyjskim
przektadzie przygotowanym przez Pirbariego, a upoetyzowanym przez Szczedrowickiego.

W literaturze polskojezycznej jezydzkie hymny nie byty dotad publikowane. Jesli za$
uwzgledni¢ inne utwory, to cickawym precedensem byt wydany pod koniec XIX w. polski
przektad pracy Austriaka, Amanda von Schweiger-Lerchenfelda, ktdry piszac o traktowa-
niu kobiet w rozmaitych kulturach $wiata, kilka stron poswigcit Jezydkom oraz zataczyt
cztery zwrotki anonimowego utworu4z,

39 Khalil C. Reso, Pern ji Edebé Diné Ezdiyan, t. I-11, Duhok 2004. Drugie wydanie ukazato
sig¢ w 2013 1.

40 Kh. Omarkhali, op. cit., s. 409-544.

41 Dimitrij Pirbari, Dimitrij Szczedrowickij, Tajna Zemczuziny. Jezidskaja teosofija i kosmogo-
nija, Taus, Moskwa — Tbilisi 2016. Takze gruzinski orientalista, Kerim Amojew, opublikowat kilka
wersji pigciu hymnow (otrzymanych od Pirbariego) w swojej najnowszej ksiazce: Kerim Amojew,
Jezidy i ich rieligija, Institut Wostokowiedienia Gosudarstwiennowo Uniwiersitieta 11’1, Tbilisi 2016.

4 Amand von Schweiger-Lerchenfeld, Zycie kobiet na ziemi przedstawitl Amand Kawaler
v. Schweiger Lerchenfeld, tt. Ludwika Kaczynska, ,,Przeglad Tygodniowy”, Warszawa 1882, s. 49.
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JEZYK HYMNOW 1 JEGO ROZUMIENIE

Za wyjatkiem kilku ketli w jezyku arabskim, wszystkie zostalty skomponowane w p6t-
nocnym dialekcie jezyka kurdyjskiego, kurmandzi. Scislej rzecz biorge: w jego jezydzkiej
odmianie, nazywanej przez Jezydow (zwlaszcza z Potudniowego Kaukazu) ,,jezykiem
jezydzkim® (ézdiki), z charakterystycznym dla niej nagromadzeniem stow arabskich.
Jezyk ten rozni si¢ od powszechnie uzywanego wspolczesnego kurmandzi. Pelen jest
archaizmow, odej$¢ od regut sktadni i gramatyki, niedopowiedzen oraz stow i zwrotow
wieloznacznych, co utrudnia rozumienie nawet jego rodzimym uzytkownikom obytym
z jezydzka tradycja.

L~
-5 L3

Kettal Kalid i jego instrumenty (fot. A. Rodziewicz)

Zapamigtywaniem, recytacja i przekazywaniem kelli zajmuje si¢ wyspecjalizowana
grupa Jezydow, nazywanych kettalami, tj. hymnistami, tradycyjnie zamieszkujgca irackie
miejscowosci Baszike i Bahazani*3. Hymni$ci $piewajg je podczas glownych $wigt#* oraz
ceremonii mistycznych (sema), np. podczas Swicta Zgromadzenia, czy Parady Pawia,

Przypuszczajac, ze moze to by¢ pierwsze polskoj¢zyczne napomknienie jezydzkiej poezji, z konikar-
skiego obowiazku zacytuje jedna zwrotke:

Turecki basza, dziki okrutnik. | Krew tylko Ztopie, jak s¢p drapiezny. | Patrz dziecig, to ojca

twego trup krwawy! | Tobie mtodziencze, kochanke wydart. | Przeklety zbdj co litosci nie zna.

| Przeklgty wrog co kochankéw dzieli! | Grob nie powraca nigdy umartych, | A klatwe nasza
styszy Melek Taus!

43 Rodzimym jezykiem mieszkajacych tu Jezydow jest arabski. W 2014 miejscowosci te zostaty
opanowane i zniszczone przez ISIS, co stanowilo istotne zagrozenie dla wielowiekowej tradycji.
Zostaty jednak odbite i Jezydzi zasiedlili je na nowo.

44 Tylko w szczegdlnych okolicznosciach podczas uroczystosci nie recytuje si¢ ketli, czego np.
bylem $wiadkiem w Lalisz w 2015 i 2018 ., podczas noworocznego $wigta Czerwonej Srody, kiedy
to ze wzgledu na ludobojstwo w Szingialu, keltalowie nie grali na instrumentach i nie $piewali.
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kiedy to obnosza po miejscowosciach zamieszkiwanych przez Jezydow miedziany sta-
tyw z przedstawieniem ptaka na szczycie, tzw. ,,sandzak” (sencaq)*. Jednakze nawet
ta wyspecjalizowana grupa miewa problemy z rozumieniem treSci hymnow. Podczas
badan terenowych w Baszike i Bahzani, bytem wielokrotnie §wiadkiem dyskusji kettalow
na temat konkretnych wersow, czy stow, wynikajacej z ich niezrozumienia. Notabene,
podstawowym jezykiem, w jakim si¢ komunikujg kettale miedzy soba, nie jest — jakby
si¢ zdawalo — kurmandzi, ale arabski.

Jezydzkie hymny sktadajg si¢ z rymowanych zwrotek (sebeq) ztozonych najczgsciej
z pozbawionych $cistego metrum trzech wierszy (mal, réz), zawierajacych przewaznie od
siedmiu do dziesigciu sylab. Czes¢ z nich $piewana jest na okreslona, $cisle im przypisana
melodi¢ (kubri)*. W trakcie ceremonii hymnisci zazwyczaj akompaniujg sobie na dwoch
instrumentach, rowniez uwazanych za swigte (co przejawia si¢ np. w catowaniu ich z naboz-
ng czcig przez zebranych): na flecie i tamburynie (sibab, def), ktore przyporzadkowane sa
okreslonym liniom rodowym oraz planetom i aniolom (Hasanowi i Szamsowi).

W sferze leksykalnej, jedna z cech charakterystycznych hymnow jest duplikacja tych
samych okreslen wywodzacych si¢ z dwoch jezykoéw — kurdyjskiego i arabskiego — jak
byto to na przyktad wida¢ w cytowanym wyzej fragmencie ,,Hymnu o Czarnej [Ksi¢dze]
Ferkan”, w ktéorym potaczono spdjnikiem dwa slowa oznaczajace wiar¢ (bawer 1 iman).
Dokonujac przektadu jezydzkich utworéw na inny jezyk trzeba nie tylko upora¢ si¢
z owymi powtorzeniami (ktore thumacze przewaznie pomijaja, zostawiajac tylko jedno
ze stow), lecz takze zachowaé wieloznaczno$¢ oryginatu, co nawet samym Jezydom
nastrecza wiele trudno$ci. Czasem pomocne w tym moze by¢ odwotanie si¢ do innych
utwordw jezydzkiej tradycji ustnej. Przyktadowo: tres¢ ,,Wielkiego Hymnu” (Qewlé Mezin)
poswieconego Jezydowi, synowi Mu’awiji, jest dodatkowo objasniana przez poetycka
,,Opowiesé o zjawieniu sie Tajemnicy Jeziego” (Ciroka Pédabiina Sura Ezi), ktéra uzu-
pelia i wyjasnia oszczgdne opisy zawarte w hymnie.

Rozumienia jezydzkich ketli utrudnia takze wieloznaczno$¢ stownictwa oraz bogactwo
zawartych w nich metafor, np. czeste operowanie symbolikg kolorow, czy terminami
kojarzonymi zazwyczaj z tradycja muzulmanska. Przyktadem moze by¢ fragment pre-
zentowanego nizej Qewlé Zebini Meksur, gdzie mowa o oddzieleniu przez Boga Seri et
od Heqiget, co mozna rozumieé, jako separacje ,,Prawa” i ,,Prawdy”, tymczasem Jezydzi
styszg przez te stowa, ze dokonat si¢ rozdziat na nie-Jezydow i Jezydow i w tym wiasnie
sensie postuguja si¢ tymi terminami takze w innych utworach. Ztozono$¢ symboliki i jej
niejasno$¢ dobrze ilustruje tez fragment wypowiedzi jezydzkiego piesniarza, Merwané’a
Xelila, ktory odnoszac si¢ do tresci ,,Hymnu o Byku i Rybie” (Qewlé Gay i Masi),
stwierdzit, ze ,,wedle wierzen Jezydow, Byka powinno si¢ rozumie¢ jako ziemig, a Rybe
jako wode. Ten hymn sktada si¢ z pigédziesieciu dwoch zwrotek i znajduje si¢ w nim
wiele elementow, ktorych do dzi$ nie rozumiem™#7.

Trzeba nadto pamigtac, ze zgodnie z trescig samych ketli, sa one adresowane tylko do
Jezydow, a nie do obcoplemiencéw, ktorzy majg swoje $wicte ksiegi. Totez do specyfiki
hymnéw nalezy takze to, ze potrzebuja objasnienia jezydzkich mistrzow duchowych,
ktérzy wydobywaja ich ezoteryczne znaczenie stosownie do religijnego rozwoju swoje-
go murida. Zdarza si¢ na przyktad, ze w hymnie stawiane sg pytania, jednak tradycja

45 Okresla si¢ ich wowczas mianem sencagbegi.
46 Por. Ph. Kreyenbroek, Kh. J. Rashow, op. cit., s. 51; Kh. Omarkhali, op. cit., s. 93.
47 Ibidem, s. 101.
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zachowala wiedz¢ o odpowiedziach na nie niejako ,,poza utworem”, co sprawia, ze ich
znajomos¢ potaczona jest z wejsciem na wyzszy stopien religijnego wtajemniczenia. Np.
w prezentowanym nizej hymnie kosmogonicznym mowa o pegknigciu pierwotnej Perly,
z ktorej wylonit si¢ Swiat, co miato by¢ skutkiem wypowiedzenia przez Boga okreslonych
stow. Jednakze tego, jakie to byly stowa, Jezydzi moga si¢ dowiedzie¢ jedynie od swoich
pirow i znawcodw ustnej tradycji. Do ich grona zaliczaja si¢ obecnie zwlaszcza: Feqir
Hadzi z Ba’adra (ur. 1923), Feqir Heder Barkate Kaso z Sindzaru, hymnista z Basziqe
— Keltal Alla (Ali), oraz np. hymnisci z Bahzani — Kettal Bahzad, Kettal Hamid, Kettal
Zijad, Keltal Kaid, Kettal Husein, jak rowniez pir z Tbilisi — Dimitrij Pirbrari.

Patrzac z perspektywy kategorii zachodniej nauki i filozofii, Jezydzi nie wypracowali
dotad ani precyzyjnego systemu teologicznego, ani egzegetycznego, w zwigzku z tym
czgsto nie potrafig udzieli¢ ,,naukowych” odpowiedzi na pytania dotyczace znaczenia
niektorych ketli. Jak mi powiedziat Dimitrij Pirbari, ktory zanim objat przywodztwo nad
jezydzka diaspora w Gruzji, przez lata shuzyl w irackiej §wiatyni w Lalisz:

Mowienie o teologii jezydyzmu to bardzo ztozony problem, przede wszystkim dlatego, ze
nie mamy w tej kwestii stazu i doswiadczenia. Znamy swoje ketle i wiemy, jak je trakto-
wac. Mozemy je objasniaé, ale mozemy i nie obja$nia¢. Z kolei np. islam na przestrzeni
wiekow wypracowal tafsir — objasnianie, komentowanie Koranu. Jednak komentowanie
jezydzkich kelli przetrwato wytacznie posrod alimow*S czy elmdarow*, ktorzy jako jedyni
mogli je komentowaé. Ich uwagi mogly si¢ rozpowszechnia¢, jednak przekaz opierat si¢
na tradycji ustnejs0.

Z faktem, ze mamy do czynienia z tradycja ustng, ktorej kodyfikacja dopiero postepuje,
wigze si¢ inny fakt, ze hymny zachowaly si¢ w roéznych wersjach. Dotyczy¢ to moze
nawet tego samego hymnu recytowanego przez t¢ samg osobe: dlugos¢ oraz niektore
zwrotki na przestrzeni lat ulegly zmianie>!. Podczas moich badan w Iraku, w miejsco-
wosciach zamieszkiwanych od stuleci przez keltali — Basziqe i Bahzani — okazywato
si¢, ze dysponowali oni réznymi wersjami tego samego hymnu (jesli wzia¢ pod uwage
Qewlé Zebuni Meksur, to Kettal Kaid posiadal wersje 21-zwrotkowa, za§ sedziwy Kettal
Alla 54-zwrotkowa).

Dla uzmystowienia sobie innych komplikacji, ktére rodzi ta sytuacja, spdjrzmy na czte-
ry warianty jednej ze zwrotek Qewlé Zebiini Meksiir wraz z ich ttumaczeniami. Pierwszy
(fragment I) to zwrotka 18. wersji hymnu prezentowanego przeze mnie wraz z przekta-
dem ponizej. Jest ona w duzej mierze zgodna ze zwrotka tego hymnu recytowang przez
Feqira Hadziego z Ba’adra w 1977 r., zapisang przez ‘Uzerego Selima i opublikowang
przez Xidira Silémana i Xelila Cindiego Reso w 1979 .52 Ten sam wariant powtarza
si¢ w jezydzkim podreczniku do nauki religii’3. Odpowiada ona z grubsza zwrotce 18.

48 Kurm. alim — ‘uczony’, ‘medrzec’.

49 Dostownie: ‘posiadajacych wiedze’.

50 A. Rodziewicz, Odrodzenie..., op. cit., s. 39.

51 Zob. np. zestawienie dwoch wersji Qewlé Zebiini Meksiir recytowanego przez Fekira Hadziego
w 1977 1 2008 r.: Kh. Omarkhali, op. cit., s. 235-244.

52 Xidir Siléman, Xelil Cindi [Reso], Ezdiyati: Liber Rosnaya Hindek Tékstéd Ainiyi Ezdiyan,
Baghdad 1979, s. 35-39.

53 Perwerda Ezidyati. Réza Sesé Seretayi, op. cit., s. 30.
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Feqir Hadzi z Ba’adra (fot. A. Rodziewicz)

(fragment II) przedrukowanej w 1995 r. przez Philipa Kreyenbroeka* oraz zwrotce 13.
(fragment III) wersji Qewlé Zebiini Meksiir recytowanej przez szes$¢dziesigcioletniego
jezydzkiego szejcha z syryjskich gor Kurd Dagh — Szejcha Hisejna, syna Szejcha Birahi-
ma, ktora opublikowali Kreyenbroek i Rashow w 2005 r.35 Ostatni fragment (IV) stano-
wi 22. zwrotke hymnu recytowanego przez Fekira Hadziego, zarejestrowanego w 2008 r.
i przettumaczonego (w oparciu o przektady Kreyenbroeka) przez Khanng Omarkhali®®.
Pomimo literowek i przestawien (charakterystycznych dla wymowy roznigcej Jezydow
kaukaskich i irackich), np. cehwer : cewher, ktore nie zmieniajg sensu, to inne, jak np.
bave (bav, bab ‘ojciec’) : babe (bab — o ile czyta¢ z arabskiego, ‘brama’), czy xerzé
(xerz, ‘ikra’, ‘nasiono’) : xergé (xerqe, czarna welniana tunika jezydzkich fakirow), czy
du (‘dwa’): dur (‘perfa’), niosg odmienne znaczenie:

I Xerzé niré bave, Ikra $wiatla ojca
Du cehwer keftine nave, Dwie peretki wpadly do wnetrza
Yek eyne, yek cave. Jedno $lepie, jedno oko.
Il gerzé niiri babe Kierunek $wiatla jest brama
dii cewher keftine nave Dwa klejnoty zostaly stworzone
ék ‘eyne, ék ¢ave.S7 Jeden jest okiem (‘eyn), i drugi jest okiem (¢av).

54 Ph.G. Kreyenbroek, op. cit., s. 172.

55 Ph. Kreyenbroek, Kh.J. Rashow, op. cit., s. 59. Rashow opublikowal tez t¢ wersje hymnu
w korpusie jezydzkich utworéw: Pern ji Edebé Diné Ezdiyan, Spirez, Duhok 2013, s. 179; drugi
wariant hymnu w nim zawarty nie posiada w ogole tej zwrotki.

56 Kh. Omarkhali, op. cit., s. 238 i 310.

57, The direction of light is a doorway | Two jewels were created | One is the eye (‘eyn), and
the other the eye (¢av)”. Ph.G. Kreyenbroek, op. cit., s. 172.
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I Xerqé niirani babe Swietlisty khirgue bramy

Dur i cewher kir nave Wklada perte i klejnot do niej

Yek ‘eyne ui yek ¢ave.58 Jeden jest okiem (‘eyn), a inny jest okiem (¢av).
IV Xerzé niri babe, Zaczyn $wiatla jest bramg

Dii cewher kirine nave Dwa $wiatta zostaty w nig wtozone

Ek ‘eyn e, ék ¢av e Jedno jest okiem (‘eyn), a inne jest okiem (¢av).

Dla zilustrowania probleméw z tlumaczeniem tego wersu pozwolg sobie jeszcze
przytoczy¢ jego przeklad, czy raczej poetycka interpretacje, autorstwa Dimitrija Szcze-
drowickiego®, oparty na wersji bliskiej fragmentowi I, ktory w przektadzie na jezyk
polski brzmi:

Dwie iskry z nasienia Swiatla od Ojca wowczas wyszly,
Do Perly iskry przenikly i wzrok w niej wzbudzity:
Staty sie one okiem i $lepiem, by widzie¢ bliskie i dalekie.

KosMOGONIA

Swigte hymny Jezydow sa glownym zrodlem do poznania ich koncepcji metafizycz-
nych, zwlaszcza kosmogonii, ktoéra jest tematem najwazniejszych kelli. Odmalowana
poetyckim jezykiem wizja powstania $wiata odpowiada tez do pewnego stopnia tej,
ktéra znamy z jezydzkiego apokryfu — ,,Czarnego Pisma”. Charakterystyczna jest dla
niej zwlaszcza wodna symbolika.

Tu skupig si¢ na najpowszechniej znanej wersji jezydzkiej kosmogonii, jako ze w tra-
dycji ustnej pojawiaja si¢ rowniez inne mity, m.in. o wielkiej Rybie, Byku i Zétwiu,
albo rosngcym posrodku bezkresnego oceanu, czy morza (behr) przeogromnym Drzewie
(Dara Herheré/ Xewar) i gniezdzacym si¢ na nim $wietlistym Bogu-Ptakuo!.

Zgodnie z treScia hymnow, przed powstaniem $wiata, w jakim$ statycznym przed-
-czasie (Enzel), kiedy czy to niczego jeszcze nie bylo, czy to wszedy rozciagato si¢
bezkresne ciemne morze, Bog mial przebywaé w stworzonej przez siebie bialej Perle,
w ktorej sam poznat siebie i oddawat sobie cze$¢. Perta ta, stworzona z Bozego $wiatta,
byla w pewnym sensie nieodtaczna od Boga. Po jej peknieciu wyptyneta woda, tudziez
— zaleznie od wersji — cztery strumienie, badz tez elementy (ktore w dalszych etapach
kreacji postuzyty tez za budulec ciata Adama). Ilustrujg to m.in. stowa ,,Hymnu Szechu-
bekra/Szejcha Obekra” (Qewlé Séxiibekir):

Ka Durre ji Padsaye yan Padsa ji Durré? [...] Perta z Pana 1 Wiadcy, czy Pan i Wladca
z Perly?

Durr texte i padsa lé girt mekane? |...] Czy Perla to Tron, gdzie Pan i Wtadca
uczynit swa siedzibg?

58 The luminous khirque of the Gate | He put a pearl and a jewel in it | One is the eye (‘eyn),
and the other the eye (¢av)”. Ph. Kreyenbroek, Kh.J. Rashow, op. cit., s. 59.

59 The seed of light is the gate | Two jewels were put in it | One is the eye (‘eyn), the other
is the eye (¢av)”. Kh. Omarkhali, op. cit., s. 238 i 310.

60 D, Pirbari, D. Szczedrowickij, op. cit., s. 118.

61 Zob. wersj¢ zarejestrowang przez Wilczewskiego: Olieg L. Wil’czewskij, Oczerki po istorii
Jezidistwa, ,,Ateist” 1930, 51, s. 85; por. Kh. Omarkhali, op. cit., s. 119-122.
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Padsé min durr ji xo cihé kir Moj Pan i Wladca stworzyl Perle z siebie
seyri seyran 1é kir Zadziwit si¢ 1 po niej przeszedt

séwirl i ber pé kir Pomyslat i pochodzit po niej

Padgé min durr ji xo vavare Mo¢j Pan i Wiadca oddzielit Perle od siebie
durr gendileke maldare Perle, Lampe domostwa

qendilé nir sitare Lampg ukrytego $wiatla

Padgé mini li wehdaniye [...] Moj Pan i Wiadca w jednosci

Padgé mini cebare Moj Pan i Wladca mocny

Ji durré ‘efran dibin ¢are z Perly stworzyt cztery:

axe i ave U baye i nareb?. Ziemi¢ i Wodg, i Wiatr, i Ogien.

Nastepnie hymny wspominaja o Mitosci (Mihbet), ktéra miata towarzyszy¢, czy wspot-
dziata¢ w kreacji $wiata®. Jej aktywno$¢ porownana zostaje do podpuszezki — zageszceza
rozproszone elementy w ciato stale, np. w Ziemig, tj. w pewnym sensie odwzorowuje
pierwotny stan jedno$ci symbolizowany przez Perte. Bég w toku kreacji wprowadza
swoj porzadek — okre§la granice i nadaje prawo (hed i sed).

Hymny wspominajg tez o Czterech, a nastgpnie o Siedmiu Tajemnicach, aniotach,
ktore asystuja przy tworzeniu §wiata. Odpowiednio do liczby Tajemnic, powstaje siedem
Niebios i Ziem. Swiat zostaje ukonstytuowany najpierw jako czysta forma, nazywana
Swietlistym Lalisz, ktore w kolejnych etapach kreacji zostaje sprowadzone na ziemie
i ucielesnione. Wowczas pojawia si¢ rozmaito$¢ koloréw. Najkrocej ujmujac: kosmo-
gonia jezydzka opisuje przejscie od Jednosci do wielo$ci. Rozpoczyna si¢ od statycz-
nej ciemnos$ci, w ktorej pojawia si¢ $wiatto. Postgpujacy proces zwielokrotniania si¢
i realizowania rzeczywistos$ci formalnej poprzedzony jest rozbiciem pierwotnej jednosci
symbolizowanej przez Perle.

Paralele do jezydzkiej kosmogonii mozna odnalez¢é m.in. w mitologii Mandejczykdéw
a zwlaszcza u zyjacego w iranskim Kurdystanie ,,Ludu Prawdy” (4hl-e Hagq). Warto tu
odnotowac¢ wazny watek, ktory wigze si¢ z oskarzeniami Jezydow o skrywany satanizm.
Otoz w tradycji Ahl-e Haqq, zwhaszcza zamieszkujacych lezgcy na iracko-iranskim pogra-
niczu region Guran, wprost czci si¢ Szatana (jako niestusznie oskarzana o zlo postaé
pozytywng), nazywanego tu m.in. Tawiisi Melekiem®. W guranskim Hymnie Baktora, sta-
nowigcym rodzaj autobiografii Szatana, wspomina si¢ wprost jego pochodzenie z Perty®3.

62 Zwrotki 1-25: Ph. G. Kreyenbroek, Yezidism..., op. cit., s. 208-212.

63 Zob. Artur Rodziewicz, Yezidi Eros. Love as the Cosmogonic Factor and Distinctive Feature
of the Yezidi Theology in the Light of Some Ancient Cosmogonies, ,Fritillaria Kurdica. Bulletin of
Kurdish Studies” 2014, 3—4, s. 42-105.

64 Swiadczg o tym m.in. po$wiecone Iblisowi utwory nalezace do przekazywanego w tradycji
ustnej zbioru ,,Psalmow Prawdy” (Zabur-e Hagqiqat). Por. Martin van Bruinessen, Veneration of Satan
Among The Ahl-e Haqq of The Giiran Region, ,Fritillaria Kurdica” 2014, 3-4, s. 6-41.

65 Utwor przytacza Mostafa Dehqan w artykule Qet’ei gurani dar bare-je Szejtan, ,Name-je
Iran-e Bastan” 1383, 2, na s. 55-59: ,,W Perle | Moje szatanskie imi¢ (bylo) w Perle | M¢j Pan
jest peten majestatu, jestem caty [od stop do glow] Tajemnica (...) Pochodzg z Perly | Jestem Szata-
nem, przychodz¢ z Perly (...) | Bytem przed stworzeniem Ziemi i Morza | Moja esencja istnieje we
wszystkim | Nazywajag mnie Szatanem zfa” (tl., nieznacznie poprawione: Renata Rusek-Kowalska).
Dzigkuj¢ dr Joannie Bochenskiej za zwrocenie uwagi na ten fragment, i dr Renacie Rusek-Kowalskiej
za udostgpnienie nieopublikowanego przektadu artykutu Dehgana.
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Paralele starsze siggaja natomiast zoroastryzmu i mitow indo-iranskich®. Uderzajace
sa takze watki zbiezne z filozofia grecka, a szczegdlnie kosmogonig znana z tradycji
orficko-pitagorejskiej, zwlaszcza watku $wietlistego jaja, z ktorego wytoni¢ si¢ miata
Pierworodna Mito$¢ (Eros Protogonos). Podobienstwa te wymagaja dalszych badan,
ktére pozwola odpowiedzie¢ na pytanie: czy mamy do czynienia z zapozyczeniami, czy
genialng inwencja tworcza autorow jezydzkich hymnow?

Mam nadziejg¢, ze prezentowane w czesci przektadow literackich dwa jezydzkie hymny
przyczynig si¢ do szukania odpowiedzi na to pytanie.
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