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Prezbiter w kontekscie eklezjologii komunijnej

Streszczenie: Sprawujacy urzad prezbitera kieruje konkretna wspélnota
w oparciu o ,prawzor’, ktdrym jest Jezus Chrystus. In persona Christi
stuzy on jednosci Kosciola. W ramach eklezjologii komunijnej jedno$¢
te nalezy jednak rozumie¢ jako jedno$¢ komunikacyjno-komunijna.
Jest to postuga stuzaca temu, aby ludzie otwierali si¢ na siebie i udzielali
sie sobie wzajemnie; oznacza ona wspieranie zdolnosci komunikacyjnej
w réznorodnych grupach, czynienie ze wspdlnoty przestrzeni spotkania
i wspolzycia, wspieranie powstawania komorek, grup i ruchéw. Prezbi-
ter sprawuje in persona Ecclesiae swdj urzad, gdy buduje wspdlnote i za-
chowuje ja, stajac si¢ drogowskazem w procesie komunii, zywej wymia-
ny miedzy tréjjedynym Bogiem a ludzmi.

Stowa kluczowe: chrystomizm, komunia, wspdlnotowos¢, komuni-
kacja, komunikatywnos$¢, partycypacja, pneumatologiczno—trynitarna
eklezjologia, prezbiter, proegzystencja

1. Podstawowa zasada: dogmatyka jako forma
teologii komunijnej

Jednym z kluczowych pojec¢ dzisiejszej dogmatyki jest pojecie komunii. Gis-
bert Greshake - teolog z Freiburga i Miinster — rozumie przez nie ,,ujety w po-
staci szyfru, najdalej idacy skrot tresci wiary chrzescijanskiej” (Communio als
Schliisselbegriff der Dogmatik)'. Ma to oznacza¢ nie tylko ,najkrotsze ujecie
wiary” w sensie tresciowym - Tomasz z Akwinu wymienia jako takie Tréjce
i Wcielenie (S.th. II/11, 1,6 ad 1) - lecz takze formalnym. Wiara chrzescijanska
ma bowiem w tym pojeciu swoja jednos¢.

Dogmatyka komunijna, ktéra uwaza komuni¢ za podstawowa zasade i klu-
czowe pojecie calej wiary chrzescijanskiej, nie idzie przy tym jakas ‘szczegol-
na drogg, lecz podkresla, faczy i systematyzuje szeroko akceptowany materiat

'G. Greshake, Communio - Schliisselbegriff der Dogmatik, w: Gemeinsam Kirche sein. Theorie
und Praxis der Communio, red. G. Biemer i in., Freiburg 1992, s. 91.
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dzisiejszej dogmatyki, tak aby poprzez teologiczng ide¢ przewodnig, jaka jest
komunia, ukaza¢ swdj wlasny profil. ,,Communio — pisze Greshake - daje
hermeneutyczng perspektywe, niejako nadajaca sens i puente, z jakiej nalezy
rozumie¢ i spetnia¢ prawdy wiary, praktyki Kosciola, religijne formy wyrazu
i dziafania. Ale rozumienie kieruje si¢ nie tylko na immanentne prawdy wiary,
lecz w ogdle na wszystko, co jest dane™.

Sprébujmy najpierw dokladniej przyjrze¢ si¢ pytaniu o teologiczny sens
i tre$¢ pojecia ,komunia” Otdz idzie tu o uczestnictwo wielu w czyms wspdl-
nym, o proces wzajemnego przyjmowania si¢ do tego uczestnictwa, o najinten-
sywniejsza forme milosci i wspoélnoty. W wierze chrzedcijanskiej rzeczywistos¢
ta ma swoja najbardziej skoncentrowang posta¢ w trédjjedynym zyciu Boga
i w oddaniu si¢ Boga ludziom (w tajemnicy Wcielenia)®. Bog jest dla czlowie-
ka wierzacego pelnym komunijnym zyciem, miloscia; Jego jednos¢ spetnia
sie bowiem w trynitarnej wymianie zycia, w ukladzie relacji dawania siebie
i przyjmowania siebie. Komunia jest wlasnie tym, co w Bogu najbardziej fun-
damentalne, tym, w czym urzeczywistniajg si¢ jedno$¢ i réznorodnos¢. I nie
idzie w tym wypadku po prostu o jakas ,wspdlnote”, lecz o bardzo intensywna
i$cista forme wspolistnienia, o znalezienie tozsamosci w czym$ wspdlnym,
o wzajemne udzielanie tego, co wlasne, o wymiane zycia.

Wydarzenie Chrystusa wyraznie ujawnia, ze Bog nie jest zamknieta w sobie
substancjg, jedng niezmienng monada®, lecz udzielajacym si¢ zyciem, relacja,
dynamicznym odniesieniem do Drugich. Wlasnie w Chrystusie Boski zamyst
obdarowania stworzenia wspdlnota z Bogiem i miedzy ludzmi zostal zreali-
zowany w sposob ostateczny’. Bog Ojciec, posylajac Syna i Ducha, uksztalto-
wal w Jezusie Chrystusie doskonalg, nierozerwalna wspdélnote bosko-ludzka®.
W ten sposéb otworzyt ludziom catkowicie i raz na zawsze wewnatrztrynitar-
ne zycie i urzeczywistnit odtad ,,swoje wlasne, wewnetrzne zycie posrdd nas
iz nami, poniewaz w i przez wcielonego Syna oraz [...] przez wypelniajacego
$wiat Ducha catkowicie »uwiktal sie« w stworzenie™.

Madroé¢ wiary starozytnego Kosciota w Swietg Tréjce Osdb niesie wiec
ze sobg az po dzi§ dzien nieoceniong intuicje: Bog-Milo$¢ pozostaje wyraz-
nym zaprzeczeniem samotnosci, oddalenia czy oddzielenia; jest istotg, ktora

% G. Greshake, Communio - Schliisselbegriff der Dogmatik..., s. 114.

* H. Wagner, Dogmatyka, Krakéw 2007, s. 49-51.

* G. Greshake, An den drei-einen Gott glauben. Ein Schliissel zum Verstehen, Freiburg 1998,
s. 15; 28.

> Jezus Chrystus i jego gloszenie krolestwa Bozego oznacza zblizenie si¢ Boga do swego stwo-
rzenia, skupienie i pojednanie ludzi migdzy soba w celu stanowienia ,,nowej, wolnej od alienacji
wspdlnoty miedzy ludzmi”. On jest komunikatorem wspélnoty miedzy Bogiem a czlowiekiem,
jest w swojej osobie medium komunikacji i jej przestrzenia. — G. Greshake, Der dreieine Gott.
Eine trinitarische Theologie, Freiburg 1997, s. 337.

¢ A. Czaja, Udzial Kosciota w komunii Trdjjedynego, w: Wokét tajemnicy Tréjcy Swigtej, Opole
2000, s. 96.

7 G. Greshake, An den drei-einen Gott glauben..., s. 73.
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poznaje sie, gdy przychodzi: w osobistej relacji, w przymierzu umystu i serca.
Bog jest rzeczywistoscia na wskro$ komunijng i relacyjno-komunikacyjna: jest
komunig Oséb, udzielaniem si¢. Ta podstawowa chrzescijaniska prawda pod-
kresla, ze zadna rzeczywisto$¢ nie da si¢ poja¢ sama w sobie, bez odniesienia
do innych. Mozna zatem méwic o Bogu jako o ,,migdzyosobowo-wspolnotowej
jednosci’, ,wzajemnie obdarowujacej si¢ komunii’, ,,byciu w dialogu mitosci”

2. Kosciot: communio et communicatio

Pytanie o ksztalt postugi wynikajacej z sakramentu $§wigcen jest we wspolczes-
nej teologii pytaniem o szczegélnym znaczeniu. Nie sposob jednak dyskuto-
waé o urzedzie i postudze prezbitera, izolujac sie od szerokiej perspektywy
eklezjologicznej, od postawienia pytania o istote Kosciota, gdyz rola prezbi-
tera i charakter jego postugi w znacznej mierze sa okreslone przez odpowiedz
na pytanie: czym/kim jest Kosciot?

Dla rozwoju teologii - i to dla wszystkich jej dziedzin - ogromne konse-
kwencje miat podstawowy fakt z historii rozwoju dogmatéw o Bogu tréj jedy-
nym: Wschod bardziej akcentowal wspdlnotowosé boskich osob, podczas gdy
Zachéd mocniej podkreslat ich nierozdzielnos¢ i jednos¢. Zachodnia teologia,
lacznie z eklezjologia, okreslona zostala w znacznej mierze, niemalze w spo-
sob ekskluzywny, przez myslenie monoteistyczne (czy: ,monoteizujace”

Myslenie w Kosciele zachodnim zdominowal m.in. chrystomonizm, ktory
definiowat i rozumial rzeczywistos¢ Kosciota jako przediuzong inkarnacje
Chrystusa albo jako ziemskiego Chrystusa. Chrystomonizm glosit taki mo-
del Kosciota, w ktérym przestrzeni Ducha Swietego bylta wyraznie okre$lona
(i ograniczona) przez teologie urzedu kaplanskiego, a postugiwania wynikaja-
ce z sakramentu $wiecen — wykoncypowane z ich ontologicznej identyfikacji
z Jezusem Chrystusem. Hermann J. Pottmeyer charakteryzuje 6w chrysto-
monizm przez pigciokrotne pierwszenstwo: 1. Kosciota powszechnego przed
Kosciolem lokalnym, 2. prezbitera (biskupa, diakona) przed wspdlnota
wiernych, 3. monarszej struktury urzedu kaptanskiego przed kolegialna, 4.
postugi wynikajacej ze $wigcen przed charyzmatami oraz 5. jednosci przed
roznorodnoscig®.

W encyklice Piusa XII Mystici corporis znajdujemy taki wiasnie chrysto-
monistyczny obraz Kosciofa: jawi si¢ on jako hierarchicznie zrestrukturyzo-
wana spotecznos¢ (societas perfecta), w ktorej decydujaca role odgrywaja urze-
dowo-instytucyjni posrednicy miedzy Bogiem a ludzmi. Papiez jako zastepca
Chrystusa iksigze apostolow jest pierwszorzednym podmiotem ziemskiego
Koéciota. Duch Swiety natomiast nie spelnia wiekszej roli przy owej identy-
fikacji miedzy niebianskim Jezusem Chrystusem a Jego ziemskim zastepca,

8 Por. H. J. Pottmeyer, Der eine Geist als Prinzip der Einheit der Kirche In Vielfalt. Auswege aus
einer christomonistischen Ekklesiologie, ,,Pastoraltheologische Informationen” 1985, nr 5, s. 255.
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gdyz dzialanie Chrystusa otrzymuje swoja obiektywnos¢ w postanowieniach
kierujacego Kosciota. Stad obecnoéé Ducha Swietego sprowadza sie jedynie
do subiektywnego i spontanicznego dzialania w sercach wiernych. W wypo-
wiedziach tego dokumentu odnajdujemy jawng teologiczng figure tzw. ,,ana-
logii posredniczacego przydzielenia® (Attributionsanalogie)’. ,,Posredniczace
przydzielenie” sygnalizuje, Ze Boska instancja udziela si¢ wiernym ludu Bo-
zego zasadniczo przez urzad kaptanski i ze dokonuje si¢ to na nizszym, niz
kaptanski, poziomie ontologicznym. Wierni, partycypujac w urzedowym po-
$redniczeniu taski i prawdy, maja udzial w rzeczywistosci Boga nade wszystko
przez posrednikéw, a w mniejszym stopniu sami z siebie.

° B. Nitsche, Geistvergessenheit und die Wiederentdeckung des Heiligen Geistes im Zweiten
Vatikanischen Konzil, w: Atem des sprechenden Gottes. Einfiihrung in die Lehre vom Heiligen Geist,
red. B. Nitsche, Regensburg 2003, s. 114.
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Sobor Watykanski II zrewidowal ten obraz Kosciola; w jego dokumentach
dostrzegamy wyrazny zwrot pneumatologiczny. Owo przejscie od wizji chry-
stomonistycznej do bardziej pneumatologicznej nastapito na skutek pneuma-
tologiczno-trynitarnej zmiany paradygmatu eklezjologicznego, akcentujacego
odtad przede wszystkim my$l o wspSlnym wybraniu w Duchu Swigtym wszyst-
kich wiernych nalezacych do ludu Bozego - gdyz caly lud Bozy posiada jedna,
wsp6lng godnoéé i jedno, wspdlne powotanie w Duchu Swietym: by by¢ jedna
rodzing Boza, partycypujaca w Zyciu i komunii tréjjedynego Boga'. To, co jest
wspOlne wszystkim, powinno odtad wyprzedzaé specyfikacje i zréznicowania
wynikajace z przyjetych zadan, obowiazkow czy funkeji.

Dla blizszego okreslenia tego, cooznacza komunia w tréjjedynym Bogu
i w Kosciele, bedacego niejako sakramentalnym odzwierciedleniem wewnatrztry-
nitarnej komunijnosci, wspolczesna teologia wprowadzita pojecie komunikacji''.
Jesli autentyczna posta¢ Boga (communio) zaznacza si¢ rowniez w zewnetrznym

1 Owo posiadanie udziatu w trynitarnej komunii jest dla Koéciota wielkim darem Trojje-
dynego. I o tym nie mozna zapomnie¢. Chodzi tu o trynitarng genez¢ Kosciota, ktdra stanowi
jedno z gtéwnych zatozen soborowej eklezjologii. Eklezjalne posiadanie udziatu Teilhabe nie
jest owocem ludzkiej aktywnosci; stanowi dar udziatu (Teilgabe), oznacza Boskie obdarowanie
udzialem. ,,[...] misterium Kosciofa — wyjasnia Walter Kasper - polega na tym, ze przez Chry-
stusa w Duchu mamy przystep do Ojca, aby w ten sposob stac sie uczestnikami boskiej natury”.
W. Kasper, Kirche als communio. Uberlegungen zur ekklesiologischen Leitidee des II. Vatikanischen
Konzils, w: Theologie und Kirche, red. W. Kasper, Mainz 1987, s. 276.

W wyjasnianiu owego otrzymania przez nas udzialu w trynitarnej komunii teologia postu-
guje si¢ bardzo ch¢tnie Rahnerowska kategoria ,,samoudzielania si¢ Boga” Wspolnota Ko$ciota
otrzymala i nieustannie otrzymuje udzial w boskiej komunii w procesie historiozbawczego sa-
moudzielania sie Tréjjedynego catemu rodzajowi ludzkiemu.

! Teologia i komunikacja, komunikowanie si¢ - to bardzo owocne skrzyzowanie drog odkryw-
czego dialogu dwoch odrebnych dziedzin badan i refleksji (Zob. P. A. Soukup, Komunikowanie i teo-
logia: rozmyslania oparte na Zrédlach chrzescijaiskich, w: Kosciot a srodki spolecznego przekazu, red.
J. Chrapek, Warszawa 1990, s. 41-53). Ich zwigzek nie jest wprawdzie zjawiskiem nowym, poniewaz
najwazniejsze prawdy wiary zawsze byly analizowane w $wietle komunikacji interpersonalnej, jed-
nakze na uwage zastuguja wspoétczesne wypowiedzi teologéw dotyczace sakramentéw i ich roli komu-
nikacyjnej, bedacych niejako préba odpowiedzi na zaistnialg potrzebe przyswojenia sobie cech jezyka
i symboliki obecnego pokolenia, ktdre zyje w symbiozie z technikami komunikowania sig.

Zaczatki rozumienia sakramentalnej postugi Koéciota pod katem komunikacji wystepuja
juzu O. Semmelrotha, w latach 50. ubiegtego stulecia. Stara si¢ on cate wydarzenie zbawcze
ujmowac¢ dialogicznie i osobowo; postuluje odnowe rozumienia sakramentéw przez prze-
zwyciezenie jednostronnego spojrzenia apersonalno-przedmiotowego, instrumentalnego.
Wriasnie liturgia i sprawowane sakramenty sg przeciez wyrazem wszechstronnego spotka-
nia Boga z czlowiekiem - stanowia jego znak. Sakramenty sa przez niego rozumiane jako
odpowiedz dawana w zbawczym dialogu (O. Semmelroth, Gott und Mensch in Begegnung. Ein
Durchblick durch die katholische Glaubenslehre, Frankfurt a. M., 1956). H. R. Schlette opublikowat
w 1960 roku studium: Kommunikation und Sakrament. Idzie mu w nim szczegélnie o problem
tak zwanej ,komunii duchowej”. Wazniejsze jednak jest w tym kontekscie to, ze podejmuje on
probe ukazania komunii miedzy cztowiekiem a Chrystusem jako wydarzenia o charakterze spot-
kania i komunikacji (H. R. Schlette, Kommunikation und Sakrament. Theologische Deutung der
geistlichen Kommunion, Quaestiones Disputatae Editiones Herder 8, Freiburg 1960).
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Bozym dziele zbawienia, to w aspekcie Bozego dzialania mozna méwic o com-
municatio. Historia zbawienia jest zatem Boza wolg komunikacji, a Ko$ciot -
urzeczywistnieniem wspolnoty komunikacyjnej Boga i czlowieka, gdyz nosi
w sobie archetypiczng komunie, tajemnice trynitarng. Stad w swojej sakra-
mentalnej strukturze i egzystencji, jak i w widzialnej postaci, winien on stara¢
sie urzeczywistnia¢ te¢ wewnetrzng komunie.

Mozna by wlasciwie mowi¢ o czesciowym koscielnym zblizeniu miedzy Za-
chodem a Wschodem, skoro Sobér Watykanski II w centralnym miejscu swych
wypowiedzi nie okresla Kosciola juz ze $cislej perspektywy monoteistycznej,
lecz opisuje jego tajemnice trynitarnie — jako bycie ,,ikona komunii Boga”. Tak
mowi KK 1,4 (w nawigzaniu do Cypriana): ,,Tak to caty Kosciét okazuje sie jako
»lud zjednoczony jednoscig Ojca i Syna, i Ducha Swietego«” To jest wlasciwie
poczatkowy punkt rozwojowy wspotczesnej communio—eklezjologii.

Wprawdzie wiodacym nadal pozostaje chrystologiczny kontekst eklezjolo-
gicznego dyskursu: ,w Chrystusie Kosciot jest niejako sakramentem” (KK 1),
lecz owo ,,w Chrystusie” jest jednoczesnie pneumatologicznie zinterpretowane
i trynitarnie uwarunkowane. W numerach 2-4, nawigzujacych do $w. Pawla
ijego eklezjologicznych obrazdw, jest mowa najpierw o ,ludzie Bozym” Boga
Ojca, potem o ,,Ciele Chrystusa” i w koricu o ,,$§wiatyni Ducha Swiqtego”.

Pierwszy rozdzial Konstytucji o Kosciele pozwala zatem na nastgpujace
trynitarne sprecyzowanie pojecia sakramentalnosci Kosciota: ,,Ko$ciot jako
lud Bozy, nasladujgcy mocg Ducha Swietego droge Chrystusa, jest »sakramen-
tem wspdlnoty tréjjedynego Boga«”'2.

Duch Swiety jawi si¢ teraz znacznie wyrazniej jako ozywcza sita Kosciota
i podstawa jego jednosci: ,,Tenze Duch, sam przez si¢, mocg swoja i wewnetrznym
spojeniem czlonkéw jednoczac cialo, tworzy i nakazuje mitos¢ wzajemng miedzy
wiernymi” (KK 7). Sobér zachowuje wyrazng ostroznos¢ co do prob utozsamia-
nia tajemnicy Wcielonego Stowa z tajemnica powstania Kosciota (,non dissimili
modo”); z pewnym dystansem mowi o analogii strukturalnej migdzy inkarnacja
Logosu w Jezusie a powstaniem Kosciota w Duchu (KK 8). Przyjmuje uprawnio-
ng réznorodnos¢ odmiennych, wzajemnie uzupelniajacych sie obrazéw biblijnych
Kosciota, przez co konsekwentnie zastepuje przedsoborowo—chrystomonistyczne
uzasadnienie Ko$ciota argumentacja pneumatologiczno-trynitarna.

Duch Swiety jest nade wszystko warunkiem mozliwosci istnienia Kosciota.
Wedtug wielowiekowego teologicznego przekonania jest on osobowa unio czy
communio darujacej siebie mitosci w samym Bogu. Kiedy Duch daje siebie isto-
tom stworzonym, przychodzi jako dar, podobnie jak darem jest w Trojcy. Cecha
tego daru jest to, ze ustanawia on wspdlnote ludzi migdzy sobg iz Bogiem.

12 B. Nitsche, Die Analogie zwischen dem trinitarischen Gottesbild und der communialen
Struktur von Kirche. Desiderat eines Forschungsprogrammes zur Communio-Ekklesiologie,
w: Communio - Ideal oder Zerrbild von Kommunikation, red. B. J. Hilberath, Quaestiones Dis-
putatae Editiones Herder 176, Freiburg 1999, s. 81-114; por. M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische
Ekklesiologie, Wiirzburg 1992, s. 138: ,,Sakrament der Communio Gottes”
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Umozliwia zatem nie tylko osobistg wiare poszczegdlnych ludzi, lecz dopro-
wadza ich takze do bycia Ko$ciotem, gdyz wydarzenie przyjetego ,,daru Boga”
wiasnie nazywamy Ko$ciolem®.

Moéwigc o Kosciele jako sakramencie Jezusa Chrystusa, szukamy odpowiedzi
na pytanie: ,,skad” pochodzi zbawienie. Nazywajac go sakramentem Ducha',
wskazuje si¢ na sposob realizacji wydarzenia zbawczego. Podobnie jak Duch
Swiety jest osobowg przestrzenig mito$ci miedzy Ojcem i Synem, tak tez repre-
zentuje on w pewnym sensie Ko$ciol jako przestrzen zbawienia. M. Kehl nazywa
Kosciot konkretng wolnoscig wiary, poniewaz Duch Swiety, ktéry wedtug $wia-
dectwa Nowego Testamentu jest duchem wolnosci Kosciota Bozego, postuguje
sie jego widzialng strukturg spoteczng. Dlatego mozna powiedzie¢ o Kosciele,
ze jest sakramentem wyzwalajacego i konkretyzujacego dzialania Ducha.

Naturalnie Kosciof jest (i pozostaje) rowniez dzietem i sakramentem Syna.
Samoudzielenie si¢ Boga w Jezusie Chrystusie ma na celu komunig ludzi miedzy
soba iz Bogiem. Dlatego Ko$ciét na zasadzie swej struktury pozostaje w relacji
do Jezusa Chrystusa, wcielonego Syna Bozego. Byloby rzecza niewlasciwa, mo-
wigc o Kosciele, przeciwstawia¢ sobie punkty widzenia: chrystologiczny i pneu-
matologiczny. ,, Kosciol jest sakramentem Ducha, bowiem jako wspoélnota opiera
sie na Duchu Swietym i w swoim sposobie istnienia uobecnia komunie Boga,
ktora jest sam Duch Bozy. Duch ten jest zawsze réwniez Duchem Chrystusa™.

Strukturalng wazno$¢ i kontrowersyjno$¢ tego pneumatologiczno-tryni-
tarnego podejscia trafnie formuluja wypowiedzi Waltera Kaspera. O zwigzku
miedzy obrazem Boga a zrozumieniem istoty Kosciofa pisal: Nauka o Tréjcy
Swietej ,,jest koricem pewnej politycznej teologii, zmierzajacej w sposob ideo-
logiczny do usankcjonowania stosunkéw panowania, w ktérych jednostka
badz grupa probuje przeforsowaé swoje wyobrazenia o jednosci i porzadku
Kosciota oraz zwigzane z tym swoje interesy. Inspiruje ona pewien porzadek,
w ktorym jedno$¢ powstaje przez zaangazowanie wszystkich, gdzie kazdy
przekazuje swoj wlasny udzial i czyni z tego co$ wspdlnego”. W zwigzku z po-
wyzszym, communio nie dazy do zniwelowania ,,indywidualnosci i prawnej
podmiotowosci osoby ludzkiej, lecz ja gwarantuje w procesie wzajemnego
przekazywania tego, co wlasne i przyjmowania innosci od drugich. Commu-
nio jest wiec wspdlnota na wskro$ osobows i strzeze prymatu kazdej poszcze-
golnej osoby. Osoba nie znajdzie jednak swojego spetnienia w indywiduali-
stycznej postawie ,,mie¢’, lecz w ,,darowaniu siebie’, przez co umozliwia innym
uczestniczenie w tym, co wlasne'.

13 M. Kehl, Die Kirche...,s. 72.

4'W. Kasper, Kirche als Sakrament des Geistes, w: Die Kirche — Ort des Geistes, red. W. Kasper,
G. Sauter, ,,Kleine 6kumenische Schriften” nr 8, Freiburg i. Br. 1976, s. 13-55; M. Kehl, Kirche
- Sakrament des Geistes, w: Gegenwart des Geistes. Aspekte der Pneumatologie, red. W. Kasper,
Quaestiones Disputatae Editiones Herder 85, Freiburg 1979, s. 155-180.

1> H. Wagner, Dogmatyka..., s. 82.

1¢'W. Kasper, Der Gott Jesu Christi, Mainz 1982, s. 374.
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Ta trynitarna analogia wymaga nade wszystko myslenia i dziatania w wie-
lobiegunowych, wzajemnie si¢ nachodzacych strukturach miedzy statutowo
réwno postawionymi cztonkami wspdlnoty (godnos¢ wynikajaca z chrztu
$wigtego). Zglasza swoisty postulat do wzajemnego otwarcia si¢ cztonkow
wspolnoty dla siebie, do takiego realizowania swojej wlasnej obecnosci
i zadania, aby stawaly sie one podarowang i umozliwiong partycypacja dla
innych. O réznicach i specyfikacjach kaptanstwa sluzebnego mozna tutaj
mowi¢ pod warunkiem zachowania fundamentalnej réwnosci wszystkich
wierzacych w godnosci wspdlnego wybrania i powotania jako ludu Boze-
go oraz kierujac sie logika osobistej partycypacji kazdego wiernego w zyciu
i postannictwie Kosciota.

Piotr (referent
pastoralny/katecheta)

N

Edyta (rada ks. Andrzej
parafialna) (urzad prezbitera)

NS

Beata
(katechetka)
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Podsumowujac, wymienmy najwazniejsze elementy owej eklezjologii typu
communio'’:

1) Wspolnota Kosciola — niezaleznie od tego, czy nazwiemy ja ,,Ciatem Chry-
stusa’, czy ,ludem Bozym” - jest zakorzeniona we wspdlnocie (koinonia/
communio) Bozej Trojcy. Bég udziela ludziom przez Chrystusa w Duchu
Swietym uczestnictwa w tréjjedynym Bogu. W tym wiasnie ma udziat
Koscidl, na tym polega jego rzeczywiste misterium, jego najglebszy teolo-
giczny sens. Jako ,ikona” (obraz, podobienstwo, znak, sakrament) tej troj-
jedynej, udzielajacej komunii jednosci Zycia Boga Kosciét sam moze by¢
komunig i przez to przekazywac udziat w zyciu tréjjedynego Boga.

2) Uczestnictwo Ko$ciota jako komunii w trynitarnej komunii urzeczy-
wistnia si¢ przez slowo isakrament (gldéwnie chrzest i Uczte Panska).
»Jako komunia eucharystyczna Koscidt jest nie tylko odbiciem komunii
trynitarnej, ale takze jej uobecnieniem. Jest nie tylko znakiem i srodkiem
zbawienia, ale takze jego owocem™®.

3) Przekazywana przez stowo isakrament wspolnota z Bogiem urzeczy-
wistnia si¢ we wspolnocie Kosciotéw lokalnych, ktérej podstawa jest
przede wszystkim Eucharystia. Ko$ciot jest obejmujaca caly $wiat ,,siecig”
sprawujaca Eucharystie. Dlatego komunia sakramentalna jest wewnetrzng
strong komunii hierarchicznej, ktora stanowi zewnetrzng strone tamtej.

4) Idea komunii zawiera w sobie $wiadomos$¢ uczestnictwa i wspdtodpo-
wiedzialno$ci na réznych plaszczyznach.

5) Komunie Kosciola nalezy rozumie¢ (KK 1,1) jako znak i narzedzie wspdl-
noty ludzi tego $wiata. Wlasnie jako komunia Kosciél stanowi ,,uniwersal-
ny sakrament” zbawienia dla §wiata”.

3. Trynitarna struktura urzedu kaplanskiego: auctoritas
(Christi) et communio (in Spiritu Sancto)

Jaka szanse daje wrazliwo$¢ na wymiar trynitarno-komunijny w spojrzeniu
na sakrament $wigcen ipostuge prezbitera? W ostatnich dwudziestu-trzy-
dziestu latach urzad (ministerium) prezbitera okreslano przewaznie pod ka-
tem polaczenia dwoch pojec: jest sprawowany in persona Christi oraz in perso-
na Ecclesiae. Ten, ktory sprawuje urzad, kierujac pewng konkretng wspdlnota,
czyni to w oparciu o ,,prawzor’, ktorym jest Jezus Chrystus. Osoba i misja

17 Za: H. Wagner, Dogmatyka..., s. 78.

'8 W. Kasper, Kirche als communio..., s. 279.

19 Eklezjologia komunii spotyka sie z szeroka akceptacja teologiczna, takze ze strony Urzedu
Nauczycielskiego Ko$ciota. Kontrowersyjne, wymagajace dalszych debat i poszukiwan, pozosta-
ja m.in. nastepujace problemy: dokladny zwigzek migdzy komunig sakramentalng a hierarchicz-
ng oraz stosunek mi¢dzy Kosciotem powszechnym a Ko$ciotami lokalnymi.
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pokrywaja sie w nim ze soba. Przewodniczy Eucharystii in persona Christi,
aby - jak mowit juz $w. Tomasz z Akwinu (S.th. III, 73 ad 3c) - stuzy¢ jed-
nosci Kosciota. W ramach eklezjologii komunijnej jednos¢ te nalezy jednak
rozumie¢ jako jedno$¢ komunikacyjno-komunijng®. Postuga prezbitera stuzy
bowiem temu, aby ludzie otwierali si¢ na siebie i wzajemnie udzielali sobie;
aby urzeczywistniali w sposob przekonujacy - pochodzacy od Chrystusa —
nowy dynamizm Zzycia: bycia istnieniem ,catkowicie dla drugich”. Prezbiter
jest powolany w szczegdlny sposob do nasladowania ,,proegzystencji” Jezusa.
A t¢ proegzystencje Jezusa, uzyskujaca wyjatkowo wyrazny ksztalt w sprawo-
wanej Eucharystii, trzeba interpretowa¢ nade wszystko w relacjach osobowych
iw strukturze ,komunikacji interaktywnej’, bo owa proegzystencja spelnila sie
w rzeczywistosci relacyjnej — w ,,byciu dla”. Jezus — w swej ,komunikacji” ukierun-
kowanej na wspolnote (communio) — wigcza dane zgromadzenie eucharystyczne

2 P. Hiilnermann, piszac o sakramentach, akcentowal ich , komunikatywne dziatania” (zob.
P. Hiinermann, Ankunft Gottes und Handeln des Menschen, Freiburg 1977, s. 98-134; por. P. Hii-
nermann, Sakrament — Figur des Lebens, w: Ankunft Gottes und Handeln des Menschen. Thesen
itber Kult und Sakrament, red. R. Schaeffler, P. Hiilnermann, Quaestiones Disputatae Editiones
Herder 77, Freiburg 1977, s. 51-87); A. Ganoczy ujmowal je jako ,,system stownej i niewerbal-
nej komunikacji” (zob. A. Ganoczy, Einfiihrung in der katholische Sakramentenlehre, Darmstadt
1979, 5. 116), poprzez ktéry wierzacy partycypuja w samoudzielaniu si¢ Boga w Chrystusie i Jego
Duchu, dojrzewajagc w swoim czlowieczenstwie. Natomiast K. Rahner pojmowat istote faski jako
»samoudzielanie si¢ Boga” (zob. K. Rahner, Kommunikation, w: Kleines Theologisches Worter-
buch, Freiburg 1978, s. 280). Wedlug niego, czlowiek jest stworzony dla komunikacji z Bogiem,
ktora dokonuje si¢ w sakramentach i pozasakramentalnych dziataniach, a osiaga swoj szczyt w visio
beatifica (por. B. Nadolski, Liturgia jako proces komunikacji, .,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1989,
or 3, s. 162). Rowniez L. Lies, w swoim artykule Sakramenty jako srodki komunikacji, okresla
sakramenty jako sposoby spotkania ludzi z Bogiem i miedzy sobg. Sakrament jest wyprowadzony
poza rzeczowe odniesienia — i osadzony w symbolach jako ,przestrzen i poczatek osobowego
spotkania Boga” i czlowieka, jako ,,przedtuzenie cielesno-duchowej konstytucji czlowieka, w jed-
nosci stowa i symbolu” (por. L. Lies, Sakramente als Kommunikationsmittel. Pastoraltheologische
Erwdgungen, w: Gegenwidrtig in Wort und Sakrament. Eine Hinfiihrung zur Sakramentenlehre,
red. G. Koch, L. Lies, J. Schreiner, K. Wittstadt, ,,Theologie im Fernkurs’, t. 5, Freiburg 1976,
s. 110; 119-121). Jego autorstwa jest rdwniez znakomita pozycja ksigzkowa: Sakramententheologie.
Eine personale Sicht, Graz 1995. Rozwija w niej teologi¢ sakramentéw, ktéra konsekwentnie pro-
buje potaczy¢ aspekt obiektywnej skutecznosci sakramentdéw z osobowym wydarzeniem miedzy
Bogiem a czlowiekiem, z uwzglednieniem réwniez historii tego spotkania.

Szczegdlnie dojrzatym opisem liturgicznych celebracji udzielania sakramentéw jako ,wy-
darzen komunikacyjnych” jest praca H. O. Meuffelsa, Kommunikative Sakramententheologie.
W swoich teologicznych rozwazaniach, wspierajacych si¢ na wynikach nauk z teorii komuni-
kacji, teolog puentuje: Sprawowanie sakramentéw mozna przeciez interpretowac jako komuni-
kacyjne interakcje, gdyz, ,majac swoje Zrédto w samoudzielaniu si¢ Boga w wydarzeniu Chry-
stusa, [...] sa pod wzgledem swej formy zewnetrznej aktami symbolicznymi i jezykowymi, ktore
w czynnosciach kultowych, majacych forme obrzedéw, przyjmuja czlowieka wierzacego do mie-
dzyludzko-wspdlnotowej spolecznosci, gdzie jednostce zostaje dla jej sytuacji zyciowej i stawa-
nia si¢ sobg udzielona Boza agape przez Chrystusa w Duchu Swietym, tak ze w zewnetrznym,
wspdlnotowo-koscielnym dziataniu odbywa si¢ inicjowany przez Boga istotowy (odpowiadajacy
istocie) dialog i wymiana zycia miedzy Bogiem i czlowiekiem” (H. O. Meuffels, Kommunikative
Sakramententheologie, Freiburg 1995, s. 65).
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w te dynamike, gdy w splocie relacji, jakim jest Uczta Panska, cala sprawujaca
ja wspolnota doznaje przeobrazenia i staje si¢ Ciatem Chrystusa, bedac przy
tym réwniez podmiotem celebracji Eucharystii.

Urzad prezbitera i przyjeta przez niego misja*' spetniajg swa komunikatyw-
ng role i funkcje przede wszystkim w strukturze komunikacji miedzy Bogiem
a czlowiekiem, a takze - z uwzglednieniem wymienionego priorytetu — wy-
pelniaja sie w zadaniu budowania wspdlnoty posréd wierzacych. Przepowia-
danie Dobrej Nowiny o zbawieniu i kierowanie wspdlnotg - jako nastepstwo
obowigzku tlumaczenia Ewangelii Chrystusowej - s3 specyficznymi aktami
wynikajacymi ze §wiecen. Ich celem jest komunikacja we wspdlnocie wierza-
cych i tworzenie w niej komunii. Poniewaz dzieje si¢ to na skrzyzowaniu drég
miedzy Bogiem a Ko$ciotem, prezbiter — w swojej osobie i roli - jest partne-
rem i swoistym medium w procesie tejze komunikacji. Sakramenty jako dyna-
miczne akty wyrazaja bowiem przede wszystkim dynamike i ruch zycia: sg dla
czlowieka wyrazem boskiej Agape - tego niezastuzonego daru uczestniczenia
w intymnosci zycia samego Boga, a zarazem - od strony czlowieka — dowo-
dem otwartosci na transcendencje i niespetnienia bytu stworzonego, oczeku-
jacego swego dopelnienia.

Poniewaz prezbiter in persona Christi przedstawia Gtowe Kosciota, za$ in
persona Ecclesiae - zjednoczone i wypelnione Duchem Swietym Ciato Chry-
stusa, ordynacja zawsze wiacza go w podwdjna relacje: do Chrystusa, w kto-
rego imieniu i wladzy sprawuje postannictwo dla ludu Bozego, i do Kosciota,
ktérego wiare w swojej osobie i postudze scala, ktérego obrzedom przewodni-
czy i ktdrego jedno$¢ odzwierciedla, jesli (i tak diugo jak) Koscidt ,,czuje si¢”
rzeczywiscie w sprawujacym urzad reprezentowany.

Trynitarna struktura urzedu kaptanskiego domaga si¢ uwidocznienia
w Kodciele przyjecia daréw Ducha u wierzacych, otwarcia na panowanie
Chrystusa i dzieciecej ufnosci w modlitwie uwielbienia Boga Ojca. Wlasnie
ta pluralnos¢ (=trynitarnos¢) aspektow jest rzeczywiscie wyrazona w kosciel-
nym urzedzie: in persona Christi reprezentuje on zbawcze panowanie Chry-
stusa, in persona Ecclesiae przedstawia otrzymanie daréw Ducha, majac za cel
- we wspolnocie i razem z nig — uwielbienie Boga Ojca.

Poniewaz obydwa aspekty urzedu: reprezentowanie Chrystusa i reprezen-
towanie Kosciola, sg trynitarnie przekazywalne, nie jest bez znaczenia, od kto-
rego elementu zacznie si¢ rozumienie urzedu. Jesli rozpocznie si¢ od pierwsze-
go, wowczas trzeba dodac, ze dziatanie in persona Christi dlatego jest mozliwe
i sensowne, poniewaz Chrystus chce sobie przygotowac Cialo, ktore bedzie
- mocg owocnosci Ducha Swietego — otwarte i gotowe dla Jego (za pomocg
urzedu kaptanskiego) osobistego dziatania. Jesli rozpocznie si¢ od drugiego ele-
mentu, konieczng wydaje sie uwaga, ze Ko$ciol sam z siebie niczym nie dyspo-
nuje, lecz musi pozwoli¢ sie obdarowac przez Chrystusa, i to na takiej drodze,

2! Podstawowe mysli tego ustepu zawarte sa w artykule: H. Wagner, Das Amt im Kontext der
Communio-Ekklesiologie, ,,Catholica” 1996, nr 50, s. 34-44.



20 Ks. Krzysztof Gasecki

ktérej Chrystus sam chce: przez sakramentalne posrednictwo, do ktérego na-
lezy réwniez urzad sprawowany na podstawie $wiecen.

Jakkolwiek by si¢ nie podchodzilo do charakterystyki urzedu i postugi
prezbitera, jest on wpisany w pewien proces wzajemnego posredniczenia. Po-
dobnie jak Chrystus posyta Ducha Swietego, a Duch Swiety realizuje dzieto
zbawcze Chrystusa, tak i w egzystencji prezbitera: bez wzbudzonej mocg Du-
cha wiary Kosciofa nie mégtby on w ogole reprezentowaé Chrystusa, bowiem
jego stowo i dziatanie zaklada wiare, a z nig odpowiednie wewnetrzne przy-
zwolenie i chcenie. Z drugiej jednak strony, Duch znajduje swa przynalezna
posta¢ i forme wyrazu wlasnie przez sakramentalne posredniczenie Chrystusa
w urzedzie kaptanskim?®.

Cho¢ urzad kaptanski prezbitera (skoro jest reprezentowaniem Koscio-
ta) zalezy istotnie od potwierdzenia i zgody wspolnoty wiernych, to z drugiej
strony poprzez reprezentowanie Chrystusa jest pewnym ,naprzeciw” w sto-
sunku do pozostatych wierzacych. Lecz takze iwtej roli in persona Christi
otoczony i niesiony jest przez communio calego Ko$ciola. Bowiem jego sakra-
mentalne posredniczenie rzeczywistos$ci Chrystusa moze by¢ tylko wtedy sku-
teczne, jedli otrzyma potwierdzajacg odpowiedz — przynajmniej fundamental-
ng - od wspolnoty Kosciola. Wtasnie z tego tez powodu kazde sakramentalne
posrednictwo mozliwe jest tylko w kontekscie zycia calego Ko$ciola. Ponizszy
przyktad moze nieco uplastyczni¢ te mysl:

»Oko ma dla czlowieka szczegdlna, nie do zastapienia funkcje — moznosé¢
widzenia rzeczywistosci i przekazywania dalej zarejestrowanego obrazu. Przy
czym to nie oko jest tym, co widzi — widzi przez nie caly cztowiek. Jesli zostanie
usuniete z organizmu, nie jest wiecej okiem, tzn. organem widzenia we wlasci-
wym tego sfowa znaczeniu. Oddzielenie od organizmu powoduje zniszczenie
zaréwno jego specyficznego bytu, jak i poniekad calego organizmu, ponie-
waz nie moze on wiecej nic widzie¢. Specyfika bytu oka ,,polega mianowicie
na tym, aby umozliwi¢ widzenie widzgcemu, a wigc: ani nie na tym, aby tyl-
ko samemu widzie¢, ani nie na tym, aby w widzeniu samemu by¢ widzianym.
Istota oka wyraza si¢ w czystym posredniczeniu. W takim stopniu, w jakim
oko wystapi oddzielnie, niezaleznie od calosci organizmu, tylko dla siebie —
niemozliwym stanie si¢ dalsze widzenie. W takim stopniu, w jakim oko bedzie
organem przez siebie widzianym - réwniez wtedy widzenie bedzie niemozli-
we. I tam, gdzie bedzie ono juz jedynie siebie widzialo, tam widzacy nie jest
dluzej widzacym -zostat oslepiony. Czysto fenomenalnie postrzegajac, $lepota
jest stanem, gdzie oko widzi jedynie siebie. Gdzie totalnie wyszlo poza siebie
i utracito swoja istote — bycia posredniczeniem””.

Prezbiter jest zatem wezwany do umiejetnego i harmonijnego przyjecia dwdch
zasadniczych wymiaréw swego postannictwa i egzystencji — chrystologicznego:

22 Por. G. Greshake, Priester sein In dieser Zeit. Theologie — Pastorale Praxis — Spiritualitit,
Regensburg 2005, s. 132-135.
2 G. Poltner, Schonheit, Wien 1978, s. 58 (tlum. wtasne).
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auctoritas et potestas (Christi) i pneumatologicznego (eklezjologicznego): com-
munio (in Spiritu Sancto). Podwojna komunikacyjna rola i funkcja urzedu (mi-
nisterium) jest skrzyzowaniem miedzy tym, co wertykalne a tym, co horyzon-
talne. Wychodzac z trynitarno-komunijnego uzasadnienia urzedu, nie mozna
inaczej opisac roli i zadania prezbitera jak ,,bycie posredniczacym medium”
w komunikatywnej communio miedzy wszystkimi wierzacymi w Chrystusa.
Sprawujacy urzad (ministerium) jest odpowiedzialny za interaktywne relacje
w dziele przekazywania i realizowania Ewangelii Chrystusa oraz realnych zna-
kéw Jego obecnosci. Owe komunikatywne interakcje rozwijaja sie w trzech
podstawowych sektorach zycia Kosciota: martyria, liturgia i diakonia.
Medialnos¢ (komunikatywnos¢) prezbitera umozliwia sakrament swigcen,
kiedy otrzymuje on w darze trwaly charyzmat (por. 1 Tm 4, 14). Lecz ten cha-
ryzmat musi stac sie zywym $wiadectwem w zyciu prezbitera (por. 1 Tm 4, 15),
poniewaz owa komunikatywno$¢ (medialnos¢) moze by¢ owocna tylko w wy-
miarze osobowo-historycznym: sakramentalne §wigcenia umacniajg obietnica
wspomagajacej bliskosci Pana (laska sakramentalna), ale wyswiecony musi
ja ciggle na nowo wprowadza¢ w czyn. Jego zycie ,,powinno rozwija¢ sie jako
znak owej laski, ktérg w sposob trwaly udzielit mu Duch Swiety — w celu jak

najlepszego wypelnienia stuzebnego urzedu™*.

4. Sprawowanie urzedu prezbitera w §wietle teologii komunijne;j

Jesli prezbitera jako stuge Boga i przedstawiciela Chrystusa ,,zwiaze si¢” do re-
prezentowania wspdlnoty wierzacych, aby reprezentowal catego Chrystusa
(totus Christus), wowczas powstaje spdjne calosciowe dzieto sakramentalnej
komunikacji o strukturalnym zréznicowaniu. To dzielo jest aktywnos$ciag Boga
w tym sensie, ze zaréwno oddelegowani szafarze (pelnigcy ministerialny, stu-
zebny urzad) jak i czynni wierni $wieccy wnosza swoja czes¢ do udanej ko-
munikacji zycia w sakramentalnym i egzystencjalnym zyciu Kosciota. Ta ko-
munikacja jest mozliwa tylko posrod calego ludu Bozego, a nie naprzeciw
wiernych $wieckich.

Konkretnie ,komunijna postuga kaplanska” prezbitera postulowataby m.in.:
umiejetno$¢ kreowania we wspolnocie wiernych przestrzeni ,spotkania”
i ,wspotegzystowania”; wspieranie ,zdolnosci komunikacyjnej” miedzy jej
poszczegélnymi cztonkami (w rodzinach); pomoc w powstawaniu komorek,
grup i ruchow spotecznych. Jesli kategoria osobowego spotkania i wzajemnej
komunikacji probuje okresli¢ istote wydarzenia sakramentalnego, ma to na-
turalnie wptyw na teologiczna mowe o postudze prezbitera, ,,szafarza” sakra-
mentéw. Jego znakowo-symboliczna obecno$¢ powinna §wiadczy¢, ukazywac

2 A. Ganoczy, Zur Sakramentalitit des Dienstamtes, w: Lehrverurteilungen — kirchentren-
nend? I11. Materialien zur Lehre von den Sakramenten und vom kirchlichen Amt, red. W. Pannen-
berg, ,,Dialog der Kirchen', t. 6, Freiburg1990, s. 229, por. s. 217.
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i sprzyjac taskawemu zaangazowaniu Boga, ktory w swojej Agape chce czlo-
wieka upowazni¢ do wolnej odpowiedzi i dialogu. Postugiwanie prezbitera
ma wiec ukazywac istotno$¢ sakramentalnych wydarzen: to, ze sakramenty nie
s3 punktowymi statycznymi symbolami jakiego$ przedmiotu, lecz czynno$ciami
symbolicznymi, ktére odzwierciedlaja Zywa histori¢ i dziejowo$¢ uczestnicza-
cych podmiotéw. Dla szafarza i przyjmujacego sakrament ta dynamika oznacza
niemoznos¢ ich umiejscowienia w jednym okreslonym punkcie (szafarz tylko
po stronie Kosciota-urzedu, przyjmujacy tylko w grupie wiernych ludu Bozego).
Jednak znajdujg oni swa tozsamo$¢ w spotkaniu, w dynamice medialno-interak-
tywnego wydarzenia wokdt udzielajacego sie w darze centrum sakramentalnej
komunikacji. Owym centrum jest ,,jedynie” komunikatywny ruch zycia: miedzy
Bogiem a czlowiekiem oraz pomig¢dzy ludzmi. Nie chodzi tutaj naturalnie o zni-
welowanie réznicy miedzy szafarzem a przyjmujacym sakrament, gdyz w struk-
turalnym wspdlnym dzialaniu istnieje konieczno$¢ odniesienia. Szafarz jest nie-
jako ,ministerialnym katalizatorem interaktywnych odniesien i zwigzkéw”?, jak
réwniez powotanym ,,interpretatorem stowno-symbolicznych mediow”* w wy-
darzeniu sakramentalnym, ktérymi si¢ postuguje (teksty, rytual, znaki, materia,
forma), aby moglo zaistnie¢ wlasciwe spotkanie Bog — cztowiek. Agape Boga,
bedace aktualno-dynamicznym wydarzeniem relacyjnosci, wymaga od prezbi-
tera (w pierwszym rzedzie z pewnoscia od biskupa) statego ttumaczenia rdzenia
tradycji (owego specificum christianum) i akomodacji w socjalnym i intelektual-
nym $wiecie wspdlczesnego czlowieka.

Ta aktywna funkcja komunikacyjna szafarza?” moze tylko wyplywac z jego
otwartej postawy wiary i z jego odpowiedniego $wiadectwa zycia. W tym cal-
kowicie jest zgodny z przyjmujacym sakrament, ktory przez wiare wchodzi
w znakowo-symboliczny dialog z Bogiem 1ijako czynny podmiot, dziatajac
komunikatywno-eklezjalnie, osigga dynamike transcendencji i wnosi do sa-
kramentalnego czynu estetyke i konkretne odniesienie historyczne (dziejowe),
wyplywajace i zwigzane z jego Zyciem, przez co osobi$cie wspdtsprawuje ten
czyn. Wewnatrz tego komunikatywnego wydarzenia zachodzi spotkanie mie-
dzy Bogiem a czlowiekiem. Na ten punkt celowosci sg zorientowani tak sza-
farz, jak i przyjmujacy sakrament. Wspdlnota oferuje do tego sakramentalna
przestrzen, umozliwiajac kreatywne wykorzystanie poszczegolnych mediow
do (w ustalonych ramach, przez powotanych przedstawicieli).

Jak podczas kazdej udanej uroczystosci (urodziny, jubileusz) gospodarz,
goscie, pomieszczenia i atmosfera tworza jedng harmonijng calos¢, ktérg po-
twierdzaja i wyrazaja dobra rozmowa, zabawa, tak réwniez sakramentalny obrzed
proponuje mozliwosci kompleksowej integracji wszystkich uczestnikow w jedna
komunikatywng communio Bog — czlowiek. Szafarz i otrzymujacy — wspélnie —
w wierze nakierowani sg na jedng ite samg finalnosé: Agape — communicatio.

> A. Ganoczy, Einfiihrung in der katholische Sakramentenlehre, Darmstadt 1979, s. 133.
2 H. O. Meuftels, Kommunikative Sakramententheologie, Freiburg 1995, s. 305.
¥ Ten passus oparty na: H. O. Meuftels, dz.cyt., s. 257-258, 297-305.
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Wprawdzie szafarz obiera wlasng pozycje podczas sprawowanych sakramen-
tow, kiedy majac pelnomocnictwo oddaje do dyspozycji wspolnocie wierzg-
cych okreslone formy i srodki komunikacji, lecz dla sprawowanych sakramen-
tow nie mniej konstytutywne jest wyrazenie wiary i czyn wiary tych, ktérzy
otrzymuja sakrament. Jednostronne drogi komunikacji prowadzace w jednym
kierunku od szafarza jako (drugorzednego wprawdzie) podmiotu do otrzy-
mujacego sakrament jako obiektu, musza by¢ przezwyciezone, poniewaz oby-
dwoje s3 konstytutywnymi uczestnikami jednego tego samego wydarzenia
spotkania - a szafarz jest nie tylko reprezentantem Chrystusa, lecz takze re-
prezentantem wspdlnoty Kosciota.

By¢ wlasciwym drogowskazem w procesie komunii, Zywej wymiany mie-
dzy tréjjedynym Bogiem a ludzmi - oto wlasciwe okreslenie miejsca i zada-
nia prezbitera w ramach dzisiejszej eklezjologii komunijnej. Sw. Pawet po-
wiedzialby w tym kontekscie do swoich adresatow: jesteSmy powolani ,,nie
zeby okaza¢ nasze wladztwo nad wiarg wasza, bo przeciez jesteSmy wspot-
twoércami radosci waszej” (2 Kor 1, 24). Apostol Narodéw w powyzszych sto-
wach wyrazit zasadniczg intuicje, jesli chodzi o postawe i stuzbe kaptanska.
Prezbiter jest stuga wspdlnej radosci wierzacych: ,jesteSmy pomocnikami
wesela waszego” (Biblia Gdanska); ,,jesteSmy wspolpracownikami waszymi,
abyscie rado$¢ mieli” (Biblia Warszawska) — a nie panujacymi autorytarnymi
organizatorami spraw zwigzanych ze stuzbg Bogu?.

Teologia communio podpowiada wiec, ze medialno-komunikatywna stuz-
ba prezbitera — z samej swej natury — musi si¢ realizowa¢ w pewnym napigciu
miedzy chrystologia a eklezjologia, tzn. we wlasciwym dystansie do sakra-
mentalistycznego indywidualizmu wiadzy jak i do zwyklej funkcjonalnosci.
Przez $wiadectwo i w $wiadectwie prezbitera ujawnia sie¢ i potwierdza sakra-
mentalnos¢ jego postania jako osobowo-komunijnego wydarzenia zbawczego:
w stuzbie Chrystusowi - dla zbudowania wspdlnoty wierzacych.
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The Presbyter within the Communio-Ecclesiology Context

Summary

The communicatio-communio, into which the believer is being integrated and in
which he is participating, needs to be transferred into a communicative practice. The
reason is that the existence of Jesus, which is being referred to during the communica-
tio-communio, is a pro—existence that has taken place in real life.

Under such an ecclesiological perspective the task of communicatio-communio
may only be understood as a service to the process of becoming a communio through
communication. While the ordination for service to the communio is being performed
“ad personam’, the ordained is carrier of the communication process and its medium
at the same time. The purpose and content of this office is therefore the process of
communication with the ultimate goal of achieving communio. Its bearer works in this
office “in persona Christi” primarily in order to serve the communal-communicative
unity of the church. The purpose is that people open themselves to and communicate
with each other so that they may realise with conviction the vivacity and newness that
keeps emanating from Jesus Christ. This means that the capacity for communication
needs to be furthered in each parish and its various groups. The presbyter performs
his office “in persona ecclesiae” by building his parish and creating and maintaining its
sense of community. An appropriate definition of this office within the communio-ec-
clesiology of today is to serve as a signpost within the activities of the communio and
the vital interaction between the God of the Holy Trinity and humans.

Key words: christomonismus, communications, communicative, communion, com-
munal, participation, pneumatological-trynitarian ecclesiology, presbyter, proexistence



