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Streszczenie

Celem artykutu jest krytyczna prezentacja zasadniczych tez czeskiego filo-
zofa, psychologa i teologa Tomasa Halika na temat wiary religijnej. Zwraca
on uwage zwlaszcza na jej egzystencjalny wymiar, czyli postawe zyciowa
iswoisty sposob istnienia cztowieka, ktérego zycie znaczone jest przygodnoscia
oraz poszukiwaniem sensu. Artykut skiada sie z szesciu punktéw. Najpierw
zostalo ukazane wazne odréznienie wiary od niewiary (postawa dialogiczna
i monologiczna, glebia oraz powierzchownos¢), a takze wiary od religii (domi-
nacja aktywnosci Boga lub czlowieka, akt decyzji a sita tradycji). Nastepnie
zaprezentowano istotne aspekty wiary, jako typu doswiadczenia, daru faski,
drogi oraz spotkania i dialogu.

Stowa kluczowe: wiara, doswiadczenie, rozum, egzystencja, Tajemnica.

Abstract
The purpose of this paper is a critical presentation of the main theses of the
Czech philosopher, psychologist and theologian Tomés$ Halik on religious
faith. He draws attention especially to its existential dimension, i.e. a life atti-
tude and a specific way of existence of a man whose life is marked by adven-
turousness and a search for the meaning. The article consists of six parts. First,

!Prezbiter archidiecezji warmirniskiej, doktor habilitowany nauk humanistycz-
nych w zakresie filozofii, profesor uczelni (UWM w Olsztynie), pracownik
naukowo-dydaktyczny Wydzialu Teologii UWM; obszary zainteresowan
- filozofia religii oraz filozofia spoteczna; autor okoto 100 publikacji w mono-
grafiach zbiorowych i czasopismach.
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an important distinction between faith and disbelief (dialogical and monologi-
cal attitude, depth and superficiality) and between faith and religion (domina-
tion of God’s or man’s activity, personal act of decision and the power of tradi-
tion) is presented. Then the author show the essential aspects of faith as a type
of experience, the gift of grace, the way as well as the encounter and dialogue.

Keywords: faith, experience, reason, existence, Mystery.

Wstep

Jednym z waznych elementéw ludzkiej kultury jest religia. W tradycji
zachodnioeuropejskiej prébuje sie poszukiwac jej istoty. Z punktu
widzenia filozofii religii nie jest mozliwe wskazanie rdzenia wspdlnego
wszystkim zjawiskom religijnym. W zwigzku z tym nalezy ograniczy¢
sie jedynie do wskazania cech wspdlnych réznym fenomenom
religijnym, do ktérych zalicza sie: istnienie bytéw nadnaturalnych,
zbiér przekonan, obrzedy rytualne, modlitwe, moralnosé, uczucia
religijne, wspdlnote. W niektérych religiach (np. chrzeécijaristwie)
wazna role odgrywa réwniez wiara.

Niektérzy wyrdzniaja trzy podstawowe znaczenia terminu
,wiara”. Po pierwsze, wiarajest forma zaufania komus. Po drugie, wiara
polega na uznaniu czego$ za prawde. Po trzecie, wiara stanowi pewna
sprawnos¢ cztowieka. Niekiedy moéwi sie tez o wierze przedmiotowej
i podmiotowej. W pierwszym przypadku jawi si¢ ona jako zespodt
zdan, nalezacych do doktryny religijnej. W drugim natomiast oznacza
zawierzenie Bogu oraz zaangazowanie czlowieka w relacje z Nim
(Kondrat, 2002, s. 11-12).

Problematyka wiary jest rtéwniez nieobca jednemu z najbardziej
wplywowych wspoélczesnych intelektualistow Tomasowi Halikowi
- rzymskokatolickiemu duchownemu, filozofowi, psychologowi i teo-
logowi. W swojej dzialalnosci pisarskiej zwraca on uwage zwlaszcza
na egzystencjalny wymiar wiary religijnej, czyli postawe zyciowa
oraz swoisty sposéb istnienia czlowieka, ktérego zycie znaczone jest
przygodnoscia i poszukiwaniem jego sensu.

Cel ponizszych analiz stanowi krytyczna prezentacja
zasadniczych tez Halika na temat wiary religijnej. Rozwazania skladaja
sie z szeSciu punktow. W dwéch pierwszych zostanie ukazane wazne
odréznienie wiary od niewiary i od religii, a nastepnie zaprezentuje sie
istotne aspekty wiary jako typu doswiadczenia, daru faski, drogi oraz
spotkania i dialogu. Punktem odniesienia beda wybrane publikacje
Halika, ktére sa rezultatem nie tylko jego refleksji naukowej, lecz
rowniez wynikiem dziafalnoéci spoteczne;.
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1. Wiara a niewiara

Halik, podejmujac zagadnienie wiary w Boga, odréznia ja przede
wszystkim od niewiary. Zmienia on jednoczeénie perspektywe roz-
wazan nad tymi zjawiskami ze $ci§le ontologicznej na bardziej
egzystencjalng. W tym kontekscie zwraca zwlaszcza uwage na dialo-
giczng i monologiczng postawe czlowieka oraz gleboki i powierz-
chowny styl jego zycia.

Wiara i niewiara nie sa zbiorami przekonan w kwestiach
metafizycznych, lecz rudymentarnymi postawami wobec zycia. Wiara
stanowi zdolno$¢ do postrzegania rzeczywistoéci jako wezwania
oraz gotowos¢ do udzielenia odpowiedzi, czyli przezywania zycia
w dialogu. Niewiara zwigzana jest natomiast z brakiem lub utrata
zdolnosci takiego postrzegania zycia. Wiara oznacza wiec zycie dia-
logiczne, a niewiara - monologiczne (Halik, 2011, s. 178-179). Na res-
ponsywny charakter wiary zwraca réwniez uwage wspoélczesny
filozof amerykanski Paul K. Moser, wedlug ktérego wiara stanowi
odpowiedz na doswiadczenie przez czlowieka specyficznego objawie-
nia Boga w formie wezwania w sumieniu do bezinteresownej mitosci
agapeé (Moser, 2016, s. 6-12, 15-17; Moser, 2021a, s. 30-37; Moser, 2021b,
s. 102-105, 157-200, 248-251, 267-279).

Halik podkresli na innym miejscu, ze wiara i niewiara sg dwie-
ma réznymi interpretacjami Swiata, uzaleznionymi od uwarunkowarn
kulturowych (Halik, 2022, s. 22). Wiara i niewiara sa zatem dwoma
sposobami przezywania ludzkiej egzystencji oraz ksztattowania relacji
ze $wiatem, rozumianym na dwa rézne sposoby.

W tym kontekscie amerykanski intelektualista Michael Novak
woli méwi¢ o wierze i niewierze jako o dwoch alternatywnych hory-
zontach czy mozliwosciach doswiadczenia rzeczywistosci. Cztowiek
wierzacy ma niejasne poczucie zycia w obecnosci innej Osoby, ktéra
jest dla niego Zrédlem istnienia i sensu. Czlowiekowi niewierzacemu
brakuje za$ odniesienia do osoby Innego, a Swiat jawi sie jako przypad-
kowy (Novak, 2010, s. 200-201).

Inng réznicag miedzy wiarg a niewiarg jest - w przekonaniu
Halika - sposob zycia otwartego na glebie lub zycia powierzchownego.
Kto przyznaje si¢ do wiary, lecz jednoczesnie zyje powierzchownie,
jest faktycznie niewierzacy. Cechami zycie powierzchnego sa: rozry-
wka, konsumpcja, podtrzymywanie uzytecznych relacji. Zycie glebsze
domaga sie za$ kontemplacji, samotnosci oraz relacji osobowych (Griin
i Halik, 2017, s. 167-170). Czlowiek winien zatem nauczy¢ si¢ na nowo
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sztuki kontemplacji, wewnetrznego milczenia i odkrywania Bozego
glosu w wydarzeniach zycia (Halik, 2007, s. 238; Halik, 2022, s. 11).
Wiara nie domaga sie zatem cudéw, lecz jedynie codziennego zycia
(Halik, 2010b, s. 103, 110). Wydaje sie, ze Halik nawigzuje tym samym
do biblijnej tradycji, zwanej duchowoscia wydarzen, czyli dazeniem
do odczytywania glebszego sensu faktow.

Halik podejmuje tez kwestie przyczyn niewiary. Doszukiwano
sie ich czesto w intelektualnych czy moralnych niedostatkach ludzi
wierzacych, patologicznych badz infantylnych wyobrazeniach o Bogu
czy tez przestarzalym jezyku religijnym. W przekonaniu czeskiego
intelektualisty przyczyna niewiary wydaje sie natomiast zwigzana
z pierwotnym kontekstem wiary, ktérym sa wlasnie wydarzenia.
W nich istnieje Bég. Uwierzyé w Niego znaczy dla Halika ,wejs¢
w wydarzenie”, odczytaé jego prawde i pozwoli¢ sie przez nia prze-
mieni¢ (Halik, 2011, s. 50-57, 61, 237). Boze objawienie dokonuje sie
zatem w historii (Halik, 2006b, s. 237), ktora jest tez Zrédlem wiary
i relacji z Bogiem.

Refleksja nad wiarg i niewiara dokonuje si¢ zatem u czeskiego
intelektualisty nie na poziomie oderwanej od zycia czystej spekulacji,
lecz w horyzoncie postaw i do§wiadczen zyciowych. Wydaje sig, ze nie
moze by¢ inaczej w przypadku obu tych fenomenéw. Wiara i niewiara
nie moga by¢ bowiem jedynie kwestiq refleksji czysto teoretycznej, lecz
musza mie¢ nade wszystko wymiar egzystencjalny.

Halik zwraca uwage na jeszcze jedna wazna kwestie.
Podkresla mianowicie, ze czlowiek wierzacy nie jest nigdy w pelni
wierzacym. Doswiadcza bowiem niepewnoédci i leku, dzieki ktérym
zbliza si¢ do niewierzacego. Niewierzacy natomiast nigdy nie jest
w pelni niewierzacym, poniewaz moze go ozywia¢ nieSwiadoma
wiara. Wierzacy i niewierzacy maja wiec ze soba co$ wspdlnego.
Stad potrzebny jest miedzy nimi kontakt, ktéry umozliwia wzajemne
wzbogacenie (Halik, 2010a, s. 24; Halik, 2011, s. 24-29; Halik, 2022,
s. 22-23).

Integralnym elementem wiary oséb wierzacych sg wiec
watpliwosci. Dotycza one nie faktu istnienia Boga, lecz samej wiary
i jej wyzwan (Halik, 2004, s. 11; Halik, 2022, s. 217). Czlowiek czesto
nie domyéla si¢ i nie uSwiadamia sobie owego wspdlistnienia wiary
i watpliwosci. W przekonaniu Halika sa one tymczasem dwiema
réwnoleglymi odpowiedziami na obecnos¢ Boga w $wiecie, znaczona
bliskoscig oraz oddaleniem. Dzieki wzajemnosci wiary i watpliwosci
dojrzewa nie tylko sama wiara, lecz réwniez sumienie oraz wolnos¢
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czlowieka (Griin i Halik, 2017, s. 55; Halik, 2004, s. 24-28; Halik, 2009,
s. 165; Halik, 2022, s. 250-251). B6g pozostawil ponadto przestrzen
na watpliwosci, zeby wiara nie utracita godnosci wolnego aktu (Halik,
2007, s. 77; Halik, 2010b, s. 16). Dzieki watpliwosciom dojrzewa zatem
nie tylko wiara, lecz réwniez sumienie, ktére umozliwia nastepnie
dokonywanie prawdziwie wolnych wyboréw. Ponadto gdyby wiara
byta pozbawiona watpliwosci, to wéwczas grozityby jej fundamenta-
lizm, fanatyzm, powierzchowno$é, obrzedowosé, ideologia, cynizm,
zgorzknienie, sceptycyzm czy rozpacz (Griin i Halik, 2017, s. 282;
Halik, 2004, s. 47).

Zdaniem Halika watpliwosci wzbudza w sercu czlowieka sam
Bog. Co wiecej, On sam jest w nich obecny (Halik, 2004, s. 14, 42, 46).
Na innym miejscu Halik wspomni o spowodowanym przez watpliwo-
Sci niepokoju serca. Jest on darem Boga, dzieki ktéremu czlowiek
Go poszukuje. Serce stanowi symbol glebi oraz nieSwiadomosci
czlowieka, w ktérej moze on lepiej ujac i zrozumie¢ Boga niz za pomo-
ca rozumu (Halik, 2022, s. 225-227). Dzieki niepokojowi serca, wzbu-
dzanemu przez watpliwosci, Bog chce wiec ozywiac¢ wiare czlowieka,
wyrywaé ja z marazmu, przyzwyczajenia, powierzchownosci,
dogmatyzmu. Wiara ma woéwczas szanse sta¢ sie forma poszukiwania
Boga, odkrywania nowych sposobéw Jego obecnoéci i odpowiadania
na nig ludzka obecnoscia.

W zwigzku z tym wiara nie polega na pokonywaniu oraz
usuwaniu watpliwoéci, lecz przede wszystkim na zdolnosci do ich
znoszenia i wytrzymywania (Halik, 2004, s. 39; Halik, 2013, s. 108).
Pelnig one bowiem wazng funkcje w procesie dynamizowania wiary
i dlatego czlowiek wierzacy winien nauczy¢ sie z nimi zy¢.

Na innym miejscu Halik wspomina o fenomenie niewiary
wierzacych i wiary niewierzacych. Pierwszy z nich wystepuje w sytu-
acji, gdy cztowiek ogranicza sig¢ jedynie do formulek i przekonan - bez
ich interioryzacji oraz praktycznego oddzialywania. Bég moze tez
-zdaniem czeskiego intelektualisty - ukry¢ wiare pod postacig niewiary
(Grun i Halik, 2017, s. 229; Halik, 2013, s. 64; Glombik, 2013, s. 52-61)2.
2Teolog-moralista Konrad Glombik, dokonujac charakterystyki niewiary wie-
rzacych i wiary niewierzacych, zauwaza, ze pierwsza polega na posiadaniu
wizji $wiata bez odniesienia do transcendencji, przyjeciu postaw i stylu zycia
pod wptywem kultury negujacej Boga, uczynieniu cztowieka miarg wszy-
stkiego, redukcji wiary do zewnetrznych form, akceptowaniu zabobonéw,
zainteresowaniu zjawiskami paranormalnymi, doczesnym odniesieniu symbo-
li religijnych; druga natomiast - na przyznaniu sie do tradycyjnych wartosci
religijnych, postepowaniu zgodnie z nakazami sumienia, uznaniu absolutnego
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Powyzsze stanowisko Halika zbliza go do koncepcji anateizmu
Richarda Kearneya. Anateizm jest nie tyle okreslona pozycja, ile dyspo-
zycja czlowieka do wiary lub niewiary. Moze mie¢ - zdaniem Kear-
neya - charakter teistyczny, gdy akcentuje sie wiare w boskosé
ijednoczesne watpienie, lub ateistyczny, gdy zwraca si¢ uwage na brak
wiary i jednoczesne jej pragnienie. Przed cztowiekiem stoja wiec dwie
mozliwosci, a pytanie o wiare i niewiare jest zawsze otwarte (Droga do
siebie..., 2020, s. 73).

Nalezaloby tez zgodzi¢ sie z polskim filozofem Janem
Woleniskim, ktérego zdaniem niewiara nie moze mie¢ charakteru
totalnego, poniewaz cztowiek musi jednak w co$ wierzy¢ - oczywiscie
niekoniecznie w sensie religijnym (Wolenski, 2004, s. 7-8). Wiara jest
mu potrzebna chociazby z racji praktycznych - nadania sensu
egzystencji, podejmowania wartoéciowych czynéw oraz budowania
odpowiednich relacji interpersonalnych.

Polski filozof Leszek Kotakowski zauwaza ponadto, ze wiara
i niewiara, bedace dwiema postawami umystowymi oraz moralnymi,
sq potrzebne naszej kulturze (Kotakowski, 2002, s. 13). Wydaje sie,
ze podobng intuicje podziela tez Halik, wedtug ktérego ich wspot-
istnienie, a takze oddzialywanie moze by¢ inspirujace dla ludzi
przyjmujacych jedna z postaw.

2. Wiara a religia

Halik wspomina tez o pewnym napieciu, istniejacym miedzy religia
a wiarg (Halik, 2004, s. 11). Wskazuje na dwie zasadnicze rdéznice
zachodzace miedzy nimi.

Po pierwsze, religia jest proba dochodzenia cztowieka do Boga
za pomoca wlasnych sit i srodkéw. Wiara jawi sie natomiast jako
objawienie si¢ Boga i odpowiedz ze strony czlowieka (Griin i Halik,
2017, s. 102). Odpowiedz ta nie jest jednak nigdy dostateczna (Halik,
2004, s. 46). W religii dominuje zatem inicjatywa i aktywnoéc¢ czlowieka,
w wierze - Boga.

Po drugie, religia stanowi sprawe zbiorowosci, tradycji, auto-
rytetu, symboli, rytualéw, obrazéw, gestéw, tekstow. Wiara jest nato-
miast aktem zawierzenia, osobistym wyborem i decyzja (Halik, 2006b,
s. 100-101). Halik akcentuje zatem w religii bardziej wymiar obiekty-
wny, w wierze natomiast - subiektywny.

charakteru powinnosci moralnej, przyjmowaniu nieokreslonej transcendencji
oraz realizacji wlasnej wolnosci (Glombik, 2013, s. 52-61).
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W przekonaniu Halika wiara moze oczywiscie bazowaé
na tradycji, lecz winna by¢ woéwczas polaczona z jej glebszym i kryty-
cznym ,,odczytaniem na nowo” (lac. re-legere). Ten, kto urodzit sie
w tonie okreslonej tradycji religijnej, musi w obliczu wielo$ci innych
propozycji na nowo wybraé ja w sposéb wolny i postanowi¢ w niej
wytrwaé. Wiara jest zatem swoistg relekturg tradycji. Natomiast
wiara odziedziczona mechanicznie i bez ponownego jej odczytania
jedynie z trudem moze byé uwazana za wiare rzeczywista (Halik,
2004, s. 243, 247). Zreszty, sama tradycja stanowi dla Halika zywy
prad tworczego przekazywania i potwierdzania wiary, jej nieustanna
rekontekstualizacje oraz reinterpretacje (Halik, 2022, s. 29-30). Wiare
zreflektowang i $wiadoma nazywa on wiara explicite (Halik, 2007,
s. 30-31). Halik zdaje si¢ zatem przestrzega¢ przed bezrefleksyjnym
przejmowaniem dotychczasowych tradycji religijnych. Domaga sie
on krytycznej refleksji nad nimi, ponownego odczytania ich aktualnosci,
a takze osobistego przyjecia.

Halik podkresla jednak, ze wiara jest przede wszystkim aktem
egzystencjalnym, ktéry ksztattuje czlowieka i nadaje mu okreslony
charakter (Halik, 2011, s. 178-179). Odréznia ponadto akt wiary od jej
tresci. Koncentruje sie wprawdzie na tym pierwszym, lecz podkresla
jednoczeénie, ze nie da sie ich obydwu jednoznacznie oddzieli¢. Nie
ma bowiem nigdy wiary beztreéciowej (Griin i Halik, 2017, s. 162-163;
Halik i Dostatni, 2013, s. 136). Na innym miejscu zauwaza, ze wiara ma
dwa wymiary - by¢ (okreslony styl zycia) oraz mie¢ (zbiér przekonar).
Sa one od siebie zalezne, cho¢ skladnik egzystencjalny jest glebiej
zakotwiczony w osobowosci i trudniej wymienialny (Griin i Halik,
2017, s. 173-174; Halik, 2011, s. 85-86).

Podstawowy akt egzystencjalny cztowieka, ktéry daje poczatek
wierze, a nastepnie odrdznia ja od religii, stanowi wedtug Halika
decyzja, dotyczaca nawrdcenia. Punktem wyjécia nawrécenia bywa
ateizm, bezrefleksyjna bezboznos¢, pojawienie sie¢ pytan egzystencjal-
nych, religijnoé¢ poganiska czy tradycyjna religijnos¢ ludowa. Czeski
intelektualista podkresla jednoczesnie, ze nawrdcenie nie jest aktem
jednorazowym, ale raczej dtugotrwalym procesem (Halik, 2006a, s. 99;
Halik, 2007, s. 101-102; Halik, 2013, s. 12-13).

Zdaniem Halika nawrécenie nie polega tez na teorety-
cznym przekonaniu o istnieniu Boga, lecz na egzystencjalnej postawie
czlowieka, ktéry centralng pozycje w swoim zyciu przyznaje Bogu
(Halik, 2010b, s. 205; Halik, 2014, s. 10-11). Czlowiekowi grozi zawsze
niebezpieczenistwo egocentryzmu, w wyniku czego staje sie¢ on dla
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siebie bogiem (Halik, 2007, s. 102). Wtasnie na gotowosci do prze-
miany calego zycia czlowieka, stylu myélenia oraz postepowania
polega prawdziwosé¢ wiary (Halik, 2011, s. 206). Wydaje sie, ze Halik
nawigzuje tym samym do sléw przypisywanych $w. Augustynowi
z Hippony: ,Jezeli Bég jest na pierwszym miejscu, to wéwczas wszyst-
ko inne jest na miejscu wtasciwym”.

Nalezy tez zauwazy¢, ze Halik akcentuje przede wszystkim
wymiar indywidualny i osobowy aktu wiary. Bég bowiem zwraca sie
do konkretnej osoby, a nastepnie oczekuje od niej odpowiedzi. Nie
mozna jednak zapominaé, ze istote osoby stanowi relacyjno$é. Osoba
ludzka jest zatem z jednej strony jednostkowym, niepowtarzalnym
i unikatowym bytem (hipostaza), z drugiej natomiast wychodzeniem
poza siebie (ekstaza). Akt wiary ma zatem nie tylko wymiar jednost-
kowy, lecz réwniez wspélnotowy (Manikowski, 2012, s. 195-200).
Bycie osoba wierzaca domaga sie zatem spetnienia w relacjach, ktére
nawigzuje ona nie tylko z Bogiem, ale tez z innymi ludZmi. Do tego
motywu powrécimy jeszcze w dalszej czedci rozwazan.

3. Wiara jako typ doswiadczenia

Halik, majac na uwadze egzystencjalny charakter wiary, podkresla
w niej zwlaszcza role doswiadczenia, czyli jakiej$ formy kontaktu i po-
znania bezposredniego. Wskazuje on jednoczesnie na pie¢ zasadni-
czych jego typéw, czyli dosdwiadczenia: glebi rzeczywistosci, cierpienia
$wiata, nasladowania Boga, Jego ukrycia, kryzysu wiary.

Wiara jest po pierwsze doswiadczeniem glebi rzeczywistosci.
Halik przestrzega jednoczesnie, ze trzeba by¢ w tym przypadku
ostroznym z analogiami przestrzennymi. Nie ma bowiem zadnych
obiektywnie istniejagcych dwéch $wiatéw - powierzchni i glebi. Rzeczy-
wistos¢ jest jedna i wieloksztaltna, a jej formy wyrazu sa efektem réz-
nych perspektyw, doswiadczen, interpretacji. Wedtug Halika sacrum
(Bog) nie jest jednak uchwytne w Swiecie jako przedmiotowa
rzeczywisto$é, lecz ujawnia sie przed czlowiekiem jako enigma - peina
paradokséw i otwarta na wieloé¢ interpretacji. Wybér okreslonej
interpretacji jawi sie jako sprawa decyzji jednostki, jej ryzyka i odpo-
wiedzialnosci (Halik, 2007, s. 235-237). Za filozofem religii Louisem
Dupré nalezy zatem stwierdzié, ze $wiat transcendentny (sacrum)
i materialny (profanum) lacza si¢ ze soba w wierze (Dupré, 1992,
s. 18-20).
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Wiara jest - w przekonaniu Piotra Sikory - przede wszystkim
sposobem doswiadczenia rzeczywistosci. Posiada wymiar kontem-
placyjny. Akcentuje sie¢ w niej mocno doswiadczenie, poniewaz ono

jest kluczowe. Stanowi punkt wyjscia dla wiary. Tradycyjne pojecia,
symbole i teorie sg tylko narzedziami interpretacji tego doswiadczenia,
ktére opisywane bywa w kategoriach relacji miedzyosobowej. Wielu
ludziom takie ujecie wydaje si¢ jednak obce, gdyz nie wskazuje
bezposrednio na partnera owej relacji. Pozostaje on niezauwazalny,
poniewaz w nim ,zyjemy, poruszamy sie i jestesmy”. Wiara jest zatem
forma interpretacji doswiadczenia $wiata jako do$wiadczenia Boga
(Sikora, 2016, s. 260-261, 278-279).

Zdaniem Halika wiara stanowi wiec mozliwoé¢ reinterpretacji
tego, co powierzchownemu spojrzeniu wydaje sie jednoznaczne (Halik,
2007, s. 79-80). Jest znaczona otwartoscia cztowieka na nowy wymiar
do$wiadczanej rzeczywistosci, jaki stanowi glebia i niewyczerpalnosé.
Chodzi przy tym nie tylko o glebie $wiata, lecz réwniez czlowieka
(Halik, 2004, s. 293; Halik, 2007, s. 107, 228-229; Halik, 2013, s. 19).

Warunkiem wiary jest akceptowanie calej rzeczywistosci
i ufnos¢ w jej glebszy sens (Halik, 2004, s. 198; Halik, 2005, s. 63; Halik,
2006b, s. 273; Halik, 2013, s. 99-100). Pytanie o sens jawi sie jako wyraz
pragnienia Absolutu (Halik, 2022, s. 24). Wiara zaklada wiec swoista
prawiare w sens, ktéry poprzedza kazdy sens ludzki - jest nim boski
Logos (Griin i Halik, 2017, s. 167; Halik, 2006b, s. 223; Halik, 2011,
s. 14-17; Halik, 2013, s. 58-59). Chroni on czlowieka przed poczuciem
absurdu i bezsensu rzeczywistosci.

Podejscie takie bliskie jest pogladom Johna Hicka, ktérego
zdaniem wiara przybiera postac ,,do$wiadczenia jako”. Czlowiek opie-
ra ja na pewnych danych doswiadczenia religijnego, ktérego osoba
niewierzaca nie posiada (Hick, 1994, s. 183). Czlowiek wierzacy poste-
puje racjonalnie, ufajac wlasnemu doswiadczeniu, polegajacemu
na specyficznym sposobie doswiadczenia i interpretacji $wiata jako
wyposazonego w sens religijny. Wiara jest zatem wolnym aktem
interpretacyjnym i kognitywna decyzja, w wyniku ktérej nastepuje
modyfikacja ludzkiej $wiadomosci. Halik zdaje si¢ podziela¢ powyzsze
podejscie. Wiara jest rowniez dla niego forma do$wiadczenia i inter-
pretacji rzeczywistoéci jako majacej sens religijny. Jest ona jednak jedna
z mozliwosci, bedaca zyciowa opcja.
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Po drugie, wiara jest do$wiadczeniem cierpienia $wiata.
W przekonaniu Halika nie mozna wierzy¢, dopoki nie dotknie sie ran
Swiata. Wiara, ktéra zamyka oczy na cierpienie, jest jego zdaniem iluzja.
Rany sa dla niego miejscem spotkania z Bogiem (Halik, 2004, s. 37, 40;
Halik, 2006b, s. 158-159; Halik, 2010a, s. 18, 21; Halik, 2013, s. 104-105;
Halik, 2013, s. 141). Rany jawig sie tez jako forma teofanii, ktéra pro-
wadzi do ortopraksji, czyli solidarnej otwartosci na cierpigcych i reali-
zacji przez to wlasnego czlowieczenstwa (Halik, 2022, s. 193-195). Przez
rany ukazuje si¢ wiec to, co jest istotne w cztowieku (Halik, 2020, s. 17).
Kazda rana $wiata jest réwniez rang wiary. Pozbawia ona cztowieka
ufnosci w sens zycia, ale stanowi tez okazje do jego ponownego szuka-
nia i odkrywania (Halik, 2010a, s. 112-113). W tym kontekscie czeski
intelektualista méwi o wierze ,anonimowej”, czyli zawartej w czynach
milosierdzia, bez wyraznego odniesienia do Boga (Halik, 2009,
s. 190-191).

Halik nie chce zatem przysta¢ na wiare, ktérej brakuje
do$wiadczenia bélu oraz ran. Nie ma bowiem wiary znaczonej jedynie
radoscia i powodzeniem (Halik i Dostatni, 2013, s. 227-228; Halik, 2010a,
s. 14-15). Dlaczego czeski intelektualista koncentruje sie tak mocno
na cierpieniu i bélu $wiata? Wydaje sig, ze przyczyna takiej postawy
jest kontemplacja Boga.

Bog - zdaniem Halika - ukazuje sie bowiem jako Bég zraniony.
Nie jest On apatycznym bogiem stoikéw czy symbolem mocarstwo-
wych ambicji cztowieka. Jest natomiast Bogiem ,sympatycznym”, czyli
wspolcierpigcym i wspélczujacym (Halik, 2010a, s. 25; Halik, 2022,
s. 120). Kontemplowanie cierpienia Boga prowadzi zatem czeskiego
mysliciela do odkrywania réznych form cierpienia $wiata jako sposobu
przezycia Jego bliskosci.

Po trzecie, wiara jest - zdaniem Halika - do$wiadczeniem ucze-
stnictwa cztowieka w egzystencji samego Boga. Polega ono na nasla-
dowaniu Go w codziennym ludzkim zyciu (Halik, 2007, s. 64). Czeski
mysliciel nawigzuje do jednej z centralnych intuicji chrzescijaristwa,
ktoéregoistote stanowi, méwigcjezykiem niemieckiego mistyka Tomasza
a Kempis, nasladowanie Chrystusa.

Po czwarte, czlowiek wierzacy zna réwniez - w przekona-
niu Halika - doswiadczenie Bozego ukrycia i ,milczenia”. Trzeba sie
tez oswoi¢ z myséla, ze Bég nie przemawia jedynie swoim stowem
i bliskoscia, lecz réwniez milczeniem i oddaleniem (Halik, 2009, s. 49,
199; Halik, 2013, s. 20-21). W zyciu wiary zdarzaja si¢ chwile, kiedy
B6g zakrywa oblicze, a czlowiek kroczy w ciemnoéci i toczy walke
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duchowa. Przezycie Bozego ukrycia jest jednym z podstawowych
doswiadczen duchowych, ktére wola niejako o Boga (Halik, 2005,
s. 30; Halik, 2009, s. 11). Halik podkresla, ze milczenia Boga nie mozna
jednak myli¢ z Jego nieistnieniem (Halik, 2004, s. 39). Doswiadczenie
nieobecnosci Boga stanowi bowiem ceche kazdej odmiany autentycz-
nie zywej wiary (Griin i Halik, 2017, s. 79; Halik, 2009, s. 192-193).
Dos$wiadczenie Bozego ukrycia i milczenia bylo tez nieobce wielu
mistykom, ktérzy w tym kontekscie mowili o przezyciach ,ciemnej
nocy” zmystéw lub ducha.

Po pigte, wazne jest tez - zdaniem Halika - do$wiadczenie
kryzysu wiary, ale réwniez jej odzycia (Halik, 2010a, s. 207). Czas
kryzysu wiary jawi sie bowiem jako czas nawiedzenia (kairos). Wiara
oczyszczona z ludzkich projekcji, pragnien, oczekiwan, teorii, mitéw
oraz naiwnych wierzen jest w stanie oprzec¢ sie pokusie uproszczen
(Halik, 2007, s. 34-39). Bolesne doswiadczenia daja wiec mozliwos¢
lepszego pojmowania i przezywania wiary (Halik, 2011, s. 18). Kryzys
wiary nie jest zwigzany z oslabieniem duchowych poszukiwan
czlowieka, lecz raczej z kwestia zrozumialosci jezyka religijnego
iwiarygodnosci instytucji religijnych. Cztowiek nie chce stucha¢ obecnie
abstrakcyjnych twierdzen, lecz pragnie doswiadczy¢ zycia duchowego
(Halik, 2004, s. 29). Kryzys ten moze zatem zosta¢ przezwyciezony nie
tyle w wyniku powierzchownej modernizacji i zmiany struktur, ile
raczej poprzez odnowe zycia wewnetrznego (Halik i Dostatni, 2013,
s. 59). Nalezaloby zatem ukaza¢ chrzescijaristwo jako styl zycia zna-
czony glebia duchowosci (Halik, 2007, s. 146-147). Zreszta pojecie
duchowodci jest - zdaniem Halika - bliskie egzystencjalnemu rozumie-
niu wiary. Duchowo$¢ ma dwa wymiary. Z jednej strony stanowi ona
sposob przezywania wiary i wewnetrzne do$wiadczenie cztowieka.
Z drugiej natomiast jawi si¢ jako zewnetrzna praktyka, przejawiajgca
sie zyciem w spoteczenstwie i kulturze (Halik, 2022, s. 29).

W zwiazku z tym Halika méwi o wierze tzw. drugiego
oddechu, odnalezionej po wstrzasach badz utracie wiary odziedzi-
czonej, bedacej produktem wychowania czy zachwytu sacrum (Halik,
2007, s. 225, 229). Na innym miejscu wspomina o wierze ,malej”
(»nagiej”), czyli wyprébowanej i oczyszczonej w ogniu krytyki. Dzieki
niej czlowiek moze sie jednak otworzy¢ na Boga, ktéry dziata wbrew
jego wyobrazeniom i oczekiwaniom (Halik i Dostatni, 2013, s. 156-157;
Halik, 2010b, s. 212-213). Wiara cztowieka musi bowiem - zdaniem
Halika - obumrze¢, aby nastepnie pojawi¢ sie w nowej postaci (Halik,
2009, s. 54).
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Czeski intelektualista zbliza sie po raz kolejny do wspomnia-
nej juz koncepcji anateizmu, czyli wiary odnowionej, oczyszczonej
w ogniu krytyki filozoficznej (Halik, 2022, s. 115-116). Kearney okresla
tym mianem zjawisko , powrotu do Boga po Bogu”, odejécia od Boga
tradycyjnej religii i metafizyki na rzecz zywego Boga objawienia oraz
do$wiadczania, czy tez przejScia od wiary dziecigcej do wiary dojrzatej.
Proces ten dokonuje si¢ poprzez odkrywanie boskosci w zwyczajnej
ludzkiej egzystencji, znaczonej czesto dezorientacja, zwatpieniem,
niewiedza (Kearney, 2020, s. 76-78, 80-83). Anateizm jest zwigzany
z krytycznym odzyskiwaniem S$wietoSci oraz powrotem boskosci
po zniknieciu jej dawnej postaci. Jawi si¢ wiec nie tylko jako
do$wiadczenie straty, lecz takze otwarcie sie na nowo$¢ boskosci. Jego
istote stanowi utrata i odzyskanie sacrum w zyciu cztowieka (Kear-
ney, 2021, s. 79-83). Przezycie zatem oczyszczenia i obumierania, lecz
rowniez odnowy i ozywienia wiary jest wspélne Kearneyowi oraz
Halikowi. Maja do niego pozytywny stosunek, poniewaz jest ono
okazja do porzucenia wiary powierzchownej i naiwnej, a pojawienia
sie wiary glebszej oraz dojrzalsze;j.

4. Wiara jako dar taski boskiej Tajemnicy

Wiara jest dla Halika nie tyle typem do$wiadczenia, ile przede wszyst-
kim darem taski (Halik, 2013, s. 64)°. Na innym miejscu zauwazy
on, ze to, co ze strony Boga nazywa si¢ taska, ze strony cztowieka
okresla sie mianem wiary. Z tej racji wiara ma niejako dwie strony
- nadprzyrodzong oraz przyrodzong (Halik, 2009, s. 139; Halik, 2013,
s. 117). Przeplatanie si¢ daru taski z ludzka wolnoscia przyjecia tego
daru prowadzi do cnoty wiary. Boska inicjatywa jest w niej wazniejsza,
ale wola cztowieka tez ma znaczenie. Laska wiary wlewa sie bowiem
w czlowieka, gdy ten przekracza swdj egoizm (Halik, 2022, s. 191,
212-213)*

W patrzeniu na wiare Halik wyréznia dwie perspektywy
-,0dgérng” oraz, oddolng”. W pierwszej z nich wiarajawisigjako cnota
wlana, w drugiej natomiast pada akcent na stopier otwartosci cztowieka

*Obecnie uwaza sie coraz czesciej, ze wiara nie jest jakims szczeg6lnym darem,
lecz cecha ludzka, mozliwg do odnalezienia we wszystkich religiach i ideolo-
giach (Dulles, 2009, s. 81).

*Mozliwa jest jednak sytuacja, w ktorej cztowiek, wskutek braku otwarcia, nie
ma ,taski wiary”, chociaz uznaje dogmaty i uczestniczy w kulcie (Halik, 2005,
s. 63). Takiej osoby nie mozna - zdaniem Halika - traktowac jako wierzacej,
choé wypelnia pewne akty religijne.
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na Boga. Perspektywy te sg jednak komplementarne, poniewaz dar
wiary zaklada wolny wybér i przyjecie ze strony czlowieka (Griin
i Halik, 2017, s. 161-164).

Mowigc o ltasce wiary, czeski myséliciel chce podkresli¢
pierwszenstwo inicjatywy Boga, na ktéra cztowiek w sposéb wolny
odpowiada badZz odmawia odpowiedzi. Patrzac bowiem w pers-
pektywie chrzescijaniskiej, ktéra przeciez nieobca jest Halikowi,
pierwszenstwo dzialania przystuguje zawsze Bogu, wzywajacemu
czlowieka do relacji z soba.

Rozumienie taski jest u czeskiego intelektualisty bliskie
zydowskiej koncepcji ,szekiny”, czyli Bozej obecnosci w Swiecie.
Obecnos¢ ta nie musi mie¢ jednak charakteru przezyciowego (Halik,
2011, s. 45). Ltaska bylaby zatem wyrazem obecnosci Boga w zyciu
Swiata i czlowieka, lecz czlowiek niekoniecznie musialby namacal-
nie jej doswiadczaé. Wydaje sie, ze Halikowi nie jest obca intuicja
niemieckiego teologa Karla Rahnera, wedlug ktérego cate ludzkie zycie
stanowi przestrzert umozliwiajaca doswiadczenie obecnosci i bliskosci
Boga. Jest On obecny nie tylko w wewnetrznych pragnieniach petni,
szczedcia, pokoju, lecz przychodzi réwniez do cztowieka w rozterkach
zycia, braku nadziei, momentach cierpienia i $émierci. Bég jest hory-
zontem wszystkich ludzkich pragniert i doswiadczen. Jego obecnosc¢
i blisko$¢ ujawnia sie przede wszystkim w formie tajemnicy.

W przekonaniu Halika czlowiek otwiera sie w wierze wlasnie
na komunikujaca sie z nim Tajemnice, ktéra jednak pozostaje niena-
ruszona (Halik, 2007, s. 93; Halik i Dostatni, 2013, s. 139-140).
Podkresla on, ze osoba ludzka z Tajemnicg nigdy nie moze sie uporac
i jej rozwiazac jak problemu. Trzeba jedynie cierpliwie w niej trwac.
Nie mozna tez ulec pokusie udzielania fatwych odpowiedzi na pytanie
o nig. Odpowiedzi koriczag bowiem proces poszukiwania, a ten nigdy
nie moze si¢ zakonczy¢. Czeski intelektualista zauwaza, ze w wierze
chodzi nie o rozwigzywanie problemu, lecz wlasnie o przezycie
Tajemnicy. Nie mozna tym samym nigdy schodzi¢ z drogi szukania
i stawiania pytan, poniewaz kazde kolejne pytanie jest szansa na jej
zglebienie (Gruin i Halik, 2017, s. 172-173; Halik, 2009, s. 22-23; Halik,
2010a, s. 22).

Mozna chyba powiedzieé, ze istotg wiary jest wedlug Halika
odwazne wejécie w przestrzenn Tajemnicy oraz wspdlistnienie z nig
(Grun i Halik, 2017, s. 27; Halik, 2007, s. 77, 212; Halik, 2009, s. 8,
112; Halik, 2010b, s. 16; Halik, 2014, s. 19). Powyzsze intuicje Halika
przypominaja z jednej strony koncepcje francuskiego filozofa Gabriela
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Marcela, z drugiej natomiast wspomnianego juz Rahnera. Problem
- jako co$ wobec czlowieka zewnetrznego, teoretycznego i systematy-
cznie ujetego - jawi sie jako dany do wyjaénienia, natomiast tajemnica
jest czyms wobec cztowieka wewnetrznym, bezposrednio dotykajacym,
angazujacym, zapraszajagcym do uczestnictwa i przezycia. W mysli
Rahnera ma natomiast swoje Zrédlo koncepcja mistagogii egzysten-
cjalnej, ktéra opiera sie na przekonaniu, ze cztowiek, bedac tajemnicg,
wskazuje na absolutng Tajemnice i moze Jej do$wiadczy¢ w spos6b
posredni, niewyrazny i nietematyczny jako podstawe swego bytu.
Wszyscy trzej myséliciele maja na uwadze tajemnice bytu czltowieka
i $wiata.

Wiara jest zatem u Halika stosunkiem do ukrytego Jedynego,
ktéry jawi sie jako niemozliwy do adekwatnego zrozumienia i przed-
stawienia (Halik, 2004, s. 123; Halik, 2022, s. 211). W celu przyblizenia
boskiej Tajemnicy ludzie postuguja sie réznymi pojeciami i przed-
stawieniami (Griin i Halik, 2017, s. 176). W tej sytuacji nie mozna
jednak zapomina¢ nie tylko o grozacym niebezpieczeristwie zbyt
antropomorficznych pojec¢ i obrazéw, lecz réwniez pokusie idolatrii,
polegajacej na zastgpieniu Boga jakims Jego obrazem traktowanym
jako przedmiot adoracji.

Obtokiem tajemnicy jest zakryta rowniez prawda wiary (Halik,
2010b, s. 105). Petnia prawdy wiary, oslonietej obecnie tajemnica, ukaze
sie¢ w czasie przyszlym - eschatonie. Jej zad rola w czasie terazniejszym
jest kwestionowanie wszelkich préb absolutyzowania niektérych
ludzkich pogladéw i uje¢ Boga (Halik, 2009, s. 82; Halik, 2022, s. 223).
Tym bardziej ze wiara - w przekonaniu Halika - zakltada uwolnienie
od iluzji, dotyczacej mozliwoséci ujecia prawdy przez czlowieka,
zawlaszczenia jej i dysponowania nig. Wiara objawia zatem prawde
jako niewyczerpana tajemnice oraz uczy z nia zy¢ (Halik, 2011, s. 9-12).
Warto mie¢ zatem na uwadze, ze skoro wiara jest otwarciem sie
czlowieka na Tajemnice, jej przezyciem i odkrywaniem, to wszelkie
rozstrzygniecia doktrynalne oraz prawdy dogmatyczne nie sg ostatec-
znymi odpowiedziami, lecz jedynie drogowskazami, wskazujacymi
kierunek nieustannego zglebiania Tajemnicy. Wszelkie wypowiedzi
o Bogu sa jedynie ludzkimi stowami o Tajemnicy i sposobami Jej inter-
pretacji. Trzeba przy tym pamietaé, ze kazda interpretacja jest zawsze
perspektywiczna, a ponadto uwarunkowana przez okolicznosci.
Nie jest zatem ostateczna oraz nie mozna sie przy niej zatrzymywac.
Prawdy i dogmaty sa jednak potrzebne, by cziowiek nie pobtadzit
(Sikora, 2016, s. 16, 24).
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Wedtug Halika prawda wiary jawi si¢ ponadto jako dynami-
czna (Griin i Halik, 2017, s. 174; Halik, 2007, s. 124). Czlowiek wierzacy
winien mie¢ §wiadomos¢, ze jest nie tyle wlascicielem prawdy, ile jej
poszukiwaczem (Halik, 2006b, s. 313; Halik, 2010b, s. 73; Halik, 2011,
s. 203; Halik, 2013, s. 77)°. Powyzsze przekonanie wydaje sie tez bliskie
francuskiej filozof Chantal Delsol, zdaniem ktérej prawda nie jest nigdy
posiadana, lecz raczej poszukiwana z niepewnoscia (Delsol, 2018,
s. 234).

Mozna powiedzieé, ze czeskiemu intelektualiScie nieobca jest
aproksymatywna koncepcja prawdy. Czlowiek wierzacy poszukuje
prawdy, stopniowo przybliza sie do niej i chce ja w pelni osiggnac.
Dokona sie to jednak dopiero u kresu zycia czlowieka, a moze nawet
Swiata - w eschatonie. W obecnej sytuacji jest on jednak skazany
na poszukiwanie i jedynie czeéciowe jej ujecie.

Majac na uwadze zwigzek wiary z prawda, Halik podkresla,
ze wiara jest rozumna. Czlowiek otwiera si¢ przede wszystkim
na objawienie sie Boga w Jego slowie (Griin i Halik, 2017, s. 102).
Trzeba jednak pamieta¢ o réznicy miedzy Bozym objawieniem sie
a ludzkimi ograniczonymi mozliwoéciami rozumowego poznania
Go (Halik, 2010b, s. 160). Choé¢ cztowiek nie moze wyraznie ujaé¢ wlasnym
rozumem caloéci objawienia, to jednak nie moze tez wierzy¢ wbrew
rozumowi (Griin i Halik, 2017, s. 164-165). Wiara domaga sie zrozu-
mienia, dlatego czlowiek nie moze zrezygnowaé z refleksji (Halik,
2011, s. 148). Potrzebuje ona krytycznej korekty rozumu, ktéra uchroni
ja przed popadnieciem w ideologie, fanatyzm, bigoterie, przesad (Halik,
2004, s. 170; Halik, 2013, s. 61). Wiara stanowi jednoczesnie okre$lone
rozumienie oraz interpretacje $wiata i zycia czlowieka (Halik, 2022,
s. 219).

Trzeba mie¢ jednak na uwadze, ze wiary nie mozna utozsamiac
z wiedza, cho¢ obie sa ze soba powigzane. Gdybysmy wiare sprowa-
dzili do wiedzy, to woéwczas stalaby sie ona ideologia. Wiary nie
mozna sie nauczy¢ i nie mozna stosowaé¢ w niej naukowych metod
argumentacji. Wiara ma jednak strukture racjonalna ze wzgledu
na rozumno$é cztowieka (Manikowski, 2012, s. 185-187).

*Halik wyroznia trzy rodzaje wiary: mocng, stabg i ,implicytng”. Wiara moc-
na wystepuje u cztowieka, ktéry przyjmuje rozumem artykuly wiary, ale nie
wyprowadza z nich konsekwencji praktycznych. Wiara staba polega na $wia-
domosci bycia nie tyle wlascicielem prawdy, ile jej poszukiwaczem. Wiara
»implicytna” wystepuje natomiast u czlowieka, ktéry nie ma okreslonych prze-
konarn religijnych, lecz praktyczne postawy zyciowe, polegajace na czynach
mitosci (Halik, 2010b, s. 73; Halik, 2011, s. 203; Halik, 2013, s. 77; Halik, 2022,
s. 19).
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W wierze nie mozna zatem wyrzec sie - zdaniem Halika - rozu-
mu, lecz jedynie pychy rozumu. Aktualnym jest natomiast przeko-
nanie Pascala, Zze najwyzszy akt rozumu stanowi uznanie przez niego
granic swej kompetencji. Jesli rozum je przekracza, to wéwczas zmierza
w strone ideologii. Czeski intelektualista podkresla tez, ze rozum jest
wazny, poniewaz sam Bog, cho¢ nie daje si¢ nim ogarnaé, nie dziata
wbrew rozumowi (Halik, 2011, s. 9-12; Halik, 2022, s. 227).

Halik zauwaza ponadto, ze nie tylko wiara bez rozumu, ale
i rozum, ktéry zamyka sie na wiare, moze by¢ niebezpieczny (Halik
i Dostatni, 2013, s. 141; Halik, 2010b, s. 68, 107-109). Wiara i rozum
sq wiec &cisle ze soba zwigzane w procesie duchowych poszukiwan
czlowieka. Obu grozi niebezpieczenstwo ideologizacji, o ile nie beda
w stanie trzymac sie okreslonych granic i swych kompetencji. Czynni-
kiem oczyszczajacym wiare i rozum moze by¢ swiadomo$¢ odniesienia
do Tajemnicy, ktéra nigdy nie bedzie w pelni poznawczo dostepna.

5. Wiara jako droga

W zwiazku z tym, ze Halik podkresla role rozumnego poszukiwania,
dlatego opisuje wiare cztowieka za pomoca metafory drogi. Wydaje
sig, ze czeski intelektualista nawigzuje w tym wzgledzie do tradycji
biblijnej, w ktorej czesto okresla sie chrzescijaristwo nie tyle mianem
religii, ile wlasnie drogi. Zreszta sam Halik stwierdza wyraznie,
ze chrzescijanistwo jest w swej istocie droga nasladowania, choc
przybierato niekiedy i nadal przybiera posta¢ religii. Wyrazem tego
sa chociazby zwiazki, zachodzace miedzy chrzescijafistwem a filozofig,
sztuka i polityka (Halik, 2004, s. 115; Halik, 20064, s. 23-24; Halik, 2013,
s. 13).

Wiara jest wiec - zdaniem Halika - wyjsciem oraz wyrusze-
niem w droge. Odwotujac sie do intuicji zydowskiego mysliciela religij-
nego Emmanuela Levinasa, wspomina on o dwéch paradygmatach
drogi, z ktérymi mamy do czynienia w kulturze zachodniej. Uosabiajg
je postacie Odyseusza oraz Abrahama. Droga Odyseusza charakte-
ryzuje sie tym, ze po swoich licznych przygodach powraca on do
rodzinnej Itaki. Abraham natomiast wyrusza w droge i nie wie, dokad
go ona doprowadzi. Co wiecej, ma $wiadomoé¢, ze juz nigdy nie
powrdéci do swego miejsca rodzinnego (Griin i Halik, 2017, s. 27, 275;
Halik, 2004, s. 114, 122). Wiara jest zatem droga ku temu, co nowe,
nieznane, nieoczekiwane.
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Ponadto - w przekonaniu Halika - Abraham jest typem wiary,
ktoérej nie mozna zredukowaé do moralnosci, rytuatéw oraz doktryn.
Jest on symbolem dynamicznego charakteru wiary jako drogi, zna-
czonej otwarto$cia na przyszios¢ i nieznane (Halik, 2004, s. 198; Halik,
2005, s. 63; Halik, 2006a, s. 256-259; Halik, 2013, s. 99-100). W zwiazku
z tym wiare mozna odnalez¢ nie tylko u 0séb religijnych, lecz réwniez
w duchowych poszukiwaniach ludzi poza granicami doktryn i insty-
tucji religijnych (Halik, 2022, s. 21).

Wiara, jedli ma by¢ zywa, nie moze by¢ zbiorem twierdzen, lecz
droga, na ktorej cztowiek zmienia sig, natrafia na przeszkody, doznaje
olénienia, chwieje sie, dojrzewa (Halik, 2004, s. 16; Halik, 2005, s. 72).
Wiara jest zatem droga egzystencjalnej przemiany calego czlowieka
(Halik, 2022, s. 202-203). Osoba ludzka staje si¢ tym samym pielgrzy-
mem (Halik, 2004, s. 39), a sama wiara - przygoda duchowa (Halik,
2014, s. 31).

W zwiazku z tym nie mozna - zdaniem Halika - myli¢ wiary
z przekonaniem religijnym. Wiara jawi sie jako dynamiczna, a przeko-
nanie statyczne. Wiara jest sprawa decyzji, odpowiedziag na wezwanie,
a nastepnie wyruszeniem w droge. Przekonania religijne sa natomiast
strukturami uwarunkowanymi spotecznie i kulturowo (Halik, 2004,
s. 115; Halik, 2006a, s. 23-24; Halik, 2013, s. 13). Nie mozna tez myli¢
wiary z wyobraznig. Wierzy¢ znaczy niekiedy tyle, co wytworzy¢
sobie jakies wyobrazenie. Tymczasem wiara jest droga, ktéra prowa-
dzi poza horyzont ludzkich wyobrazen (Halik, 2004, s. 221). Wiara
w Boga przypomina nie tyle przekonanie lub wyobrazenie, ile raczej
zaangazowanie w poszukiwanie i odkrywanie nowego.

Motyw wiary jako drogi jest tez nieobcy Josephowi Ratzin-
gerowi. Zauwaza on, Ze wiary nigdy sie nie posiada. Jest ona czyms
zywym, angazujacym calego cztowieka. Pozostaje zawsze droga. Moze
zawsze wzrasta¢ badz karlowacie¢ (Ratzinger, 2005, s. 31).

Halik podkresla, ze w wiare wpisany jest element dramatu.
Wiara jawi sie bowiemjako droga, ktéra prowadzi takze przez ciemnos¢,
a niekiedy na skraj przepasci (Grun i Halik, 2017, s. 216; Halik, 2006b,
s. 91). Halik zauwaza na marginesie, ze s3 dwa rodzaje ludzi. Jedni
odnalezli wiare w Boga w wyniku doswiadczenia pigkna przyrody lub
zycia. Dla innych impulsem bylo natomiast przezycie sytuacji grani-
cznej (Halik, 2004, s. 214-216). W momentach granicznych, znaczonych
tragizmem, cierpieniem i $miercia, czlowiek dochodzi do kresu swych
mozliwosci. Przezycie sytuacji granicznej nie zmusza do wiary, ale
daje jej mozliwoé¢. Rodzi sie ona wéwczas z wdziecznoséci za przezycie
ocalenia i przemienia cale zycie cztowieka (Halik, 2004, s. 211-212;
Halik, 2020, s. 345-349).
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Wazna kwestig jest - w przekonaniu Halika - wytrwanie
na drodze wiary. Jego wyrazem staje sie wyzbycie sie egoizmu
i przemocy, a oddanie sie wielkodusznej mitoéci (Halik, 2007, s. 47).
Wiara winna by¢ zatem polaczona z mitoscia, poniewaz tylko wtedy
bedzie zywa i przekonujaca (Halik, 2014, s. 44, 220). Droga wiary jest
wiec z jednej strony znaczona poszukiwaniem Boga, nasladowaniem,
podejmowaniem decyzji i doswiadczaniem niekiedy dramatycznych
sytuacji, z drugiej natomiast - przechodzeniem od wlasnego egoizmu
do postawy mitoéci w relacji ze spotkanym na tej drodze drugim
cztowiekiem.

6. Wiara jako spotkanie i dialog

Innym obrazem stosowanym przez Halika w odniesieniu do wiary jest
metafora spotkania, ktéra, cho¢ wysoce kontrowersyjna ze wzgledu
na charakterystyczne cechy tego fenomenu (bezposrednio$é¢, obustron-
ne otwarcie, interpersonalne oddzialywanie, uczestnictwo, wzajem-
nos¢ ,bycia dla siebie”), jest coraz czesciej obecna nie tylko w refleksji
myslicieli, lecz réwniez w oficjalnych wypowiedziach papiezy (Bene-
dykta XVI, Franciszka)®.

Wiara jest wiec dla Halika spotkaniem Boga z cztowiekiem,
ktérego istotna cecha jest to, ze Bog i cztowiek staja sie dla wierzacego
pytaniem. Pytanie stanowi wyraz poszukiwania Boga, a zarazem poszu-
kiwania przez cztowieka samego siebie (Halik, 2004, s. 23; Halik, 2022,
s. 51-52; Halik i Dostatni, 2013, s. 24-25). Pytanie jest zatem pierwsza
forma spotkania.

Pytanie to ma dla Halika charakter egzystencjalny (Halik,
2014, s. 107). Jego adresatem jest sam Bég obecny w ludzkim sumieniu,
nauczaniu wspoélnoty religijnej, wydarzeniach zycia czlowieka (Halik,
2022, s. 224-225). Pytanie dotyczy gléwnie sensu zycia. Jest ponadto
wyrazem tesknoty za Bogiem, na ktéra odpowiada On objawieniem
zawartym w Pismach (Halik i Dostatni, 2013, s. 157-158). Bez wszcze-
pionej przez Boga w ludzkie serce tesknoty wiara bylaby martwa
(Griin i Halik, 2017, s. 140-141). Co wiecej, w tesknocie jest obecny Bog.

® Autor podjat na innym miejscu probe krytycznej refleksji nad paradygmatem
wiary jako spotkania. Wiary nie mozna bowiem w jego przekonaniu rozumieé
jako spotkania, poniewaz cztowiek nigdy nie spotyka bezposrednio Boga oso-
bowego, a jedynie doswiadcza Go poprzez inne byty. Przyjecie takiego stano-
wiska jest wynikiem refleksji nad naturg spotkania i doswiadczenia religijnego
(Jasinski, 2022, s. 35-51).
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Zdaniem czeskiego intelektualisty tesknota jawi sie jako blizsza istocie
wiary niz przekonania i poglady (Halik, 2014, s. 102-104, 112-114).

Waznym elementem wiary jako spotkania jest réwniez
zaufanie i wiernos¢ (Halik, 2011, s. 178-179). Czeski intelektualista
odréznia wiare jako zaufanie od wiary jako systemu przekonan. Wiara
jest dla niego przede wszystkim zaufaniem (Halik, 2004, s. 76-77; Halik,
2006b, s. 255-256; Halik, 2009, s. 194-195). W odniesieniu do wiary jako
zaufania uzywa on terminu faith w odréznieniu od terminu belief,
uzywanego na okreslenie wiary jako zbioru przekonarn (Halik, 2004,
s. 166-168). Halik zwraca bardziej uwage na akt wiary niz na przed-
miot wiary, bardziej na faith niz na belief, bardziej na orientacje zyciowa
czlowieka niz na jego poglady, bardziej na oddanie sie¢ Bogu niz
na wyobrazenie o Nim (Halik, 2022, s. 14, 18-19, 28).

Podobne podejscie prezentuje wspomniany juz Moser. Problem
pojawia sie - jego zdaniem - gdy utozsamia sie wiare z przekonaniem.
Intelektualistyczne podejécie do wiary jest jednak bledne, poniewaz
pomija w wierze role zaufania Bogu. Wiara w Boga jest wiec - zdaniem
Mosera - pewna dyspozycja cztowieka, dzigki ktdrej ufa on i zawie-
rza sie Bogu (Moser, 2016, s. 5-6). Obydwaj autorzy akcentujg zatem
bardziej niepropozycjonalny wymiar wiary. Jej element propozycjo-
nalny jest bowiem wtérny, poniewaz stanowi srodek wyrazu przezy¢
czlowieka. Ponadto wszelkie przekonania sa zawsze forma uwarun-
kowanego jezykowo i kulturowo uprzedmiotowienia Tajemnicy.

W przekonaniu Halika wiara polega na oddaniu sie calego
czlowieka Bogu i zaufaniu Mu. Dzieki temu zyskuje on nowe ukierun-
kowanie swej egzystencji (Halik, 2004, s. 24; Halik, 2007, s. 94-95; Halik
i Dostatni, 2013, s. 158). W zwiazku z tym ortopraksja ma dla Halika
wieksza wage niz ortodoksja. Wiara ma bowiem charakter praktyczny.
Dzieki niej czltowiek zyskuje przede wszystkim okreslona orientacje
oraz przyjmuje konkretne konsekwencje zyciowe (Halik, 2006b, s. 212,
259; Halik, 2010b, s. 200-201).

Spotkanie prowadzi tez - zdaniem Halika - do dialogu. Wiara
stanowi bowiem dialogiczng relacje z Bogiem (Halik, 2022, s. 46).
Warto mie¢ na uwadze, ze partnerem spotkania i dialogu jest przede
wszystkim ludzkie ,ty”, w ktérym obecne jest , Ty” boskie (Halik, 2004,
s. 174-175; Halik, 2006b, s. 162; Halik, 2010b, s. 202-203; Halik, 2013,
s. 13-15; Halik, 2014, s. 127-128). W wierze nie mozna zatem pomijac
czlowieka. Relacja z Bogiem zaklada bowiem relacje z cztowiekiem.
Halik zdaje si¢ nawigzywac do inspirowanej biblijnie koncepcji Emma-
nuela Levinasa. W przekonaniu zydowskiego myséliciela doswiadczenie
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twarzy cztowieka jest okazja do odkrywania w niej oblicza Boga, ktéry
identyfikuje si¢ z czlowiekiem i w jego twarzy zostawil sw¢j ,slad”.
Spotkanie i dialog z czlowiekiem staje sie¢ tym samym spotkaniem
i dialogiem z Bogiem.

W spotkaniu i dialogu z Bogiem, dokonujacym sie za posred-
nictwem czlowieka, istnieje przestrzern dla poszukiwania. Czlowiek
moze przyzna¢ Bogu wolnos¢ bycia prawdziwym Bogiem (Halik,
2009, s. 111). Bég jest bowiem istotg wolng, ceniaca wolnos¢ czlowieka,
a ponadto kierujaca go ku nowym poszukiwaniom (Halik, 2010b,
s. 15-16; Halik, 2011, s. 36-37, 192).

Warto raz jeszcze podkreéli¢, ze w przekonaniu czeskiego
intelektualisty wierzacym moze by¢ jedynie osoba zyjaca w sposéb
dialogiczny, czyli przekraczajaca swéj punkt widzenia i otwierajaca sie
na $wiat, nawet bez formalnej przynaleznosci do wspélnoty religijnej.
Osoba zyjgca natomiast w spos6b monologiczny, czyli patrzacana wszy-
stko tylko z wlasnej perspektywy i dbajaca jedynie o wiasne interesy,
nawet w sytuacji formalnej przynaleznosci do wspélnoty religijnej nie
moze uchodzi¢ za wierzaca (Halik i Dostatni, 2013, s. 159-163).

Zdaniem Halika wspolnota religijna odgrywa jednak wazna
role w zyciu osoby autentycznie wierzacej. Wiara ma zatem wymiar
wspoélnotowy. Oddalenie czlowieka wierzgcego od konkretnej wspdl-
noty prowadzi nie tylko do niemoznosci weryfikacji zycia przez wiare
oraz braku jej konfrontacji z zyciem innych wierzacych, lecz réwniez
do niebezpieczeristwa jej przemiany w sfere fantazji i projekcji ludzkich
pragnien (Halik, 2009, s. 83). Zakorzenienie w Kosciele oraz jego Trady-
¢ji, mimo wszystkich zastrzezen co do jego konkretnych form instytu-
cjonalnych, nalezy wiec do podstawowych i niezastgpionych aspektow
wiary. Wiara nie moze istnie¢ bez wspdlnoty koscielnej, przez ktéra
jest tez przekazywana czlowiekowi w okreslonym kontekscie histo-
ryczno-kulturowym (Halik, 2005, s. 92-93). Wiara jest bowiem zawsze
,usytuowana” spotecznie i kulturowo (Halik, 2022, s. 90). Wspdl-
nota religijna jest wiec istotna dla wiary czlowieka, poniewaz daje jej
pewien kontekst, dostarcza podstaw, chroni przed jednostronnoécia
oraz niebezpieczenstwem dyletantyzmu (Griin i Halik, 2017, s. 72-73).
Trzeba mie¢ jednak na uwadze, ze jest ona $rodkiem, a nie celem.
Ma ona umozliwi¢ spotkanie w wierze oraz dialog miedzy cztowiekiem
i Bogiem. Halik zdaje si¢ natomiast odnosi¢ z dystansem do jej kon-
kretnych form instytucjonalnych, ktére nie zawsze sg zadowalajace
i z tej racji musza by¢ poddane krytyce.
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W zwiazku z tym, ze wiara przybiera forme spotkania i dialo-
gu, charakteryzuje sie pewnymi cechami. Przede wszystkim jest w
niej obecny moment wyboru Boga oraz odpowiedzi cztowieka. Wybér
i odpowiedz nie sg jednak aktami jednorazowymi. Wiara moze tez
obumiera¢, gdy nie bedzie ozywiana ciagglym wybieraniem Boga oraz
udzielaniem odpowiedzi przez cztowieka, poniewaz nie dojdzie dorela-
¢ji i spotkania miedzy nimi. Relacja ma wiec charakter potencjalny,
poniewaz czlowiek jest do niej zdolny, ale nie musi jej aktualizowac.
W wyniku spotkania pojawia sie w cztowieku pytanie, ale tez i nieza-
dowalanie si¢ fatwymi lub powierzchownymi odpowiedziami
(Manikowski, 2012, s. 188, 192-195, 200-201). Nalezatoby jeszcze dodag,
Ze znaczone pytaniami spotkanie i dialog z Bogiem nie dokonuja sie
nigdy w sposéb bezposredni. Sg one zawsze zaposredniczone przez
spotkanie i dialog z drugim czlowiekiem, a moze nawet, podazajac
za intuicja zydowskiego myéliciela Martina Bubera, réwniez z innymi
bytami materialnymi.

Zakoficzenie

Celem powyzszych analiz byla krytyczna prezentacja zasadniczych
tez Halika na temat wiary religijnej. Czeski mysliciel zwraca uwage
zwlaszcza na jej egzystencjalny wymiar, czyli swoisty sposob jej dos-
wiadczenia i przezycia przez cztowieka, ktérego istnienie znaczone jest
przygodnoscia i poszukiwaniem sensu swego bytowania. Najpierw
ukazano wazne odréznienie wiary od niewiary i religii, a nastepnie
zaprezentowano istotne aspekty wiary jako typu doswiadczenia,
daru taski, drogi oraz spotkania i dialogu. Halikowi jest zatem blizsze
niepropozycjonalne rozumienie wiary jako formy do$wiadczenia
i zaufania, a nie asercji okre$lonego zbioru przekonan. Przekonanie jest
bowiem sprawa drugorzedna.

Halik - jak przystalo na sympatyka podejscia egzystencjalnego
- odwoluje si¢ do okreslonych doswiadczer czlowieka w kwestii wiary.
W ich opisie postuguje sie jezykiem metaforycznym, co nie sprzy-
ja precyzyjnemu prezentowaniu wlasnych pogladéw, lecz raczej
wyrazaniu okre$lonych intuicji. Nie boi sie on réwniez wielokrotnych
powtérzen tej samej mysli, co sprawia niekiedy wrazenie chaosu
w prowadzonej narracji.

Wiara nie jest dla czeskiego intelektualisty kwestia spekulacji,
systemem przekonan, niepodwazalnych pogladéw, przyjeciem abso-
lutnej prawdy, lecz raczej sfera praktyki, zaufania, zaangazowania
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w przezycie odkrywanej prawdy. Czlowiek ociera sie w niej nieustan-
nie o absolutng Tajemnice rzeczywistosci, ktéra zdaje sie utozsamiac
z Bogiem. Stanowi ona, méwiac jezykiem Karla Rahnera, egzystencje,
transcendentalny horyzontiglebie kazdego doswiadczenia Swiataiczto-
wieka. Istota wiary staje sie tym samym odwazne wejScie w prze-
strzen Tajemnicy, wspdlistnienie z nig i przezywanie, lecz w zadnym
wypadku jej adekwatne poznanie i ujecie teoretyczne. Wiara znaczona
jest poszukiwaniem, pytaniami, watpliwosciami, cierpieniem, spotka-
niami. Dzieki temu staje sie wiarg Zywa i dynamiczng, a nie martwa
i skostniatg poprzez doktryny i instytucje.

W przekonaniu Halika w wierze liczy sie przede wszystkim
egzystencja czlowieka przezywana w dialogu ze §wiatem. Bedzie miat
on woéwczas szanse na odkrywanie nowych wymiaréw Tajemnicy
rzeczywistosci, podejmowanie wyzwan codziennoéci oraz udzielanie
na nie odpowiedzi caltym swoim zyciem. Wydaje sie, Ze taka koncepcja
wiary blizsza jest mentalnosci wspélczesnego cztowieka, ktéry szuka
w niej nie tyle abstrakcyjnej teorii, ile raczej zywego doswiadczenia
duchowego.
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