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WIZJA BOGA W FARAONIE BOLESLAWA PRUSA
— ANALIZA LINGWISTYCZNA OKRESLEN JEDNOWYRAZOWYCH

Jezeli Pan Bog tak nas podgrzewa, kuje, pituje i hartuje, ze nam krwawe tzy ptyna,
to przeciez nie robi tego na prézno, musi miec jakie$ dalsze zamiary.

B. Prus, Kroniki

THE PICTURE OF GOD IN FARAON BY BOLESLAW PRUS.
SOME CHOSEN ASPECTS OF THE LINGUISTIC ANALYSIS

Abstract

The paper presents a linguistic vision of God as constructed in Bolestaw Prus’ novel entitled
Faraon. While the author concentrates on single lexemes referring to God/gods, she mentions along-
side that larger constituents will be discussed in a separate text.

Keywords: Bolestaw Prus, Faraon, God

Stowa kluczowe: Bolestaw Prus, Faraon, Bog

1. GENEZA FARAONA

Bezposrednia inspiracj¢ do podjecia tematu o starozytnym Egipcie stanowity
dla Prusa materialy przywiezione z Paryza przez Juliana Ochorowicza, bgdace
thumaczeniami tresci zawartych w egipskich papirusach. W roku 1893 Ochorowicz
wygtosit w Warszawie kilka odczytow! na temat historii i kultury dawnego Egiptu,
poswigconych najnowszym znaleziskom, co tym bardziej zachecito Prusa — jednego
ze shuchaczy owych odczytow — do gruntownego zapoznania si¢ z najstarsza cy-

* Uniwersytet Przyrodniczo-Humanistyczny w Siedlcach, Instytut Filologii Polskiej i Lingwistyki
Stosowanej, Zaktad Komparatystyki Literackiej, Lingwistycznej i Kulturowe;j.

! Wspomniane odczyty, objete tematem ,,Tajemnicza wiedza kaptanow egipskich”, zostaty
wygtoszone 12, 14, 16 i 18 marca 1893 r. w Sali Ratuszowej z przeznaczeniem dochodu na rzecz
Towarzystwa Osad Rolnych [Tokarzéwna, Fita, 1969, s. 440].
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wilizacja $wiata. Podroz do Egiptu ze wzgledu na gnebiace pisarza choroby? byta
niemozliwa, w zwiazku z czym pozostawato mu studiowanie dostepnych ksiazek
i fotografii. Korzystat gtdownie z dwoch pozycji — Opowiadan historycznych fran-
cuskiego badacza Gastona Maspero w przektadzie J.I. Poptawskiego oraz Historii
starozytnego Egiptu polskiego przyrodnika i uczonego Ignacego Zagiella [por.
Machnicka, 2011, s. 82]. W drugiej z wymienionych ksiazek wystgpowat m.in.
arcykaptan Herhor, nastgpca Ramzesa XIII, jedyna historycznie pewna postac
Prusowskiej wersji panstwa faraonow. Pracg nad nowa powiescig pisarz rozpoczat
w styczniu 1894 r., skonczyt za$ 2 maja nastepnego roku®. W czasie tworzenia Fa-
raona Prus zarzucit wszelka inng dziatalnos¢ literacka, zwtaszcza publicystyczna,
w zwiazku z czym utwor powstawat wyjatkowo sprawnie:

[...] pisat [...] szybko, nie czujac zmgczenia. Bez wysitku stylizowat tak swa opowies¢, by brzmiata
jak stowa ksiag egipskich. [ nawet wtedy, kiedy opisywat zjawiska, ktore sam ongi$ ogladat, potrafit
mowi¢ o nich tak, ze nie tylko wywotywaly uczucie przerazenia i grozy, ale przenosity w $wiat
starozytnego Egiptu. Tak wiasnie opisat wedréwke po Labiryncie, w ktorej odezwala si¢ echem jego

wlasna wyprawa do kopalni w Wieliczce w 1877 roku, czy tez za¢mienie stonca, ktore obserwowat
w Mlawie dziesig¢ lat pozniej [Pauszer-Klonowska, 1975, s. 303].

Prus dedykowat Faraona ukochanej zonie Oktawii*. Najpierw powie$¢ ukazy-
wala si¢ w ,,Tygodniku Ilustrowanym™, a nastepnie, w roku 1897, zostata wydana
w trzech tomach przez Gebethnera i Wolffa. Tak si¢ zlozylo, ze na ten sam rok
przypadt jubileusz pisarza, zwiazany z 50. rocznica urodzin oraz 25-leciem jego
pracy literackiej®, za co Prus otrzymat niezwykle dla niego cenny adres (list) gra-
tulacyjny’ od warszawskich rzemie$lnikow.

Analizujac tekst Faraona®, nalezy pamietaé, ze nie jest to dokument, ale powies¢
— gatunek epicki z fikcyjnym $wiatem przedstawionym. Opisujac starozytny Egipt,

2 Lek wysokosci (hypsofobia) i lek przestrzeni (agorafobia) [zob. Borowiecki, 1938; Goéralski,
1958].

3 Faraona zamyka nastepujaca informacja pochodzaca od autora: ,,2 V 895 god. 3 po potudniu”
(F, 708). W rzeczywistosci Faraon powstat zaledwie w ciagu os$miu miesigcy, gdyz sierpien i wrzesien
spedzit Prus na wakacjach w Nalgczowie i wrdcit do pisania powiesci dopiero na poczatku listopada
(F, VI-VID).

4 Oto tres¢ dedykacji: ,,Zonie mojej Oktawii z Trembinskich Glowackiej jako drobny dowéd czci
i przywiazania po§wigcam t¢ pracg. Autor” (F, 1). W pierwszym wydaniu ksiazkowym w dedykacji
pojawit si¢ blad w nazwisku zapisanym jako Trebinska.

5 Powies¢ drukowano w ,,Tygodniku Ilustrowanym” od 5 pazdziernika 1895 do 26 grudnia
1896 1.

¢ Za datg wlasciwych narodzin Bolestawa Prusa nalezy uzna¢ 16123 pazdziernika 1872 r., kiedy
to w numerach 42 i 43 ,,Opiekuna Domowego” zostaly opublikowane pierwsze odcinki Listow ze
starego obozu, opatrzone nowym pseudonimem przez pisarza, ktorym podpisywat si¢ ,,wprost ze
wstydu, ze takie ghupstwa pisze” [Prus, 1950, t. 29, s. 171].

7 Oryginat znajduje si¢ w Muzeum Historycznym m. st. Warszawy.

8 O Faraonie pisali m.in.: Z. Kierasinski [1932], J. Kleiner [1932], U. Kowalczuk [2003],
J. Kulczycka-Saloni [1940-1946, 1955, 1967], V. Machnicka [2005], H. Markiewicz [1952],
A. Martuszewska [2003], B. Mikotajczak [1976], J. Parandowski [1932], M. Ruminska [2004],
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Prus nie zamierzat tworzy¢ typowej powiesci historycznej® ani tez w petni prze-
strzegac prawdy dziejowej, chronologii zdarzen, realiow historycznych. W przeci-
wienstwie do Trylogii Sienkiewicza, przesztos$¢ postuzyta autorowi Faraona jako
maska, kostium, pozwalajacy bardziej wszechstronnie i obrazowo zaprezentowac
problemy wspotczesne, doskwierajace spoteczenstwu z konca wieku XIX. Stad
w powiesci liczne odniesienia rodzime, zestawianie realiow egipskich z ich pol-
skimi odpowiednikami. Narratorem jest Polak zyjacy w XIX stuleciu, traktujacy
z dystansem $wiat przedstawiony, pragnacy nie tyle zaprezentowac starozytny Egipt,
ile zinterpretowac, przyblizy¢ czytelnikowi zastane tam fakty i zachodzace procesy
jako ogdlne, ponadczasowe prawa rzadzace ludzkimi spotecznosciami. Niekiedy
jednak narrator przeobraza si¢ w dawnego Egipcjanina, przybiera postawe $wia-
topogladowa i jezykowa wlasciwa opisywanym czasom [por. Kulczycka-Saloni,
1967, s. 8-23]. Mimo niewatpliwej skrupulatnosci i dociekliwosci badawczej Prusa,
przejawiajacej si¢ np. w wielokrotnym odwotywaniu si¢ do cytowanych fragmentow
starozytnej Ksiegi zmartych'’, w Faraonie wystepuja liczne anachronizmy'!, takze
religijne, w wigkszo$ci zapewne $wiadomie wprowadzone do utworu przez pisarza
niezamierzajacego tworzy¢ dokumentu historycznego i niebedacego w stanie wyje-
cha¢ do Egiptu, czyli skazanego przez los na odbycie myslowej wyprawy do kraju
Sfinksa'? sprzed okoto 3000 lat w swoim skromnym warszawskim mieszkaniu.
*

Autorka niniejszego opracowania skupita si¢ na jezykowej wizji Boga (bostw)
ukazanej w Faraonie. Jej celem jest wyeksponowanie zawarto$ci semantycznej
wyrazu Bog/bog, uwarunkowanej kontekstem historycznym i powie§ciowym, oraz
dokonanie przegladu jednowyrazowych synoniméw leksemu Bog/bog, uzytych
prze pisarza glownie ze wzgledow faktograficznych i stylistycznych.

Analiza obejmuje nastepujace aspekty: kto w powiesci Prusa mowi o Bogu
(bostwach), do kogo i w jakim celu méwi, jakich §rodkoéw jezykowych uzywa.

E. Skorupska-Raczyniska [2007], L. Szaruga [1975], Z. Szweykowski [1972, s. 289-347], F. Ziejka
[1974].

®Wg L. Matuszewskiego, Faraon jest powiescia historiozoficzna [por. Martuszewska, 2003,
s. 152].

10 Ksigga zmartych (umartych) to nazwa nadana w pierwszej potowie XIX stulecia przez nie-
mieckiego egiptologa, C.R. Lepsiusa zbiorowi formul magicznych i zaklgé na zwojach papirusowych
pozostawionych przy zmarlych pochowanych w grobach i sarkofagach egipskich. Pochodza one
z okresu Nowego Panstwa (ok. 1570-1085 p.n.e.), a sporzadzili je kaptani tebanscy dla zmartych
z bogatych doméw [Kopalinski, 1991, s. 558]. Prus okresla 6w zabytek jako ,,jeden z najwznioslej-
szych dokumentoéw, jakie zostawita starozytnos¢” (F, 519].

' Przygotowywane jest krytyczne wydanie Faraona z komentarzem egiptologicznym autorstwa
warszawskiego egiptologa prof. Andrzeja Niwinskiego, wzbogacone dodatkowo niepowtarzalnymi
ilustracjami Edwarda Okunia (1872—-1945), wykonanymi przez artyst¢ z mys$la o powiesci Prusa.

12 Tematyka staroegipska inspirowata Prusa-literata takze wczesniej —w 1888 r. ukazalo sig jego
paraboliczne opowiadanie pt. Z legend dawnego Egiptu.
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II. RELIGIE W FARAONIE. JEDNOWYRAZOWE
OKRESLENIA BOGA/BOSTW

Akcja Faraona rozgrywa si¢ na ziemi egipskiej (czgsciowo takze na pustyni
libijskiej) w XI w. przed Chrystusem, w ostatnich dwoch latach panowania dynastii
dwudziestej, reprezentowanej przez wladajacego krajem az 33 lata, pochodzacego
z rodu kaptanow Ramzesa XII oraz podstgpnie zamordowanego nastgpce tronu,
ksigcia Ramzesa XIII. Ramzes XIII (wlasciwie Cham-sem-merer-amen-Ramzes),
czwarty syn Ramzesa XII i krolowej Nikotris — corki arcykaptana Amenhotepa,
w wieku 22 lat zostal mianowany przez swego ojca erpatrem, czyli nastgpca tronu.
Rdzenni Egipcjanie nie stanowili jednolitej grupy narodowe;j ani tez wyznaniowe;j,
zaprezentowanej na kartach powiesci Prusa. Prawdziwych Egipcjan wyrozniat
sposrod innych — mniej lub bardziej stalych — mieszkancéw czy gosci panstwa
faraonow jedynie kolor skory:

Rodowici Egipcjanie mieli barwe skory miedziana, czym chelpili si¢, gardzac jednocze$nie
czarnymi Etiopami, z6ttymi Semitami i biatymi Europejczykami. Ten kolor skory, pozwalajacy
odrdozni¢ swojego od obcego, przyczyniat si¢ do utrzymywania narodowej jednosci silniej anizeli
religia, ktora mozna przyjac, albo jezyk, ktérego mozna si¢ wyuczy¢ (F, 8).

Pozostale, nieegipskie ludy, opisane w Faraonie to przede wszystkim Feni-
cjanie, Zydzi", Grecy, Asyryjczycy oraz Libijczycy i Chetowie'. Kazda z wy-
mienionych grup odznacza si¢ swoistymi, ogélnonarodowymi cechami, a takze
okreslonym systemem religijno-wyznaniowym, z do§¢ rozbudowana i zr6znicowana
hierarchig bostw. Wyjatek stanowi spotecznos¢ zydowska, reprezentowana glownie
przez Sarg, kochanke mtodego Ramzesa, corke Gedeona, rzadcy folwarku, oraz jej
rodzing i najblizsze otoczenie, takze wyjatkowo liczne dzieci — ,,dziatwg Izraela”
(F, 129). Zydzi uznaja tylko jednego, monoteistycznego Boga (F, 70) o imieniu
Jahwel/Jehowal/Adonai, do ktorego modla si¢ podczas szabasu stowami:

— Boze Abrahama, Izaaka, Jakuba, ktéry wyprowadzite$ lud nasz z ziemi egipskiej, ktory
niewolnikom i wygnancom date$ ojczyzne, ktory z synami Judy zawarles wieczne przymierze...
Boze Jehowa, Boze Adonai, pozwdl nam spozywac bez grzechu ptody wrogiej ziemi, wydobadz nas

ze smutku i strachu, w jakim jeste§my pograzeni, i powrd¢ nad brzegi Jordanu, ktory opuscilismy
dla twojej chwaty... (F, 71).

Imig Jahwe czgsto bywa zastgpowane jego synonimicznym, jednoznacznym
odpowiednikiem Bog albo Pan lub jest doprecyzowane okresleniem ojciec, poja-

13 Trzy wieki temu, jak opuscili Egipt, a dzisiaj tworza $mieszne panstwo, rzadzone przez
kaptanow” (F, 56).

4 Ramzes XII prezentuje synowi Fenicjan jako ,,ludzi madrych, wielkiej pracy i odwagi, ale
handlarzy” (F, 144), Zydow uznaje za ,,narod bystry, ale [sa to] posepni fanatycy i urodzeni wrogowie
Egiptu” (F, 144), o Grekach moéwi: ,,urodzeni ktamcy, ale przyjemni, no i m¢zni. Kazdy z nich predzej
poswigci zycie, anizeli powie prawdg. Nie dla interesu, jak Fenicjanie, ale z duchowej potrzeby”
(F, 143).
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wia si¢ w wypowiedziach Sary przede wszystkim o charakterze wykrzyknikowym
albo zyczeniowym, np. ,,Niech mnie Bog zachowa” (F, 99), ,,0 Jehowo!... ojcze!”
(F, 27), ,,0 Jehowo!...” (F, 30), Jehowo! (F, 123), ,,0dejdzcie z Bogiem” (F, 28),
,»Tancza na chwalg Panu” (F, 112).

Leksem Jehowa znajduje sig rowniez w partii narracyjnej, oddajacej mysli Sary:

— 1 Jehowa, widzac to z wysokiego nieba, na potworne kobiety nie rzucit gromu?... (F, 112).

Wyjatkowo na Jehowe powotuje si¢ podstepny Fenicjanin Dagon, starajacy
si¢ przypodoba¢ ulubienicy Ramzesa — ,,kobiecie innej ziemi i wiary” (F, 105):

— Pigkna Saro — zaczat — oby Jehowa zlal na twoja rodzing tyle btogostawienstw, ile dzi$ ptynie
wody w Nilu. My, Fenicjanie, i wy, Zydzi, jeste$my przecie sasiadami i braémi (F, 99).

A kiedy nie udaje mu si¢ przekupi¢ poboznej ,,corki Judy”, Dagon zwraca sig
do swoich bogow, miotajac przeklenstwa:

— O Baal Sydon, o Astoreth!... pomscijciec moja zniewage nad przekleta corka Judy... Niech
przepadnie jej zdradziecka pigknos¢, jak kropla deszczu w pustyni... Niechaj choroby stocza jej
cialo, a szalenstwo opgta dusze... Niech jej pan wygna ja z domu, jak parszywa swinig... a jak dzisiaj
odtracita moj kielich, tak niech przyjdzie czas, azeby ludzie odtracali jej wyschla reke, gdy bedzie
zebraé, spragniona, o kubek metnej wody... (F, 101-102).

Warto zauwazy¢, iz podczas praktyk Dagona — ztorzeczen potaczonych z plu-
ciem 1 wypowiadaniem strasznych, niezrozumiatych wyrazow,
na chwilg czarny oblok zakryt stonce, a woda w poblizu todzi poczeta macic sig i wydymac w duze
fale. Gdy skonczyl, stonce znowu zajasniato, ale rzeka jeszcze niepokoita sig, jakby poruszyt ja
nowy przybor (F, 102).

Glegboko religijna Sara jest rownocze$nie osoba przesadna, wierzy w przepo-
wiednie i wrozby, co tym bardziej zadziwia mtodego ksigcia:

— I ty, ktora wierzysz w Jedynego, w Jehowg, ty lgkasz si¢ bajan jakiej$ ghupiej staruchy, a moze
intrygantki?... Gdziez twdj wielki Bog?... (F, 309).

Do najbardziej przejmujacych fragmentéw Faraona nalezy piesn-modlitwa
Sary, ukazujaca zycie jako pasmo nieuniknionych cierpien, gdzie Bég stanowi dla
marnego cztowieka ,,ostatnia nadzieje” (F, 120), zakonczona zwrotem adresatyw-
nym do Pana-Stworzyciela:

Przetoz, o Panie, Stworzycielu moj, ku Tobie zwraca si¢ umgczona dusza ludzka. TyS ja wywiodt
na ten §wiat, peten zasadzek, Ty§ w niej zaszczepit trwoge $mierci, Ty§ zamknal wszelkie drogi
spokoju, wyjawszy tej, ktora do Ciebie prowadzi. A jak dziecig, stapa¢ niemiejace, chwyta si¢ szat
matki, aby nie upas¢, tak mizerny czlowiek wyciaga rece do Twego milosierdzia i wydobywa sig
z niepewnosci (F, 114).

Szczegdlng wymowa odznacza si¢ rowniez druga piesn — psalm §piewany przez
mloda Zydowke, ptynaca po Nilu w towarzystwie ksigcia Ramzesa, uznany przez
arcykaptana Herhora za ,,modlitwg, ktéra wolno odmawia¢ tylko w najtajemniej-
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szym przybytku naszych [egipskich] §wiatyn” (F, 127), ,,najéwigtszy hymn egipski,
ktorego ma prawo shuchac tylko faraon i arcykaptani” (F, 134). Oburzony Herhor
thumaczy krolowej Nikotris, iz Sara popetnita wlasnie Swigtokradztwo, poniewaz
Zydzi, uciekajac z Egiptu, zabrali nie tylko kosztowne przedmioty, ale tez wykra-
dli egipskie skarby duchowe!*>. W owym hymnie, rozpoczynajacym si¢ stowami:

Jak wielkim jest Pan, jakze wielkim jest Pan, twdj Bog, Izraelu!..” (F, 125).

Jehowa zostat przedstawiony jako wiecznie trwajaca i nieustannie tworzaca
Istota, Byt tajemniczy, niepodlegajacy poznaniu, niemajacy konca ani poczatku,
jako Ten, ktory wszystko moze, widzi i przejawia si¢ we wszystkim:

,[-..] On jest moca, On jest zyciem, On jest madroscia. On twoj Pan, twoj Bog, Izraelu!...” (F, 127).

W Faraonie wystepuje cata plejada postaci boskich, znanych Prusowi z opiséw
mitologicznych, zwlaszcza egipskich, np. Amon (F, 98), Hator (F, 582), Horus
(F, 335), Izyda (F, 135), Ozyrys (F, 24), Set (F, 335). Trzeba jednak pamigtac, ze
imiona egipskich bogéw wystepowaty czesto nie tyle w funkcji nominatywnej, ile
raczej opisowej, charakteryzujacej nazywana postac:

Gdy umownie uzywamy pewnych stéw, mowiac na przyktad ,,bog Amon”, rozumiemy pod
tym okre$leniem ,,bostwo, ktérego imieniem jest Amon”, podczas, gdy Egipcjanin miat tu na mysli
,,bOstwo, ktorego imig pozostaje ukryte”, poniewaz stowo imen oznaczato ,,ukrywac”, ,,chowac si¢”,
Hutajony”, ,tajemniczy” itp. Podobnie Atum oznaczat dla niego ,,Tego, ktory byt wszystkim wowczas,
gdy jeszcze niczego nie bylto” [...] Sami Egipcjanie podkreslali na kazdym kroku, ze imig boskie
pozostaje nieznane, a jednocze$nie mowili o ,,licznych imionach” [Niwinski, 2004, s. 205-206].

Prus w niezwykle interesujacy sposéb prezentuje jakze rézne traktowanie
owych boskich istot przez bohateréw nalezacych do rozmaitych warstw spo-
tecznych, uwarunkowane zazwyczaj czynnikami pozareligijnymi. Ceremoniaty
zwiazane z oddawaniem czci bostwom nie robig zadnego wrazenia na arcykaptanie
1 ministrze wojny Herhorze, ktéry nawet codzienne pobozne, rytualne czynnos$ci
faraona traktuje z catkowita obojetnoscia (F, 48) i z ironia zauwaza: ,,Bogowie
nie obrazaja si¢ za dary...” (F, 135). Jednoczes$nie ten sam czlowiek oficjalnie
i publicznie maluje swdj obraz jako najwierniejszego wyznawcy egipskich bostw.
Madry kaptan doskonale zdaje sobie sprawg, ze strach przed bogami w polaczeniu
z wiedza o prawach rzadzacych $wiatem pozwala sterowaé ttumem i zapobiegac
buntom przeciwko osobom aktualnie panujacym. Dla kaptanow religia jest wigc
przede wszystkim narzedziem wiladzy, ,,pedagogicznym sposobem oddzialywania
na thumy” [Szweykowski, 1972, s. 304], bostwa za$ stuza gtdownie straszeniu sity
roboczej (chtopow, rzemieslnikow, wojska), celowo niedopuszczanej do tajnikow

1S Monoteistyczna koncepcja Boga w Egipcie, obywajaca si¢ niemal zupehie bez kaptanow,
wiaze si¢ przede wszystkim z postacia faraona Amenhotepa IV (XIV stulecie p.n.e.), ktory przybrat
imi¢ Echnaton ‘dobroczynny dla dysku stonecznego’ lub ‘tarcza, ulubieniec Atona (stonce, tarcza
stoneczna)’. Echnatona mozna wigc uznaé za prekursora pozniejszych wiar monoteistycznych,
zwlaszcza judaizmu [Martuszewska, 2003, s. 158].
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wiedzy. W imig¢ dobra panstwa w czasach probleméw ekonomicznych sa nawet
okradane przez kaptanoéw z prawdziwych klejnotow, zastgpowanych sztucznymi
(F, 58).

Egipcjanie szczegdlng czcia otaczali wybrane zwierzgta, wierzac, iz bogowie
wybrali ich ciala w celu blizszego obcowania z ludzmi. Oto wypowiedz Herhora,
skierowana do barbarzyncy i generata — Greka Patroklesa, niepojmujacego religij-
nego i strategicznego znaczenia poszanowania swietych zukow (F, 19, 21):

— Jeste$§ wasza dostojnos¢ cudzoziemeem i poganinem, [...] wigc tak méwisz. My za$, Egipcjanie,

rozumiemy, ze gdy lud i zotierze przestana szanowac skarabeusza, synowie ich przestang ba¢ si¢
ureusa't. Z lekcewazenia bogow urodzi si¢ bunt przeciw faraonowi... (F, 51).

Nie tylko Herhor zdaje sobie sprawe¢ z manipulacyjnej roli ceremonialéw re-
ligijnych, doskonale wyrezyserowanych przedstawien przeznaczonych dla ludu.
Roéwniez arystokrata Tutmozis, najwierniejszy przyjaciel Ramzesa XIII, podwaza
przekonanie przysztego wladcy Egiptu, wierzacego jeszcze w ,.kare bogow” (F, 335)
i duchy, a takze przekonanego, ze ,,w Egipcie zawsze tatwiej o zte czy dobre duchy
anizeli o deszcz” (F, 89). W rzeczywistosci Tutmozis, ,,dzigkujacy bogom” (F, 107)
za to, ze jest innego usposobienia niz jego zwierzchnik — ,,najnieszczesliwszy czto-
wiek w najszczesliwszych warunkach” (F, 107), dobrze wie, iz kaptani naprawde
uznaja tylko Jedynego:

Kaptani to wymyslili brednie o bogach, w ktorych sami nie wierza. Przecie wiesz, ze w $wiatyniach
uznaja tylko Jedynego... Oni tez robia cuda, z ktorych si¢ $mieja... Chlop po dawnemu bije czotem
przed posagami. Ale juz robotnicy watpia o wszechmocnosci Ozyrysa, Horusa i Seta, pisarze oszukuja

bogéw w rachunkach, a kaptani postuguja si¢ nimi, jak tancuchem i zamkiem do zabezpieczenia
swoich skarbcow (F, 335).

Watpliwo$ci natury religijnej ogarniaty Ramzesa jeszcze w czasach szkolnych,
podczas kultu swigtego wolu (byka) Apisa, kiedy to lud padat przed zwierzgciem
na twarz, a dla prowadzacych go kaptanow byto ono jedynie doskonatym okazem
zarodowym (F, 108) [Kulczycka-Saloni, 1967, s. 27], ukradkiem karconym kijem
za niewtasciwe zachowanie si¢ podczas procesji. Nastgpca tronu, mimo mtodego
wieku, wiedzial tez, ze ,,w Egipcie wiele rzeczy przebaczano wielkim”, ze ,,wielki
pan moégt [...] drwi¢ po cichu z bogow” (F, 108), a w momencie wyjatkowe;j eks-
cytacji zaklinat sig ,,na wszystkich bogdw, jezeli jacy sa” (F, 356-357).

Wymowe wrecz groteskowa ma scena palenia kadzidet przed swigtymi krokody-
lami w $wiatyni bogini Hator, kiedy to zirytowany Ramzes, broniac sig, odruchowo,
tak trzasnat go [krokodyla) w teb brazowa tyzka, ze gad na chwilg zamknatl oczy i rozstawit tapy;

potem cofnat si¢ i wlazt w wodg, jakby zrozumiawszy, ze mtody wtadca nawet ze strony bogdéw nie
lubi poufatosci (F, 582).

16 Ureus — w starozytnym Egipcie symbol wiadzy boskiej i krolewskiej w postaci §wigtego weza,
zamieszczany na koronach i diademach.
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Na pytanie, czy aby nie popehit swigtokradztwa, Ramzes otrzymuje od towa-
rzyszacego mu arcykaptana nader zaskakujaca odpowiedz, z pewnoS$cia nieprze-
znaczona dla pozostatych uczestnikow nabozenstwa:

— Gdybym wiedzial, ze wasza §wiatobliwos¢ taka zrobisz mu ofiarg, podatbym wam maczuge,
a nie kadzielnicg. Ten krokodyl to najnieznioslejsze bydlg w catej swiatyni... (F, 582).

Arcykaptan — wyznawca Jedynego Boga — thumaczy rowniez przysztemu fa-
raonowi zasadno$¢ utozsamiania egipskich bogdéw ze zwierzetami:

— Przecie chyba ty, wladco, nie posadzisz wyznawcow Jedynego Boga o wiarg w §wigtos$¢
zwierzat... To, co si¢ robi, robi si¢ dla mottochu... Byk Apis, ktorego niby czcza kaptani, jest
najpigkniejszym bykiem w calym Egipcie i utrzymuje nasza ras¢ bydta. Ibisy i bociany oczyszczaja
z padliny nasze pola; dzigki kotom — myszy nie niszcza nam zapasoéw zboza, a dzigki krokodylom
mamy dobra wodg w Nilu, ktéra bez ich pomocy truliby$my sig...

Tymczasem lekkomyslne i ciemne pospolstwo nie rozumie pozytku z tych zwierzat i wytgpitoby
je w ciagu roku, gdybysmy nie zabezpieczyli ich bytu ceremoniami religijnymi.

Oto sekret naszych $wiatyn przeznaczonych dla zwierzat i naszego nabozenstwa do nich. Oka-
dzamy to, co lud powinien szanowac, bo ma z tego pozytek (F, 583).

Wiara egipska w gruncie rzeczy dla kaptanow i osob $wiattych byta wiara
monoteistyczna, z jedynym wszechogarniajacym wszystko Bogiem — Ojcem Zycia.
Oto wypowiedz adiutanta ministra Herhora, Egipcjanina pochodzacego z rodu
walecznych Hyksosow, skierowana do kaptana i pisarza Pentuera:

[...] nasz duch, nieSmiertelny K a, w miar¢ oczyszczania sig, wstgpuje na wyzsze szczeble, aby za

tysiac, czy miliony lat, razem z duszami faraonow i niewolnikdw, nawet razem z bogami — rozptynaé
si¢ w bezimiennym a wszechmocnym Ojcu Zycia (F, 38).

W istnienie tylko Jedynego Boga, wspolnego dla wszystkich ludzi, w koncowe;j
czgsci powiesci nie watpi rowniez Ramzes XIII, pragnacy uwieczni¢ siebie jako
faraona budowla podobna do wiezy Babel oraz wyjatkowa $wiatynia. Oto wyznanie
Ramzesa, poczynione arcykaptanowi Semowi:

Wzniosg tez $wiatynig nie dla Ozyrysa lub Izydy, ale dla Jedynego Boga, w ktorego wierza wszyscy:
Egipcjanie, Chaldejczycy, Fenicjanie i Zydzi... (F, 602).

Na powyzsze stowa arcykaptan odpowiada:

Swiatyni Jedynemu Bogu stawiaé nie mozna, gdyz On nie potrzebuje ani odziezy, ani jadta, ani
napoju, a caty $wiat jest Jego mieszkaniem (F, 602).

Podobnie wyraza si¢ o Bogu kaptan Pentuer, thimaczacy mlodemu Ramzesowi,
iz jest to ,,jedyny 1 wszechmocny Bog, ktory nie ma imienia w ludzkim j¢zyku ani
posagdéw w Swiatyniach” (F, 46).

Najlepszym dowodem, potwierdzajacym monoteistyczne przestanie Faraona,
jest scena poszukiwania ratunku — lekarstwa dla Smiertelnie chorego faraona. Ot6z
kaptan, medrzec i cudotworca babilonski Beroes wyjasnia Ramzesowi XII — arcy-
kaptanowi Amona (F, 463), iz moze go uratowac jedynie szczera modlitwa w jego
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intencji, gdyz tylko takie modlitwy ,,dosiggaja tronu Najwyzszego” (F, 462), czyli
sa w stanie ,,wznies¢ si¢ do podnozka Przedwiecznego” (F, 462). Chaldejczyk
rozpoczyna ceremonial modlitwa skierowana do ,,wszechmocnego i wiecznie
zyjacego Boga” (F, 464):

— Amorul, Taneha, Latisten, Rabur, Adonai... Miej lito§¢ nade mna i oczy$¢ mnie, Ojcze
niebieski, taskawy i mitosierny... Zlej na niegodnego stuge swoje swigte btogostawienstwo i wyciagnij

wszechmocne ramig¢ na duchy uparte i buntownicze, azebym mogt rozwazaé w spokoju twoje §wigte
dzieta... (F, 463).

W cudownej czarnej kuli faraon dostrzega ,,niezgodne modlitwy ludzkie, ktore
nawzajem przeszkadzaty sobie wzbi¢ si¢ do tronu Przedwiecznego” (F, 465). Oka-
zalo sig, iz calkowicie bezinteresownie, bez jakiegokolwiek posrednictwa kosciota
czy kaplanow [Martuszewska, 2003, s. 161], potrafit modli¢ sig tylko sze$cioletni
chtopiec, synek ubogiego pisarza od bydta — Psujak, Psujaczek (F, 466)'" i tylko
jego stowa dotarly do boga Amona (F, 467-468). W ten sposdb Prus wyrazit
przekonanie, iz zamyslty Najwyzszego (F, 462) sa w stanie rozpozna¢ za pomoca
intuicji niewinne dzieci, podobnie jak prawdziwi medrcy moca swoich umystow
[Fita, 2002, s. 207]. Rozwazny, doswiadczony zyciowo faraon podsumowuje cate
zdarzenie aforystycznym stwierdzeniem:

Swiat, Beroesie, jest to olbrzymi wir, w ktorym ludzie miotaja si¢ jak piasek, a rzuca nimi nieszczescie.

Za$ dziecko swoja modlitwa daje ludziom to, czego ja nie potrafig: krotka chwilg zapomnienia
i spokoju (F, 468).

Imiona egipskich oraz innych bostw funkcjonuja w Faraonie zarowno w funk-
cjach nominatywnej i opisowej, jak tez pojawiaja si¢ we fragmentach przepetnio-
nych wielka ekspresja, silnymi uczuciami postaci prawdziwie wierzacych. Niewat-
pliwie nalezy do nich matka Ramzesa XIII, krélowa Nikotris, gorliwie btagajaca
matke Izyde (F, 153, 154) — ,,boginig, ktora opiekuje si¢ wszelkim stworzeniem”
(F, 153) — 0 zaopiekowanie si¢ ksigciem przeciwstawiajacym si¢ bogom i kaptanom:

— O lIzis — Izis — Izis! — po trzykro¢ wymawiam imig twoje. O Izis, ktora rodzisz weze, krokodyle
i strusie, po trzykro¢ niech bedzie pochwalone imig twoje... O Izis, ktora chronisz ziarna zbozowe
od zabojczych wichrow, a ciata ojcdw naszych od niszczacej pracy czasu, o Izis, ulituj si¢ i chron

mojego syna... Po trzykro¢ niech bedzie wymawiane imi¢ twoje i tu... i tam... i tam... I dzi$, i zawsze,
i na wieki wiekow, dopoki $wiatynie naszych bogow beda przegladaty si¢ w wodzie Nilu (F, 60).

Ramzes z kolei, zachwycony uroda Sary, odwoluje si¢ do imienia Izydy w po-
réwnaniu, majac w pamigci jej boski posag: ,, Ty masz ciato jak posag [zydy” (F, 112).
Silne emocje, zarowno pozytywne, jak i negatywne, sprawiaja rowniez, ze na-
zwy bogdw wystepuja w wypowiedzeniach wykrzyknikowych, cho¢ na ogot petnia

17W postaci Psujaka pisarz uwiecznit Emila Trembinskiego, sierotg po bracie Oktawii, wycho-
wywanego od trzeciego do osiemnastego roku zycia przez Prusa i jego zong. Chlopiec byt dzieckiem
wyjatkowo energicznym i psotnym, zginat za$ §miercia samobdjcza, spowodowana prawdopodobnie
zawodem milosnym.
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one funkcj¢ raczej samych znakoéw ekspresywnych, nie za§ w petni znaczacych
tresciowo nosnikow semantycznych, np.: ,,Na Amona z Teb” (F, 50) — zawotanie
Greka Nitagera. Teby stanowity gtéwna siedzibg egipskich bogdw, tam znajdowata
si¢ najwigksza Swiatynia Amona; ,,O Astoreth!” (F, 66, 99) — wykrzyknik uzyty
przez Fenicjanina Dagona; ,,Ozyrysie!... lepiej kaz mnie natychmiast upiec przy
wolnym ogniu, ale nie osadzaj drugi raz na folwarku” (F, 131) — znudzony zyciem
wiejskim Ramzes w rozmowie z Tutmozisem.

Zdecydowanie czgséciej wypowiedzi wykrzyknikowe zawieraja ogolne i zbio-
rowe odwotywanie si¢ do bogow, np. ,,Bogowie! jakze mnoznym jest ten nardd”
(F, 122); ,,0 bogowie! alez taka suma od razu wypelnitaby skarb faraona” (F, 333).

Poza wykrzyknieniami zdarzaja si¢ rowniez analogiczne wypowiedzi o cha-
rakterze zyczacym z przywolywaniem wszystkich lub wybranych imiennie bogow,
np.: ,,Bodajby przez twoje usta przemawial Amon wszystkowiedzacy” (F, 124);
,»hiechaj imi¢ ich [bogow] bedzie btogostawione” (F, 324); ,,0by go [Egiptu] nigdy
nie opuszczali bogowie!” (F, 94).

O bogach méwi si¢ niekiedy w wypowiedzeniach aforystycznych, np.: ,,Bogo-
wie zsytaja na ludzi deszcz 1 smutek, kiedy im si¢ podoba” (F, 151) czy ,,Bogowie
przez mur wyprowadza niewinnego” (F, 151) oraz charakteryzujacych boskie
mozliwosci: ,,pro$ bogdw, azeby c¢i rozum przywrocili” (F, 152).

Wyraz bog/bogowie czasami stanowi nazwe posagu lub wizerunku, przed-
stawiajacego okreslone postacie mitologiczne (F, 132) — przebiegty Fenicjanin
z Tyru, Asarhadon, wtasciciel oberzy i handlarz, méwi np. do goszczacych u niego
greckich marynarzy:

— Mam mio6d, make, kadzidla na §wigte ofiary, a tam, w katach, stoja bogowie wszystkich
narodow. W moim zajezdzie czlowiek moze by¢ sytym i poboznym za bardzo mate pieniadze (F, 149).

Czotowe miejsce w hierarchii egipskich bogéw zajmowaly podstawowe sity
przyrody — Stonce (Re) oraz Nil. Oba zjawiska okreslano mianem ojcow (F, 108,
613), Egipt zas nazywano darem Nilu ze wzgledu na to, ze zycie na terenach pu-
stynnych catkowicie byto uzaleznione od corocznych wylewow blogostawionej
rzeki (F, 121). O podstawowym, naziemnym, pozastonecznym zrédle egipskiego
bytu, jednym z najistotniejszych przejawow boskosci, wyrazano si¢ z wyjatkowa
czcia, rzeke traktowano w sposob osobowy, a nawet modlono si¢ do niej, co zostato
oddane przez Prusa za pomoca thumaczenia autentycznego staroegipskiego tekstu:
Badz pozdrowiony, o Nilu — o $wigta rzeko, ktora objawitas si¢ na tej ziemi. Przychodzisz w pokoju,
aby da¢ zycie Egiptowi. O boze ukryty, ktory rozpraszasz ciemnosci, ktory skrapiasz faki, aby przynies¢
pokarm niemym zwierz¢tom. O drogo, schodzaca z niebios, azeby napoi¢ ziemig, o przyjacielu chleba,
ktory rozweselasz chaty... Ty jeste$ wladca ryb, a gdy stapisz na nasze pola, zaden ptak nie o$mieli
si¢ dotknac¢ zbiorow. Ty jeste$ tworca zboza i rodzicielem jgczmienia; ty dajesz odpoczynek rekom
milionow nieszcze§liwych i na wieki utrwalasz Swiatynie (F, 75).
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Do grona bogow zaliczat sig rowniez faraon, pan Zycia i Smierci (F, 82) —jedyny
bog przejawiajacy si¢ w ludzkiej postaci, przekonany, Ze nie nalezy do ,,Smiertelnych
ludzi” (F, 141), okre$lany przede wszystkim w sposob peryfrastyczny, akcentujacy
jego niesmiertelnos¢, zwiazek ze Stoncem (Re) 1 Ozyrysem, jednoczesna przyna-
leznos¢ do dwoch swiatdéw — doczesnego 1 wiecznego.

Wielosktadnikowe okreslenia egipskich bogow i1 bostw, takze faraonéw i ka-
ptanow, wystepujace w powiesci Prusa o dawnym Egipcie, zostang omowione
w odrgbnym artykule.

PODSUMOWANIE

Bolestaw Prus — ,,pozytywista ewangeliczny” [Fita, 2008] — byt cztowiekiem
gleboko wierzacym'® i jednocze$nie odrzucajacym polska tradycje ,.klerykalno-ry-
cerska” [Tomkowski, 1984, s. 454]. Religii nie traktowal w sposob dogmatyczny,
szablonowy, zaktadat istnienie Boga, ducha i niesmiertelnosci — zjawisk praw-
dopodobnych — nieudowodnionych i niesprawdzalnych, lecz dla potrzeb duszy
ludzkiej koniecznych, szanowal autentyczno$¢ kazdego religijnego przezycia
[Gloger, 2007, s. 200].

Jaki zatem obraz Boga wytania si¢ z tresciowych i jezykowych przestan Fa-
raona?

1. Istnieje B6g monoteistyczny (Jedyny, Najwyzszy, Przedwieczny, Wszechmoc-
ny —F, 421, 462, 465), bezimienny, ponadczasowy, wszechobecny, ogdlnoludzki,
niemozliwy do ogarnigcia cztowieczym rozumem, raczej wyczuwany intuicyjnie,
jednoczesnie materialny, bo przejawiajacy si¢ w rozmaitych formach bytu (nawia-
zanie do koncepcji animistycznej) —,,Nieustannie ukryty w kazdej rzeczy, on jeden
zyjacy, w ktorym wiekuiscie istnieja wszystkie rzeczy...” (F, 514) —i znajdujacy si¢
catkowicie poza materia, poza wszelkimi §wiatyniami, posagami, wizerunkami. Bog
taki jest rozpoznawalny tylko przez osoby $wiatle, tolerancyjne, otwarte na inne
kultury oraz systemy filozoficzno-religijne. To Bog uznawany przez najwyzszych
kaptanow i prawdziwych medrcow (np. maga Chaldejczyka Beroesa, okreslaja-
cego ,,0jca niebieskiego, taskawego i milosiernego” stowami Amorul, Taneha,

18 Aleksander, posadzany przez przyszla tesciowa, Katarzyng Trembinska, o sktonnosci ate-
istyczne, tlumaczyt si¢ przysztej zonie w liscie z 19 grudnia 1872 r.: ,,A moze zastrasza Matk¢ moj
mniemany ateizm? Ale kt6z byt ze mna w chwilach niebezpieczenstw, smutku, wreszcie rozmy$lan
i widziatl, Ze na dnie moich uczu¢ nie ma tych porywow, ktore si¢ modlitwa nazywaja, albo ze moj
rozum stanowczo juz wyparl si¢ najwyzszej doskonatosci, ktora nazywaja Bogiem? Niewatpliwie
moga by¢ jakies$ roznice w naszych pogladach co do form, ale nigdy co do tresci. I moj Bog i Wasz
Bog jest przyczyna wszelkiego bytu i ostatecznym kresem, do ktdrego wszystko sig zbliza, 1 ja mam
swoje chwile glebokiej bolesci i tgsknoty za czyms nieokreslonym, cata réznica migdzy nami jest
ta, ze Wy nieskonczono$¢ chcecie opisac i zamknaé¢ w ksiazce do nabozenstwa, a ja nie umiem i nie
$miem jej nazwac nawet” [Glowacki, 1959, s. 50].
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Latisten, Rabur, Adonai — F, 463), najblizszy takze Aleksandrowi Glowackiemu,
reprezentujacemu ,,typ niedowiarstwa poszukujacego” [Tomkowski, 1984, s. 450]
oraz narratorowi powiesci z konca XIX stulecia.

2. W Faraonie Boga monoteistycznego o ,,niewystowionym imieniu” (F, 167)
zastepczym JahwelJehowa/Adonai, czci gtownie spotecznos¢ zydowska. Jest to
Bog starotestamentowy, tworca zycia na Ziemi —,,[...| Ziemia byta pusta i prézna,
a Duch Bozy unosit si¢ nad wodami” (F, 580)"°. Bog ten ,,z synami Judy zawart
wieczne przymierze” (F, 71), czyli potraktowal spotecznos$¢ zydowska w sposob
wyjatkowy, uprzywilejowany. A zatem to Bog przede wszystkim zydowski, wtornie
réwniez innych ludow.

3. Najbardziej zréznicowana grupg tworza egipscy bogowie politeistyczni,
zhierarchizowani, przejawiajacy si¢ w rozmaitych postaciach: ciat niebieskich
(Stonce), zjawisk przyrodniczych (Nil), poszczegdlnych istot boskich (Amon, Izyda,
Ozyrys, Set itd.), bogdéw-ludzi (faraonowie), zwierzat obdarzonych pierwiastkiem
boskim (skarabeusze, ibisy, woly), posagdw i wizerunkdéw przedstawiajacych swigte
osoby i1 zwierzeta.

Taka wizja boskosci stuzyta celom wychowawczo-polityczno-ekologicznym,
takze manipulacyjnym, zostata stworzona na uzytek ludzi prostych, domagajacych
si¢ konkretnych realizacji sacrum, osob, dla ktérych myslenie czysto abstrak-
cyjne, pojeciowe, niemajace oparcia w czyms$ wyobrazalnym i namacalnym jest
niezwykle trudne do ogarnigcia umystem i uczuciem. W podobny sposdb zostali
przedstawieni bogowie politeistyczni innych narodow (poza Egipcjanami), np.
Grekow 1 Fenicjan.

W zbiorze tym dodatkowo mozna umiescic istoty nalezace przede wszystkim
do $wiata ludzi (faraonowie we wlasnym i spotecznym mniemaniu byli blizsi
bogom niz ludziom), naznaczone w pewnym stopniu boska moca, postannictwem
pochodzacym z innego $wiata — to kaptani, kaptanki, prorocy, magowie i wrozbici.

ROZWIAZANIA SKROTOW

F — Prus Bolestaw, 1954, Faraon. Wydanie krytyczne, oprac. Z. Szweykowski,
PIW, Warszawa

PS — Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, 1971, Wydawnictwo Palloti-
num, Warszawa

Por. ,,Ziemia za$ byta beztadem i pustkowiem: ciemnos$¢ byta nad powierzchnia bezmiaru
wod, a Duch Bozy unosit si¢ nad wodami” (PS, Gen. 1, 2).
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Violetta Machnicka

WIZJA BOGA W FARAONIE BOLESEAWA PRUSA
— ANALIZA LINGWISTYCZNA OKRESLEN JEDNOWYRAZOWYCH

Streszczenie

W artykule starano si¢ omowi¢ Prusowska wizje religii, zwlaszcza Boga, zawarta w powiesci
o starozytnym Egipcie. Tekst sklada si¢ z dwdch zasadniczych czgsci: 1) ,,Geneza Faraona”, 2) ,,Re-
ligie w Faraonie. Jednowyrazowe okreslenia Boga/bostw”. Autorka przybliza czytelnikowi przede
wszystkim zawarto$¢ semantyczno-stylistyczna leksemu Bog/bog, uwarunkowana rzeczywistoscia
historyczna i powiesciowa, a takze sposobem prezentacji, uzaleznionym od rodzaju narracji (narrator
XIX-wieczny i starozytny). Analizie poddano rowniez inne, jednowyrazowe okreslenia Boga/bogdw,
zwlaszcza imiona poszczegolnych postaci boskich. Tekst zamyka konkluzja o monoteistycznym
obrazie Boga w Faraonie, przy czym 6w monoteizm obejmuje dwie niezupekie tozsame istoty —
jedna z nich jest Bég ogoélnoludzki, najblizszy Prusowi, druga zas Bog zydowski, traktujacy swoj
lud w sposob wyjatkowy, jako nardd wybrany. Politeistyczna wizj¢ bogdéw ukazanych w Faraonie
thumacza gtéwnie wzgledy wychowawczo-polityczno-ekologiczne.
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THE PICTURE OF GOD IN FARAON BY BOLESLAW PRUS. SOME CHOSEN
ASPECTS OF THE LINGUISTIC ANALYSIS

Summary

The article intends to outline Prus’ vision of religion, and of God in particular, included in the
novel on ancient Egypt. The text comprises two basic parts: 1) “Genesis of Faraon”, 2) “Religions
in Faraon”. One-word terms relating to God/gods. Essentially, the author discusses the semantic and
stylistic content of the lexeme God/gods conditioned by the historical and literary reality as well as
its discursive presentation which, in turn, depends on the type of narration (a 19" century narrator
and an ancient one). Moreover, other one-word terms relating to God/gods are analysed, vitally the
names of particular divine forms. The paper’s conclusion is that Faraon offers a monotheistic picture
of God albeit the monotheism incorporates two beings which cannot be fully identified with each
other. One of them is God in the general sense, with whom Prus seems closely affiliated, and the other
one is the Jewish God who treats his followers as the chosen people. The polytheistic vision of gods
pictured in Faraon can be accounted for primarily by educational, political and ecological factors.



