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JEZUS CHRYSTUS JAKO PROTO-PRZODEK
— AFRYKANSKI MODEL CHRYSTOLOGICZNY

WPROWADZENIE

Dla Chrystusa — Syna Czlowieczego przezywanie zycia ziemskiego utozsa-
mia si¢ z faktem przychodzenia. Konstatacja preegzystencji nie wyraza si¢ po-
przez spojrzenie w przesztosé, ale przez rozpatrywanie stanu obecnego. Boska
preegzystencja Jezusa Chrystusa jest czyms, co aktualnie dziata, rowniez w Afry-
ce i co jest doswiadczane jako rzeczywisto$¢ dynamiczna. Obecno$¢ Syna Czto-
wieczego jest skutkiem wspaniatomyslnej decyzji Ojca, ktorej zrodta Afrykanin
stara si¢ szuka¢ w sytuacji uprzedniej do tego zycia. Ewangelia przyjscie Chry-
stusa opisuje jako proces przemieszczania si¢ (por. Lk 19, 10; Mk 10, 45), a to
zaklada przyjecie jakiej§ zmiany, porzucenie wlasciwej sobie pozycji i oddanie
si¢ do dyspozycji ludzkosci, ktorej niesie pomoc.

Nadawanie Jezusowi Chrystusowi tytulow gleboko zakorzenionych w kultu-
rze ludzi, do ktorych jest kierowane oredzie ewangeliczne, jest zjawiskiem pozy-
tywnym. Stwierdzenie to nabiera szczegdlnego znaczenia, jesli odniesiemy je do
kultur, w ktorych symbole konwencjonalne nie majg nawet historycznego zna-
czenia'. Juz Ojcowie Kosciola postugiwali si¢ modelami Chrystusa, ktore mogty
mie¢ glebsza wymowe w greckim $rodowisku kulturowo-religijnym. Podobnym
schematem postuzyli si¢ wspotczesni teologowie afrykanscy, ktorzy bazujac na
bardzo giebokiej wymowie stowa ,przodek”, zastosowali je w odniesieniu do
Jezusa, ktory jest Stowem Ojca. Na jakiej podstawie mogli tego dokonaé¢? Czym
si¢ kierowali? Jakie to ma znaczenie dla chrystologii afrykanskiej? Na te i inne
pytania postaram si¢ w tym artykule odpowiedziec.

1Zob. E. Schillebeeckx, Interim Report on the Books ,,Jesus” and ,, Christ”’, New York 1982, s. 25.
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1. TEOLOGIA PRZODKOW PUNKTEM WYJSCIA NOWEJ CHRYSTOLOGII

Wedtug Stanistawa Pitaszewicza w Afryce przodek jest przedstawicielem ka-
tegorii bytow nadnaturalnych pochodzenia ludzkiego, ktoremu oddaje si¢ czesc
religijna®. Pewne ryty, czynnosci i stowa zwigzane zaréwno z przodkami, jak i ze
starszyzng w ogolnosci, maja bardzo glgbokie znaczenie i wywierajg ogromny
wplyw na zycie wspolczesnych Afrykanéw®. Konstytuuja one normy i reguty,
wedtug ktorych nalezy postgpowac. Takze terazniejszo$¢ i przyszto$¢ sa uzalez-
nione od ich przywolywania z przesztosci i nieustannego powtarzania. Rozumia-
ne w taki sposob, staja si¢ w rezultacie zasada zycia i $mierci. Ancestrolatria, czy-
li kult przodkow”, u ludéw Czarnej Afryki przybiera rézne formy w zaleznosci od
miejsca’. W tradycji ojcow przesztosé byta czczona jako $wigtosé, dzis jest gwa-
rantem ludzkiego zbawienia®.

2. SMIERC DROGA DOLACZENIA DO TOWARZYSTWA PRZODKOW

W przewazajacej mierze u ludow afrykanskich §mier¢ jest pojmowana jako
odejscie, a nie jako pelne unicestwienie osoby. Osoba przenosi si¢, aby dotaczy¢
do towarzystwa zmartych. Rozktad ciata fizycznego jest jedyna wigksza zmiang,
jaka zachodzi, natomiast duch przechodzi do innego stanu istnienia. Niektore z
wyrazen uzywanych na okreslenie Smierci zawierajg idee¢ odejscia osoby do ,,do-
mu”. Oznacza to, ze zycie jest czym$ w rodzaju pielgrzymki. Rzeczywisty ,,dom”

2 Zob. S. Pitaszewicz, Przodek, w: Stownik religii i mitologii Czarnej Afiyki, red. B. Dziedzic,
Warszawa 1996, s. 155.

8 The figure of the Ancestor is quite complex. Indeed, the various aspects so converge that
any attempt to dissociate them will deform this noble figure”, F. Kabasélé, Christ as Ancestor and
Elder Brother, w: Faces of Jesus in Africa, red. R. J. Schreiter, London 1992, s. 119.

4 Zob. D. J. Hesselgrave, Communicating Christ Cross-Culturally. An Introduction to Missio-
nary Communication, Grand Rapids 1978, s. 152-153.

5 U Fangéw z Gabonu przodkoéw wspomina si¢ jedynie podczas sktadania ofiar dla innych
bytéw nadnaturalnych. Diola z Senegalu uwazajg ich za posrednikdéw migdzy kaptanem a bogiem
Bokiin w obrzedzie ofiarnym. W przekonaniu Senuféw z Mali przodkowie maja zapewniaé byt
materialny ludziom. U takich ludéw, jak Serer (Senegal), Tura (Wybrzeze Kosci Stoniowej), Koto-
koli (Togo) czy Dogoni (Mali), przodkowie maja wiasny kult, wznosi si¢ im ottarze, przy ktorych
postuge czynia ich kaptani. Znane sa przypadki petnej ancestrolatrii, kiedy przodkowie sa podno-
szeni do rangi bostw w procesie deifikacji (np. u Fonéw z Beninu).[...] Kult przodkoéw zdaje si¢
dominowa¢ u tych ludow, ktore nie maja szeroko rozwinigtych panteonow bogow.[...] U wielu
ludow szczegdlne znaczenie mial kult przodkow krolewskich. [...] U Tura z Republiki Wybrzeza
Kosci Stoniowej wystepuje kult starcow, ktorzy stanowia swego rodzaju brakujace ogniwo migdzy
zywymi a tymi, ktorzy juz odeszli z tego $wiata. Pelnia oni funkcj¢ rzecznikéw spraw ludzi u zmar-
tych i umieszczani sa w specjalnych chatach kultowych”, S. Pitaszewicz, Kult przodkow, w: Stownik
religii..., s. 110-111.

® Zob. B. Bujo, African Theology in Its Social Context, Nairobi 1992, s. 77.
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jest w zyciu pozagrobowym, poniewaz nikt z niego nie odchodzi’. Smier¢ jest
oddzieleniem, a nie unicestwieniem. Mimo ze zmarly zostaje nagle odtaczony od
spolecznosci ludzkiej, spoteczno$¢ ta utrzymuje z nim $cisty zwigzek. W momen-
cie $mierci fizycznej czlowiek staje si¢ zywym zmartym®. Zywi zmarli mowiag
jezykiem ludzi, wsrod ktorych jeszcze niedawno zyli oraz jezykiem duchéw i
Boga, ktoremu stali si¢ ontologicznie blizsi’. Przez zywych zmartych $wiat du-
chowy staje sie dla ludzi $wiatem osobistym™.

Takie postgpowanie Afrykanow nie moze by¢ rozumiane jako rzeczywistos¢
czysto $wiecka, gdyz u swych podstaw jest ona fenomenem religijnym*'. Uznajac
powyzsze przejawy szacunku dla przeszio$ci, przyznawane im jest miejsce prio-
rytetowe na drodze poszukiwan ludzkiego zbawienia. Pami¢¢ o czynach przod-
kéw i1 cztonkow starszyzny, ich przywotywanie i powtarzanie, jest pamigtkowo-
-narracyjnym aktem zbawienia, ktoéry — zarowno przed $miercia, jak tez i po jej
zaistnieniu — zabezpiecza calg wspélnote przed totalnym unicestwieniem™.

Uznanie miejsca, ktore pozytywni przodkowie™ i starszyzna zajmuja w spo-
lecznosciach afrykanskich', byto dla teologoéw bodzcem do nadania Jezusowi
Chrystusowi nowego tytutu mesjanistycznego — Proto-Przodek oraz otworzyto

. JE . - 1
nowa droge teologicznego méwienia o Nim™.

' Zob. J. S. Mbiti, Afivkariskie religie i filozofia, thum. K. Wiercienska, Warszawa 1980, s. 198.

¥ Tamze, s. 200.

°Zob. R. Gray, Black Christians and White Missionaries, New Haven—London 1990, s. 2.

10 70b. J. S. Mbiti, dz. cyt., s. 112.

1 7ob. R. Laroche, Some Traditional African Religions and Christianity, w: Christianity in
Tropical Africa. Studies presented and discussed at the Seventh International African Seminar at the
University of Ghana, April 1965, red. C. G. Baéta, Glasgow—New Y ork—Toronto—Melbourne-Wel-
lington—Cape Town-Salisbury—Ibadan—Nairobi—Lusaka—Addis Ababa—Bombay—Culcutta—Madras—
Karachi—Lahore-Dacca—Kuala—Lumpur—Hong Kong-Tokyo 1968, s. 291-292.

12700 B. Bujo, Nos ancétres, ces saints inconnus, ,,Bulletin de Théologie Africaine” 1, 1979,
S. 173; lub Der afrikanische Ahnenkult und die christliche Verkiindigung, ,,Zeitschrift fiir Missions-
wissenschaft und Religionswissenschaft” 64, 1980, s. 293—-306.

13 7ob. B. Bujo, African Theology..., s. 79.

14 Zob. P. Kanyamachumbi, Réflexion théologique sur la religion des ancétres en Afrique
centrale, ,,Revue du Clergé Africain” 24, 1969, s. 421-455; G. Guariglia, L 'Etre Supréme, le culte
des esprits et des ancétres et le sacrifice expiatoire ches les 1ghos du sud-est Nigéria, ,,Cahiers des
Religions Africaines” 4, 1970, s. 244-246; H. Hiselbarth, Die Auferstehung der Toten in Afrika.
Eine theologische Deutung der Todesriten der Mamabolo in Nordtransvaal, Giitersloh 1972;
R. Boccessimo, Il culto dei defunti praticato dagli Acioli dell’Uganda, ,,Annali del Pontifico Museo
Missionario Etnologico” 37, 1973, s. 9-62; P. Wymeersch, Le probléme du mal chez le Muntu.
Considération sur la mort et la protection contre les maléfices chez les Luwa, Bemba et Suku,
L Aftica” 28, 1973, s. 575-586.

15 I would like to suggest that such a new way of speaking would be to give Jesus the title of
»Ancestor Par Excellence, that is, of »Proto-Ancestor«”, B. Bujo, African Theology..., s. 79.
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3. JEZUS CHRYSTUS JAKO PROTO-PRZODEK W CHRYSTOLOGII
WSPOLCZESNYCH TEOLOGOW AFRYKANSKICH

Patrzac na historyczng posta¢ Jezusa z Nazaretu, dochodzimy do przekona-
nia, ze byl On nie tylko afrykanskim ideatem przodka najwyzszej klasy, ale —
rzecz najwazniejsza — stat sic On nowym wypehieniem tego ideatu. Zaden inny
przodek nie byt w stanie tego dokona¢, poniewaz byt tylko cztowiekiem?™.

3.1. Efoé Julien Pénoukou

Podstawa chrystologii E. J. Pénoukou jest duchowo-historyczna wizja §wiata
(kosmoteandryczna wizja $wiata, w ktorej Bog, cztowiek i §wiat sa symbiotycznie
zjednoczeni) oraz konceptualno-rytualna postawa wobec zycia i $mierci w szcze-
pie Ewe-Mina, Zyjacego w Togo, do ktérego Pénoukou nalezy'’. Zycie zaczyna
si¢ po $mierci, a $mier¢ jest rozumiana jako konieczne przejscie do zycia. Rze-
czywisto$¢ ziemska jest pojmowana jako zywy organizm w procesie ciagtej rege-
neracji przez nastgpujace po sobie fazy narodzin i $mierci. Fazy te s3 momentem
tego, co Pénoukou nazywa ,,przebywaniem tam z” innymi (z Bogiem, duchami,
réwnymi nam bytami ludzkimi i z kosmosem). Dostrzegamy tu rodzaj procesu
ontologicznego, dzicki ktéremu podmiot ludzki spetnia si¢ w kosmoteandrycznej
relacji, implikujacej konieczny zwiazek pomigedzy Najwyzszym Bytem i socjo-
kosmicznym wszechs§wiatem. W spoteczenstwach afrykanskich — twierdzi Péno-
ukou — nie ma podziatu, a tym bardziej sprzecznosci miedzy sacrum i profanum,
pierwiastkiem duchowym i materialnym, miedzy tym, co na ziemi, a tym, co w
zaswiatach. Wizja rzeczywistosci globalnej jest wizjg jednolita, ktora pojmowana
jest w roznych afrykanskich formacjach kulturowych i religijnych jako jeden
harmonijny system. Potwierdzenie — w rytuatach, mitach i symbolach — istnienia
specyficznego trdjstopniowego zwigzku migdzy Istota najwyzsza, cztowiekiem i
spoteczno-kosmicznym $wiatem jest podstawowym elementem tak pojmowanej
jednolitej wizji. Taki kosmoteandryczny zwiazek sugeruje, ze Stworca, ktory ob-
darza zyciem i rozwojem wszelkie stworzenie, jest rownocze$nie definitywnym
czynnikiem spoistosci i spojnosci oraz wszechogarniajgcym sensem normatyw-
nym. Wedlug Ewe-Mina, czlowiek stworzony przez Istot¢ najwyzszg, poczety
przez Przodka-rodziciela, powotany jest do spetnienia ludzkiego powotania, ktore
obdarza dojrzatoscia jego ludzka istote. W tym celu cztowiek zostaje wiaczony w
ustanowiony przed wiekami instytucjonalny i spoteczno-kulturowy uktad, gdzie

1% Tamze, s. 79-80.
17 Zob. E. J. Pénoukou, Realité africaine et salut en Jésus Christ, ,,Spiritus” 23, 1982, nr 88,
s. 374.
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zostaje wtajemniczony w egzystencjalny plan grupy spotecznej przekazany przez
przodkow™.

Opierajac sie¢ na $wiatopogladzie szczepu Ewe-Mina, Pénoukou rozmysla
nad tematem misterium Chrystusa jako ,,Wydarzeniu” i dochodzi przy tym do
wielu wnioskow™. ,,Chrystus-Wydarzenie” jest przejéciem, droga wypeienia sig
projektu bytu. Egzystujac przed wszystkim i ogotacajgc samego siebie przez sta-
nie si¢ podobnym do nas, Chrystus przeszedt przez $mier¢ jako przez konieczne
przejécie do nowego rodzaju zycia. Jest On posrednikiem (,,organicznym me-
dium”) pomiedzy Bogiem Ojcem i calym stworzeniem®. Poniewaz wszystko byto
stworzone przez i dla Jezusa, inkarnacja jest najwyzsza ekspresja kosmotean-
drycznej relacji. Poprzez wcielenie, $§mier¢ i zmartwychwstanie Chrystus staje w
centrum catej historii 1 jest wypelnieniem kosmoteandrycznej zaleznosci we
wszechs§wiecie. Zarowno w zyciu, jak i w chwili $mierci Jezus jest czlowiekiem
,»dla innych”. To bycie ,,dla innych” jest wyrazem Jego najglebszej istoty, bo w
tym jest uosobiong mitoscig Boga wobec ludzi®. Chrzescijanin ze szczepu Ewe-
-Mina, ktory potrzebuje wyzwolenia z obawy przed zgubnym wptywem ztych
duchéw, znajduje w Chrystusie wcielenie Boga, pozostajacego w ontycznej soli-
darnosci z ludzkim przeznaczeniem. Chrystus ofiarowuje si¢ nie zamiast nas, ale
dla nas i dla naszego dobra. Jezus, jako prawdziwy cztowiek, jest w rzeczy samej
solidarny z calg ludzkoscia. Jego solidarno$¢ sprawia, ze $mier¢, przez ktorg prze-
chodzi, jest wybawieniem ludzkosci z grzechow, bgdac réwnoczesnie Jego ka-
ptanska akcjg w stosunku do catej ludzko$ci. Przez swojg $mier¢ i zmartwych-
wstanie Jezus pokonat zto $mierci na §wiecie 1 nadal jej nowe znaczenie. Ontolo-
giczna solidarnos¢ Chrystusa zada od bytéw ludzkich totalnego i globalnego za-
angazowania si¢ w stworzenie. Chrystus jest ,,Jete”, czyli antenatem, przodkiem,
ktory jest zrodlem zycia. Wedtug wierzen szczepu Ewe-Mina, przodek jest wspot-
tworcg narodzin i jest w stanie dostarczy¢ wielu nowo narodzonym dzieciom
energii zyciowej potrzebnej do jego ukazania si¢ w nich. Chrystus jako ,,Jete” jest
spetnianiem kosmoteandrycznego zwiazku w $wiecie®.

3.2. Charles Nyamiti

Podobnie jak Pénoukou, inny wspotczesny katolicki teolog afrykanski Char-
les Nyamiti opiera swoje refleksje teologiczne na afrykanskim rozumieniu pojecia

18 Zob. E. J. Penoukou (w tlumaczeniu polskim zamieniono ,.¢” na ,.e”), Koscioly Afiyki. Pro-
pozycje na przysztosé, przet. z j. franc. S. Wawrzkowicz, Warszawa 1991, s. 87.

18 Zob. E. J. Pénoukou, Christologie au village, w: Chemins de la christologie africaine, red.
F. Kabasélé [i in.], Paris 1986, s. 69-106.

20 por. W. Kasper, Jezus Chrystus, przet. z j. niem. B. Bialecki, Warszawa 1983, s. 261-279.

2 Tamze, s. 121.

22 70b. E. J. Pénoukou, Missionary Priests and the Future of the African Churches, w: The
Churches of Africa: Future Prospects, red. C. Geffré [i in.], New York 1977, s. 58-59.
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,przodek”. Jednak podchodzi on do tematu z nieco innej strony®. Praktyki i wie-
rzenia znajdywane w wielu, cho¢ nie we wszystkich, tradycyjnych spoleczno-
Sciach afrykanskich sa punktem wyjscia jego chrystologicznych rozwazan®. We-
dhug tych wierzen relacje ancestralne pomiedzy zywymi i umartymi oraz czasami
pomigdzy Bogiem a ludzkoscig na ziemi zawieraja nastepujace elementy:

* Pokrewienstwo (naturalne, oparte na zwigzkach krwi, albo nienaturalne,
oparte na jakichkolwiek innych relacjach powinowactwa) pomiedzy zmar-
tymi a ich zyjaca rodzing. W wielu przypadkach antenat musi by¢ zrédtem
zycia dla cztonkow swego rodu na ziemi.

* Nadludzki status (zwykle osiggany przez $mier¢), na ktory sktadajg si¢ bli-
sko$¢ Boga, $wiete moce i inne nadludzkie cechy®.

* Mediacja — nie zawsze konieczna — pomiedzy Bogiem a powinowatymi na
ziemi.

* Przyklad zachowania si¢ we wspdlnocie.

* Prawo do czgstego swigtego komunikowania si¢ poprzez modlitwy i ofiary
rytualne z Zyjacymi krewnymi®.

Badania antropologiczne odkryty, ze osobowo$¢ w wielu spoteczenstwach
afrykanskich jest pojmowana witalistycznie”’. Prawdziwa osobowo$¢ zawiera sie
w petni zycia lub w zyciodajnej dojrzatosci’®. Tak pojmowana petnia witalistycz-
na obejmuje: ,,ptodno$¢”, uyymowang na ptaszczyznie prokreacyjnej i nie tylko,
»praktyczng madro$¢” wraz ze znajomoscia tradycji przekazanej przez przodkow,
»Swiete moce magiczno-religijne”, ,,odpowiedzialnosci i prawa”, ,,wypelniona
otwartos¢”, czy tez relacjonalno$¢ do Najwyzszego Bytu i innych duchéw oraz
spolecznosci ludzkiej (zywych i zmartych), ,.kosmos” wraz z ,,wolno$cia” rozu-
miang nie tylko jako emancypacja od wszelkiego rodzaju opresji, ale takze w sen-
sie $wiadomosci czy sumiennosci w dawaniu siebie dla innych i bycia przez nich
zaakceptowanym. W gruncie rzeczy elementy afrykanskiego rozumienia osoby sg
koekstensywne z elementami znajdowanymi w tradycyjnym $wiatopogladzie
afrykanskim®.

28 7ob. Ch. Nyamiti, Christ as Our Ancestor. Christology from an African perspective, Gweru
1984, s. 136.

24 Ch. Nyamiti, Ancestral Kinship in the Trinity: an African Theology of the Trinity, w: Incul-
turation; Working Papers on Living Faith and Cultures (Effective Inculturation and Ethnic Identi-
ty), t. 3, Rome 1987, s. 29-48; tenze, Christ as Our Ancestor..., s. 25-58.

25 Ch. Nyamiti, Christ as Our Ancestor..., s. 128-129.

%6 7ob. Ch. Nyamiti, African Christologies Today, w: Faces of Jesus in Africa, red. R. J. Schreiter,
London 1992, s. 11.

21 7ob. Ch. Nyamiti, The Doctrine of God, w: A Reader in African Christian Theology, red.
J. Parratt, London 1987, s. 58—66.

8 Ch. Nyamiti, The Incarnation in the Light of African Understanding of Personality, w:
Christology from Some African Perspectives, oprac. CHIEA, Nairobi 1984, s. 138-253.

2 7ob. Ch. Nyamiti, African Christologies Today..., s. 5.
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Po krotkim przyblizeniu relacji ancestralnych i elementéw petni witalistycznej,
mozna przej$¢ do przesledzenia wewnetrznego zycia Boga (Trojcy) i do odkrycia
ancestralnego powinowactwa Osob Boskich®. Bog Ojciec jest Antenatem Syna,
Syn za$ jest Potomkiem Ojca®. Te dwie Osoby Boskie zyja w swym ancestralnym
pokrewienstwie poprzez Ducha. Duch jest przez obu obdarowywany nie tylko w
dowdd ich wzajemnej mitosci jako Dar, ale takze z powodu hotdu dla ich wzajem-
nej $wigtosci; jako Ofiara i wdzigczno$é za ich wzajemna dobroczynno$é®.

Nyamiti z powyzszego wgladu w nature relacji ancestralnych Trojcy i pery-
chorezy wyciaga kilka wnioskow. W Bogu ma miejsce prawdziwy doksologiczny
rytuat. Ten obrzadek lub ceremonia o charakterze trynitarnym jest ostateczna
podstawg i modelem wszystkich innych obrz¢déw. Ostatecznym celem tego ob-
rzedu jest doktadne zjednoczenie Ojca (Antenata) i Syna (Potomka) w Duchu.
Uzycie terminu ,,Przodek” (Antenat) i ,,Potomek” w stosunku do dwoch pierw-
szych Osob Trojcy ma charakter czysto doksologiczny, pneumatologiczny (niero-
zerwalnie zwigzany z Duchem) i rytualny™.

Misterium Chrystusa, rozpatrywane w Kategoriach afrykanskiej teologii an-
cestralnej oraz relacja, ktdra Jego ancestralne powinowactwo z nami, przenosi na
Trojce, prowadzi do kilku wnioskow. Dzieki swej bosko-ludzkiej naturze i spet-
nianej w stosunku do nas zbawczej funkcji, Chrystus staje si¢ sensu stricto na-
szym Bratem-Przodkiem*. Chrystusowy stan przynaleznoéci do przodkéw ma
swoje uzasadnienie w Trojcy. W ekonomii zbawienia Syn Bozy, stajac si¢ Logo-
sem Wcielonym, stat si¢ zarazem odwiecznym potomkiem Ojca i naszym przod-
kiem w dziele swego zbawczego postannictwa. ,,Wcielenie i odkupienie, ktore
weszty w swoj punkt kulminacyjny w misterium paschalnym, sg przedtuzeniem
trynitarno-ancestralnej komunii cztowieka z Jezusem, a przez Niego z reszta
stworzenia. Chrystus sprawuje swoje ancestralne funkcje poprzez Ducha na mocy
misji zbawczej, ktora otrzymat od Ojca. Dzigki Chrystusowi Bog Ojciec stat sig
naszym Przodkiem®. Przynalezno$¢ Jezusa do stanu ancestralnego stopniowo
wzrasta na skutek Jego zbawczej dziatalnosci. Swojg dojrzato$¢ osiggnie ona do-
piero w Paruzji”*®. Msza $wieta jest prawdziwym obrzedem ancestralnym, taber-
nakulum za$ jest §wiatynia chrzescijan, w ktorej Chrystus-Przodek jest codziennie
obecny, aby by¢ z nami w ancestralnej komunii®’. W podobny sposob nasze ciata

%0 Tamze, s. 11.

%1 Zob. A. Wessels, Images of Jesus. How Jesus is Perceived and Portrayed in Non-European
Cultures, London 1990, s. 112.

%2 70b. Ch. Nyamiti, African Christologies Today..., s. 12.

%8 Tamze.

8 Zob. A. Wessels, dz. cyt., s. 113.

% Tamze, s. 113.

% Zob. Ch. Nyamiti, African Christologies Today..., s. 12; A. Wessels, dz. cyt., s. 113.

87 Zob. Ch. Nyamiti, The Mass as Divine and Ancestral Encounter between the Living and the
Dead, w: African Christian Studies, Nairobi 1985, s. 28-48.
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sg zywymi $wiagtyniami, w ktorych mieszkajg nasi Boscy Przodkowie (Bog Ojciec
i Syn w Duchu Swietym)®.

Teologia ancestralna Syna Bozego bylaby niekompletna bez rozwazan na
temat jej zwigzkoéw z nami, poniewaz Chrystus jako Glowa bylby niekompletny
bez swego ciata, czyli Kosciota®, ktory my, jako zyjacy na ziemi, wspottworzy-
my wraz ze §wietymi istniejacymi na tamtym $wiecie®.

»~Rozwazania na temat zwigzkow zachodzacych pomiedzy Jezusem a §wig-
tymi pokazuja, ze ci, ktorzy sa w niebie albo w czy$¢cu, s3 w roznym stopniu
naszymi przodkami w Chrystusie, tzn. sg ancestralnie spokrewnieni z nami z tytu-
tu ich partycypacji w ancestralnym stanie Zbawcy. Posrod tych $wietych znajduja
si¢ afrykanscy antenaci, ktorzy zmarli, bedac w przyjazni z Bogiem. Na dodatek,
bedac naszymi krewnymi, sg oni naszymi przodkami w Chrystusie. Chrzescijan-
ska idea przynaleznosci do stanu przodkow jest jakoSciowo inna od tradycyjnej
afrykanskiej, ponadto przekracza wszelkie podziaty tak naturalne, jak i rasowe™*",

Jedng z podstawowych implikacji chrystologii ancestralnej jest potrzeba ob-
stawania przy znaczeniu wartosci zycia w tasce Ducha, zwanej tradycyjnie taska
uswigcajaca, po to, by moc w petni autentycznie zy¢ w ancestralnym zwiazku z
Chrystusem 1 ze $wigtymi. Nyamiti uwaza, ze osiggnigcie autentycznego zwigzku
ancestralnego jest niemozliwe bez czgstej modlitwy, gorliwego udziatu w sakra-
mentach oraz nabozefistwa do $wigtych. Jakiekolwiek dyskryminacje rasowe lub
inne sg catkowicie przeciwne idei ancestralnego pokrewiefistwa w Chrystusie.
Prawdziwe zycie w takim zwiazku jest mozliwe do osiagnigcia poprzez szczere i
wytrwate kroczenie za Chrystusem-Przodkiem w Jego uniwersalnej mitosci do
Boga i do ludzkosci*.

3.3. Bénézet Bujo

Takze inny teolog afrykanski — zairski ksiadz diecezjalny Bénézet Bujo bie-
rze wierzenia i praktyki ancestralne za podstawe swoich rozwazan chrystologicz-
nych®. Wedtug niego gesta przodkéw sa ciagle przywolywane do istnienia po-
przez sprawowany ryt. Pozwala to Afrykanczykom przywota¢ te gesta i dostoso-
wac do nich swoje zachowanie. Ryty te stajg si¢ zasada Zycia i $mierci, gwaran-
tem zbawienia i testamentem przysztych pokolen™. Innymi stowy, ten rodzaj rytu

% Zob. Ch. Nyamiti, African Christologies Today..., s. 12.

¥ Tamze.

%0 7ob. Ch. Nyamiti, Uganda Martyrs: Ancestors of Mankind, w: African Christian Studies,
Nairobi 1986, s. 41-66.

41 Ch. Nyamiti, African Christologies Today..., s. 12.

2 Tamze.

3 B. Bujo, Afrikanische Theologie: in ihrem gesellschaftlichen Kontext. Theologie Interkul-
turell, t. 1, Diisseldorf 1986, s. 79-137.

44 Zob. Ch. Nyamiti, Christ as Our Ancestor..., s. 7.
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staje si¢ ,,pamiatkowa soteriologia narratywng”, ktora zapewnia jednos¢ przeszto-
§ci, terazniejszosci i przysztosci wspolnoty ze zmarkymi®.

Na kanwie takiego rozumienia tgcznos$ci z przesztoscig Bujo rozwaza miste-
rium Chrystusa. Uznaje Go za proto-przodka, unikalnego antenata, za zrodto zy-
cia i najwyzsza forme egzystencji ancestralnej. Chrystus poprzez inkarnacj¢ objat
calg histori¢ ludzkosci tacznie ze stusznymi dgzeniami naszych przodkéw. To
zawladnigcie nad przysztoscia, ktorego przodkowie pragngli, jest zapewnione,
poniewaz oczekiwania naszych przodkoéw zostaty spetnione przez Jezusa ukrzy-
zowanego i zmartwychwstatego. Inkarnacja czyni z Chrystusa unikalne i uprzy-
wilejowane medium totalnego spotkania z naszymi przodkami i uzdatnia ich do
bycia locum naszego spotkania z Bogiem zbawienia®.

Bujo uwaza, ze idea Chrystusa jako Przodka ma dla Afrykanczykow wicksze
znaczenie niz pojecia Logos czy Kyrios *’. Daje ona antropocentryzmowi afrykan-
skiemu mozliwos¢ bycia zrodtem dla chrzescijafistwa opartego na inkarnacji®®.

Ponadto, Chrystus jako Proto-Przodek jest dla Bujo fundamentem narratywno-
-etycznego potwierdzenia tego, ze jest On proto-zrodtem zycia oraz wypetnieniem i
modelem ludzkiego przejécia przez Jego Misterium Paschalne. Tak rozumiana ety-
ka chrystocentryczna potwierdza pozytywne elementy antropocentryzmu afrykan-
skiego takie, jak: go$cinnos¢, duch rodzinny, czy tez troska o rodzicoOw; a zarazem
poprawia i uzupenia tradycyjne i wspolczesne zwyczaje afrykanskie®.

Wedlug B. Bujo, afrykanskie pojmowanie Chrystusa jako Proto-Przodka w
zadnej mierze nie sprzeciwia si¢ nauce Nowego Testamentu. Oczywiscie nie
mozna patrze¢ na Jezusa w sensie czysto biologicznym. Uznajgc Chrystusa za
Przodka par excellence, Afrykanczycy uwazaja, ze mogg w Nim odnalez¢ tego,
ktéry rodzi w nich mistyczne i nadprzyrodzone zycie™.

Jedng z zalet, ktore zauwaza B. Bujo, mowiac o Jezusie jako Proto-Przodku,
jest to, ze antropocentryzm afrykanski, okazywany w ancestralnie ukierunkowa-
nych wzorcach myslenia, stat si¢ bardzo pomocnym $rodkiem w przenoszeniu
chrzescijanstwa na grunt afrykanski®.

Ofiarowujac pelni¢ zycia, Jezus darowuje Afrykanczykom prawdziwy roz-
woj. Po urazach zwigzanych z handlem niewolnikami i kolonializmem oraz
wspolczesnym polozeniem uchodzcow, ludzie Afryki poszukuja dla siebie nowej

“ Zob. B. Bujo, A Christocentric Ethic for Black Africa, ,,Theology Digest” 30, 1982, nr 2,
s. 143-146; B. Bujo, Pour une ethique africano-christocentrique, ,,Bulletin de Théologie Africaine”
3,1981, nr5, 5. 41-52.

%6 Zob. B. Bujo, A Christocentric..., s. 143-146.

4 Tamze s. 144.

4 Zob. B. Bujo, Pour une éthique afiricano-christocentrique, ,,Bulletin de la théologie
africaine” 3, 1981, nr 5, s. 41-52.

9 Zob. B. Bujo, A Christocentric..., s. 144; Ch. Nyamiti, Christ as Our Ancestor..., s. 8.

%0 7ob. B. Bujo, African Theology..., s. 94.

51 Tamze, s. 84.
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tozsamos$ci. Jezus Chrystus — jak twierdzi Bénézet Bujo — jest naszym Proto-
-Przodkiem na dzi$, naszym wspotczesnym Mojzeszem, ktory poprzez dzisiejsze
problemy zwigzane z opresja i nedza, poprowadzi nas do wdd zycia.

Dajac Siebie za pokarm tym, ktérzy w Niego wierza, Jezus staje si¢ dajaca
zycie taska, napetniajacg Jego potomkow prawdziwg i zawsze przez Afrykanow
poszukiwang ,,sita zycia”. Dzi§ wspolnota afrykanska, klan, czy tez nardd, po-
przez udziat w ,,proto-zyciu” Jezusa, moze jedynie rozwina¢ te sity zywotne, kto-
re s jedynym zrodtem zycia caltego Ciala Mistycznego®.

Bénézet Bujo nie zgadza si¢ z koncepcja Ch. Nyamiti, ktory uznajac biolo-
giczne pochodzenie Jezusa w historycznym Adamie, widzi w tym ,,fakcie” zrodto
uznawania Jezusa za Proto-Przodka®. Nyamiti stwierdza, ze pochodzenie Ada-
mowe nie bylo istotne dla ancestralnego stanu Jezusa oraz obstaje przy bosko-
-ludzkiej naturze Chrystusa®. Jednakze wedtug B. Bujo, byloby lepiej unikaé
argumentow, ktore odwotuja si¢ do historycznego Adama, gdyz jest on tematem,
budzacym wiele kontrowersji we wspotczesnej teologii. Bujo uwaza, ze istota
argumentu przemawiajacego za ancestralnym stanem Chrystusa jest zawarta w
fakcie, ze tenze Bog-Czlowiek zrodzony z Boga, w sposob definitywny musiat
pokona¢ wszelkie rasowe, szczepowe i klasowe bariery. Wszyscy ci, ktorzy Jemu
ufaja i czynig Boza wole, sa zrodzeni z Boga. Nie jest to zrodzenie z krwi czy
zadzy ciata. Zgodnie z tym, Chrystus jest Proto-Przodkiem najwyzszego rzedu™.

3.4. John S. Pobee

Wedlug Pobee’ego, Chrystus jest wielkim antenatem (Nana w jezyku
Akan)®. W takim ujeciu ma On wiadze i moc sadzi¢, nagradzaé i kara¢, ale jako
Bog-Cztowiek jest On ponad wszystkimi przodkami i bytami duchowymi®’. Prak-
tycznym wyrazem tzw. teologii ancestralnej jest zezwolenie na najwyzsza wladzg
panowania kryteriom stawianym przez Jezusa. Afrykanczyk uznajacy Jezusa za
wielkiego przodka, winien takze — wedlug Pobee’ego — zaaplikowaé orgdzie
Chrystusowe do sfery praw ludzkich i sprawiedliwosci socjalnej®® zaréwno w
Afryce, jak i na calym $wiecie™.

52 Tamze, s. 94.

5 Tamze.

5% Zob. Ch. Nyamiti, Christ as Our Ancestor..., s. 27-28.

% Zob. B. Bujo, African Theology..., s. 94.

% Zob. J. S. Pobee, Toward Christology in an African Theology, w: Toward an African Theol-
ogy, Nashville 1979, s. 98.

5 As Nana he has authority over not only the world of men but also of all spirit beings, name-
ly the cosmic powers and the ancestors”, tamze, s. 94.

%8 To say Jesus is Nana is to let his standards reign supreme in personal orientation, in struc-
tures of society, in the economic processes, and in political forces”, tamze, s. 98.

% Zob. A. Wessels, dz. cyt., s. 112.
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3.5. J. Mutiso-Mubinda

Podobne do spostrzezen J. S. Pobee’ego poglady na temat Chrystusa, wyraza
inny teolog afrykanski — J. Mutiso-Mubinda®. Wychodzac od biblijnego naucza-
nia o Chrystusie, uznaje Jego posrednictwo ancestralne w drodze do Ojca®. Muti-
so zauwaza, ze w tradycyjnych religiach afrykanskich, przodkowie uznawani sa
zaréwno za posrednikow w kontaktach z Bogiem, jak i za str6zé6w solidarnosci,
stabilnosci i rozwoju wspolnoty zywych®. Jako Przodek Chrystus jest przede
wszystkim zrédtem nowego zycia. Jezus podtrzymuje cala ludzko$¢, poniewaz
obejmuje zaréwno poczatek, jak i koniec zbawczej drogi calego stworzenia. W
Nim wszyscy ludzie idg razem w kierunku wspolnego przeznaczenia®.

3.6. Kwesi A. Dickson

Z kolei inny teolog afrykanski — Kwesi A. Dickson® — probuje rozwinaé
afrykanska teologie krzyza®. Swoja prezentacje rozpoczyna od krytyki teologii
Zachodu, w ktorej krzyz zatraca swe znaczenie, jako nieszczescie i godne poza-
lowania preludium Wielkanocy. Dlatego tez zachodnia teologia krzyza ma wy-
dzwiek negatywny i pesymistyczny.

Dickson uwaza, ze moze to by¢ spowodowane zmiang rozumienia fenomenu
$mierci. Wraz ze wzrostem komplikacji zycia na Zachodzie, $§mier¢ przestaje by¢
zjawiskiem publicznym, wydarzeniem dotyczacym catej wspolnoty. Skutkiem
tego Smier¢ uznawana jest za ambaras, nad ktorym nalezy jak najszybciej
przej$c®. Kwesi stara si¢ uchwycié zbieznosci z tradycyjnym afrykanskim rozu-
mieniem $mierci. Smier¢ jest rezultatem zta i zawsze jest wynikiem czyjego$ ce-
lowego dziatania®’. Smier¢ nie jest koncem zycia ani nie zrywa wigzéw miedzy
zywymi i umarlymi. Jest sposobnoscia do odnalezienia zycia®. Afrykanczycy
wierza, ze zmarli, majac nadludzka moc dziatania, moga ich obdarza¢ taskami.

8 7ob. J. Mutiso-Mubinda, Anthropology and the Paschal Mystery, ,,Spearhead” 4, 1979,
nr59,s.52.

81 Christ is the first-born of all Creation, who has passed-over to the Father, and has been lift-
ed up so that he can draw all things to himself”, tamze, s. 52.

82 por, Ch. Nyamiti, Christ as Our Ancestor, s. 9.

82 Zob. J. Mutiso-Mubinda, dz. cyt., s. 52.

8 Zob. K. A. Dickson. Theology in Africa, New York 1984, s. 4-5.

% Tamze, s. 185-199.

% por. P. Ari¢s, L’Homme devant la mort, Paris 1977, s. 553; M. de Unamuno, O poczuciu
tragicznosci zycia wsrod ludzi i wsrod narodow, tham. H. Wozniakowski, Krakow—Wroctaw 1984,
s. 71; A. Siemianowski, Smier¢ i perspektywa nadziei. Esej filozoficzny o ostatecznych sprawach
cztowieka, Gniezno 1992, s. 14-16.

87 Zob. K. Dickson, The Theology of the Cross, w: A Reader in African Christian Theology,
red. J. Parratt, London 1987, s. 87.

%8 Zob. K. A. Dickson, Theology in Africa..., s. 194.
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Smieré nie neguje autoekspresji. Stad, wychodzac z zalozenia, ze Zycie trwa na-
dal, obrzedy pogrzebowe czasami potagczone sa z roztropnym $wigtowaniem i
rozwazna wesotoscia. Smieré dotyczy catej wspolnoty, gdyz dotkneta znacznie
szerszej grupy spolecznej niz najblizsza rodzina zmartego®.

W $wietle powyzszego i w $wietle nowotestamentalnej nauki o krzyzu™, autor
przedstawia teologi¢ krzyza zgodnie z afrykanskim rozumieniem $mierci. Krzyz
powinien by¢ ukazany w chwalebnym potwierdzeniu tego, co jest podstawa nadziei
chrzescijanskiej. Krzyz jest nie tylko symbolem ludzkiej degradacji i1 zta, ale jest
takze symbolem triumfu. Nalezy podkresli¢ fakt jedzenia i picia przy stole Panskim,
ktore jest udziatem w $mierci Chrystusa na krzyzu oraz wspélnym udziatem w
zyciu'. W Afryce §mieré jest wejsciem do beneficjalnego statusu ancestralnego.
W podobny sposéb Chrystus zashuzyt sobie na to, aby by¢ uznawanym za Przodka;
najwickszego z przodkow, ktory nigdy nie przestanie by¢ ,,zyjacym zmartym”. Tak
jak $mier¢ dla Afrykanina nie neguje naturalnej autoekspresji (czyjej§ wiasnej toz-
samosci), w taki sam sposob teologia krzyza nie jest w zasadzie przeciwna interpre-
tacji na sposob whasciwy pojeciom kultury afrykanskiej.

Agonia Jezusa na krzyzu jest nie tylko ostateczng konsekwencjg Jego odwaz-
nych wystapien, lecz rodzajem streszczenia i sumg Jego oredzia”. Smier¢ Jezusa
jest koncowym uwydatnieniem tego, na czym Mu wylacznie zalezato, czyli na
tym, aby nadeszto eschatologiczne Krolestwo Boze. Smieré ta jest urzeczywist-
nieniem Krolestwa Bozego w warunkach tego eonu, zaistnienia krélestwa Bozego
w ludzkiej niemocy i zycia w $mierci™®. Sita ideowa nowego poczatku, ktora raz
na zawsze zainicjowat Jezus, musi by¢ tak wielka, ze nie tylko potrafi ,,wyjasni¢”
niezwykta dynamike chrze$cijanstwa, ale i ,,upora¢” si¢ z problemem krzyza'.

Podobnie jak Pawlowe rozumienie Krzyza zostalo wyrazone w pojeciach,
ktérych zrédtem byto $rodowisko zydowskie, tak dzi$ Pismo Swiete musi by¢
ukazane w pojeciach kulturowych swoich odbiorcow™.

Prawomocne dazenia przodkow afrykanskich’’ zostaty nie tylko przez Jezusa
podjete, ale sa takze w Nim realizowane’®. K. Lehmann sadzi, ze mozemy postu-

% Tamze, s. 195.

70 Zob. A. Wolanin, La mission de Jésus-Christ, Roma 1991, s. 11.

™ Zob. P. Grelot, Smier¢, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, wyd. 3, Poznan
1990, s. 947.

72 70b. K. A. Dickson, Theology in Africa..., s. 198.

™ 7Zob. K. A. Dickson, Continuity and Discontinuity between the Old Testament and African
Life and Thought, w: African Theology En Route, red. K. Appiah-Kubi [i in.], New York 1979,
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76 Zob. K. Dickson, The Theology..., s. 82.
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zy¢ sie koncepcjg Proto-Przodka jako punktem wyjscia do chrystologii afrykan-
skiej, w ktorej bedzie On z entuzjazmem przyjmowany przez Afrykanow .

Bez zadnych wiekszych watpliwo$ci mozemy stwierdzi¢, ze réznorodne pra-
ce naukowe teologow afrykanskich®, przytoczone w tym artykule, sa obiecuja-
cym krokiem w kierunku ancestralnej chrystologii afrykanskiej. Kazdy z autorow
na wlasciwy sobie sposob przedstawia wierzenia i praktyki ancestralne, probujac
je konfrontowa¢ z chrzescijanska nauka o zbawieniu. Posrod przymiotow doty-
czacych ancestralnego sposobu rozumienia Chrystusa, wyszczegolnionych przez
wymienionych teologéw, najwazniejszymi s3: niepowtarzalno$¢ i wyzszos¢ Jego
statusu ancestralnego, Jego moc i autorytet, bycie zroédlem zycia i Jego posrednic-
two. Bujo mowi o wypehieniu afrykanskich aspiracji ancestralnych przez Jezusa.
Pobee, podobnie jak Bujo, ukazuje zwigzek chrystologii ancestralnej ze wspot-
czesnym i tradycyjnym sposobem zycia Afrykandéw. Godne uwagi jest powigza-
nie statusu ancestralnego Chrystusa z Jego Misterium Paschalnym, dokonane za-
réwno przez Bujo, jak i przez Mutiso-Mubinda®. Jednakze najbardziej gruntowne
wydajg si¢ obszerne i staranne opracowania tematu przez Nyamiti, ktory bardzo
szczegotowo 1 wieloaspektowo zajmuje si¢ zwigzkami kulturowych tradycji ance-
stralnych z chrystologia®. Dickson zajat si¢ bardzo interesujaca kwestia z punktu
widzenia chrystologii afrykanskiej. Miejsce $mierci w kulturze afrykanskiej i jej
zwiazek z Krzyzem Chrystusa stawia podwaliny pod dalsze badania teologiczne z
tego zakresu. Jest wazne, ze chrzescijanstwo pokazuje Afrykanczykom, ze bycie
prawdziwym chrze$cijaninem i bycie prawdziwym Afrykanczykiem nie sg sobie
przeciwne. Bycie chrzeécijaninem jest tym samym, czym jest bycie prawdziwym
bytem ludzkim, poniewaz Chrystus poprzez swoje prawdziwe cztowieczenstwo
uczynit $wiat autentycznie ludzkim®,

™ Zob. K. Lehmann, Christsein Gkumenisch, W: Diskussion iiber Hans Kiings Christsein,
Mainz 1976, s. 120.

8 por. J. S. Mbiti, Afiikanische Beitrige zur Christologie, w: Theologische Stimmen aus Asi-
en, Afrika und Lateinamerika, red. P. Gensichen [i in.], t. 3, Miinchen 1968, s. 75-85.
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82 70b. B. Bujo, African Theology..., s. 85.

8 7ob. H. Fries, Zeitgendssiche Grundtypen nicht-Kirchlicher Jesusdeutungen, w: Grundfra-
gen der Christologie heute, red. L. Scheffczyk, Freiburg—Basel-Wien 1975, s. 36-76; H. Kiing, On
being a Christian, New York 1978, s. 552; K. Rahner, Foundations of Christian Faith, New York-
London 1978, s. 226.
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JESUS CHRIST AS THE “PROTO-ANCESTOR”
— AN AFRICAN CHRISTOLOGICAL MODEL

Summary

Christological reflection situated within the living transmission of an African Church is always
a historical and cultural event. The revelation of God in Jesus Christ carries with it a narrative of
contextual, historical events. The example of Jesus in his life corresponds in a certain way to the
criteria of the good human life of an African person, who is designated to become an ancestor with-
in the community. The ancestor is the model of how human life should be lived in the majority of
African cultures. According to Charles Nyamiti, Christ is our ancestor because he is the model of
the fullness of how African life should be lived. The ancestors have the responsibility of mediating a
full and good life to the community and this role is compared to that of Jesus who is the supreme
mediator of salvation between God and us. Bénézet Bujo prefers the term Proto-Ancestor for Jesus,
noting the fact that the mediation of Jesus works at a different, deeper and more unique level. The
uniqueness of Jesus as saviour must enter the fullness of the African people’s everyday life. In fact
Christology is probably the more developed area of African theology, and in this work African
theologians have toiled in developing inculturated expressions of Jesus Christ.
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