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Zlota legenda o $w. Krzysztofie w wybranych utworach dla dzieci

The Golden Legend of Saint Christopher in Selected Works for Children

Abstract

The following article depicts the character and symbolism of St. Christopher in culture and
literature for children diachronically.

The author has analyzed selected hagiographic legends, fairy tales, and short stories from
the nineteenth, twentieth and twenty-first centuries with reference to the medieval canonical
text of The Golden Legend.

This comparative method has allowed the author to sketch out the transformations of the le-
gend of St. Christopher as well as the similarities and differences between the analyzed works.

The changes in the image of St. Christopher in children’s literature are determined by
pedagogical motives and the need to protect children from images of cruelty and Christ’s mar-
tyrdom.
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Wprowadzenie

Ponizszy artykut stanowi probe porownawczych studiow diachronicznych nad obec-
no$cig 1 symbolikg postaci §w. Krzysztofa w literaturze dziecigcej, znanego wspot-
czes$nie jako patrona podroznych i kierowcow. Zanalizowanie wybranych utworow
dla mtodych czytelnikow (legend hagiograficznych, basni 1 opowiadan), pochodza-
cych z XIX, XX 1 XXI w. w odniesieniu do tekstu kanonicznego — Sredniowiecznej
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Ziotej legendy, w ktorej Jakub de Voragine zamieScil miedzy innymi opowies$é
o $w. Krzysztofie — pozwolito na zarysowanie swoistej recepcji, pokazanie kontynua-
cji, miejsc wspdlnych, ale tez wielu reinterpretacji, modyfikacji pierwowzoru. Zmiany
w prezentacji samego bohatera, a takze jego losow, nalezy przy tym motywowac mig-
dzy innymi wzgledami pedagogicznymi oraz szeroko pojeta estetyka dziet kierowa-
nych do mtodych odbiorcow.

Zlota legenda o $w. Krzysztofie

Opowies¢ o swictym Krzysztofie spisal i przez to spopularyzowat jako jeden
z pierwszych Jakub de Voragine w XIII w. w Zlotej legendzie — kompilacji ha-
giograficznej, zbiorze legend', a raczej opowiesci, zywotdw $wigtych, zawierajacych
elementy fantastyki, cudownosci, mistycyzmu.

Marian Plezia podkreslal, ze ,,to, co Zota legenda ma nam do powiedzenia o tym,
czy innym $wigtym, pozbawione bedzie solidnych podstaw historycznych, a nie-
jednokrotnie naleze¢ bedzie do dziedziny czystej fantazji”>. W przedmowie za$ do
Legendy na dzien sw. Krzysztofa podkreslat, ze opowiesci o olbrzymie, pochodzgcym
z bajecznego plemienia ludzi z psiag gtowa (kynokefalow) maja bardzo stara prowe-
niencj¢ i pojawiaja si¢ juz w legendach greckich®. Ze wzglgdu na sile, ale i dobrodusz-
no$¢, sw. Krzysztof przypominat Heraklesa z mitologii greckiej, byt prezentowany
jako barbarzynca, poganin, ktory zaciggnat si¢ do wojska rzymskiego, by tam stac si¢
chrzeécijaninem. Wystepowat w tych opowiesciach jako rycerz zmieniajacy pandw,
szukajacy ,,najmocniejszego z najmocniejszych”, mgczennik z Licji. Zdaniem bada-
cza, wersja, ktora wybrat w Zlotej legendzie Jakub de Voragine, sktada si¢ z dwoch
czesci: tacinskiej i greckiej®. Pierwsza, tacinska, stanowi probe objasnienia imienia
swigtego (gr. Christophoros znaczy ,,noszacy Chrystusa”), a jej centralnym motywem
jest wedréwka w poszukiwaniu najwigkszego pana, zakonczona spotkaniem z dzie-
cigtkiem Jezus, ktérego $w. Krzysztof na swych barkach przenosit przez rzekg.

Krzysztof w $wietle tej czesci Ziotej legendy byt Kananejczykiem. Stuzyl poczat-
kowo u krola kananejskiego, nastepnie u krdla, ktory bat si¢ diabta, a styszac jego
imie, nieustannie si¢ zegnal; u diabta (pod postacig groznego i dzikiego rycerza we-
drujacego ze swym orszakiem po pustyni). Ze wzgledu na to, Ze ten ostatni obawiat
si¢ Chrystusowego krzyza, Krzysztof postanowil porzuci¢ go i wyruszyt w $wiat
w poszukiwaniu Jezusa. Wowczas, jak czytamy w Ziotej legendzie, udat si¢ do pustel-
nika, ktory nauczyt go prawd wiary i zalecit (z powodu niemoznosci postu i czgstej

Legenda w odniesieniu do Zfotej legendy oznacza teksty, ktore powinny by¢ czytane; zywoty
swigtych do uzytku liturgicznego, przypadajace do czytania w klasztorach w okreslone dni roku.
Zob. Marian Plezia, ,,Wstep”, w Jakub de Voragine, Zfota legenda. Wybdr, thum. Janina Pleziowa,
wyboru dokonal, wstepem i przypisami opatrzyt Marian Plezia (Warszawa: Instytut Wydawniczy
PAX, 1983), 11.

2 Ibidem, 8.

3 Ibidem, 289.

4 Ibidem, 289.
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modlitwy), stuzbe ludziom, poprzez przeprawianie ich przez niebezpieczng rzeke.
Ziota legenda podaje, ze olbrzym zbudowal nad nig swe mieszkanie i przez wiele dni
stuzyt ludziom. Tutaj dochodzi do spotkania z Dziecigtkiem Jezus, ktore okazuje si¢
cigzkie niczym ,,caty $wiat”. To bardzo wazna scena, ktéra rozbudzi wyobrazni¢ wie-
lu pozniejszych artystow i pisarzy. Znajdzie takze swe powtorzenia w literaturze dzie-
cigcej. Warto zatem przypomnieé, ze w §wietle Ziotej legendy Krzysztof—Olbrzym
moéwi do nieznajomego chlopca: ,,O wielkie niebezpieczenstwo przyprawile§ mnie
chlopcze i tak mi cigzyltes, ze gdybym miatl caty $wiat na sobie, nie czulbym chyba
wigkszego ciezaru™. Maty Chrystus wypowiada wowczas znamienne stowa: ,,Nie
dziw si¢ Krzysztofie, bo miate$ na sobie nie tylko caly $wiat, lecz nioste$ na swych
ramionach takze tego, ktory stworzyl ten $wiat. Ja bowiem jestem krolem twoim.
Chrystusem, ktoremu stuzysz™.

W pierwszej, tzw. tacinskiej czesci opowiesci o Sw. Krzysztofie uwage zwraca tez
motyw laski, ktora, na polecenie Jezusa, olbrzym wbija przy swym domu, a ona na-
stepnego dnia zakwita. To cudowne wydarzenie (pamiatka, a jednocze$nie poswiad-
czenie boskosci Chrystusa) okazuje si¢ wazne ze wzgledu na pdzniejsza, basniowa
recepcj¢ legendy o patronie kierowcow.

Pierwsza czg$¢ opowiesci o §w. Krzysztofie ma zakonczenie otwarte — olbrzym,
niczym bohater basniowy, opuszcza dom, wyrusza w $wiat, by szerzy¢ wiarg chrzesci-
janska. Ta czg$¢ zyskata najwigcej wariantow i byta najbardziej otwarta na dopowie-
dzenia, reinterpretacje, stanowita niejako zapis ludzkiej fantazji.

Druga cze$¢ Ziotej legendy o $w. Krzysztofie, tzw. grecka, wydobywa jego apo-
stolstwo i meczenstwo. Bazuje na starej opowiesci’, ale jest poswiadczona doku-
mentami w postaci akt sadowych i akt $wiadkoéw?. Bo oto w Zlotej legendzie Jakuba
de Voragine czytamy, ze po spotkaniu z dziecigtkiem Jezus, $w. Krzysztof przyjmuje
chrzest i juz jako chrzescijanin udaje si¢ do miasta Samos’, gdzie nawraca wielu ludzi
na wiarg chrzescijanska. W konsekwencji jednak trafia do wiezienia (nie chee ztozy¢
ofiary bogom, wroci¢ do poganstwa)!'’. Od tego momentu mowa w opowiesci $red-
niowiecznej o meczenstwie Swietego na rozkaz poganskiego krola. Pojawia si¢ mo-
tyw kuszenia (przy pomocy dwoch niewiast), ale tez kara $mierci z wykorzystaniem
sredniowiecznych narzedzi tortur i towarzyszacej temu nadprzyrodzonej cudownosci.
Stad zelazne rozgi nie ranig §wigtego, takze rozpalone zelazne krzesto nie powoduje
$mierci, a strzaly zatrzymujg sie w powietrzu. Zywot $w. Krzysztofa konczy $ciecie
glowy, a towarzyszg temu cuda — opisane w Zlotej legendzie z wielkim pietyzmem
— zgodnie ze Sredniowiecznym zamitowaniem do opowiesci nasyconych cudownos-
cig, mistycyzmem. Stad krol zostaje uzdrowiony pod wptywem meczenskiej krwi

Ibidem, 292.

Jakub de Voragine, Zfota legenda, 292.

Ibidem, 289.

Andrzej Lukasz Jurek, ,,Legenda o §w. Krzysztofie na tle poboznosci ludowe;j”, Literatura Ludo-
wa 4-5 (2007): 83.

Samos to grecka wyspa na Morzu Egejskim.

10 Jakub de Voragine, Zlota legenda, 292-294.
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Krzysztofa. Odzyskuje wzrok, przemywszy oczy krwig mgczennika. Tym samym na-
wraca si¢ na wiare chrze$cijanska!!.

Kilka stéw o recepcji legendy o $w. Krzysztofie

Opowies¢ o $w. Krzysztofie spisana po raz pierwszy przez Jakuba de Voragine ma
swoja bogatg recepcj¢ zardwno na swiecie, jak i w Polsce!2. W przypadku tej ostatniej,
warto przypomnieé, ze zwlaszcza na przetomie XIX i XX w. oraz w XX w. postaé
$w. Krzysztofa inspirowata zar6wno wyznawcow chrzescijanstwa, hagiografow, jak
1 pisarzy. W roznych wersjach ,.krazyta” tez w kulturze ludowej, co opisat Andrzej
Jurek?®.

Jego zdaniem w opowiesciach ludowych dominujg watki i elementy z pierwszej,
tzw. tacinskiej czgsci Zlotej legendy. Badacz stusznie podkreslal, ze wpisane zosta-
ly w nie schematy basniowe. Po przeanalizowaniu polskich opowiesci ludowych
o $w. Krzysztofie z drugiej potowy XIX w., publikowanych m.in. na tamach ,,Przy-
jaciela Ludu”, ,,Wisty”, ,,Czytelni Niedzielnej”'* dowodzil, ze ,tacinska legenda
okazata si¢ atrakcyjniejsza dla ludu, ktory przystosowat ja do bajki, anizeli opis me-
czenstwa §wietego. Znalazty tam, tj. w opowiesci o przeniesieniu Jezusa na barkach
olbrzyma, zastosowanie az trzy rudymentarne elementy bajki: nieszczesécie (Smieré
matki) — pokonanie nieszczescia (odnalezienie pana), troisto$¢ (shuzba u trzech pa-
now), pomocnik (pustelnik — pielgrzym)”'>. Maja one uniwersalny wydzwiek i moz-
na je sytuowaé¢ w kregu licznych opowiesci inicjacyjnych opisanych przez Josepha
Campbella w ksiazce Bohater o tysigcu twarzy — méwigcej o koniecznosci podjecia
wedrowki, poszukiwaniu szczgsécia'®.

Powyzsze ustalenia sg o tyle wazne, Ze analogiczna sytuacja dotyczy opowiesci
o Swigtym w piSmiennictwie dla dzieci. Historia literatury dzieciecej pokazuje bo-
wiem, ze niejednokrotnie bazowata ona na literaturze ludowej i literaturze dla do-
rostych, a w rece dzieci trafialy skrocone wersje ad usum Delphini, zwtaszcza takie,
w ktorych pojawiaty si¢ elementy fantastyczne, dydaktyczne oraz ludyczne!”. Tym sa-
mym, powotujgc si¢ na wzgledy pedagogiczne, eliminowano niejednokrotnie z takich
opowiesci elementy nieodpowiednie czy gorszace (m.in. elementy grozy). Przykta-
dem mogg by¢ losy najbardziej znanych basni czy powiesci (np. Przypadki Robin-
sona Cruzoe; Podroze Guliwera, Basnie Charlesa Perraulta), kojarzonych obecnie

' Tbidem, 294-295.

12 Marian Plezia, ,,Wstep”, w Voragine, Zlota legenda, 45-53.

13 Andrzej Lukasz Jurek, ,,Legenda o $w. Krzysztofie w perspektywie narratologicznej”, Acta Uni-
versitatis Nicolai Copernici (2005); Jurek, ,,Legenda o §w. Krzysztofie na tle pobozno$ci ludo-
wej”, 83-100.

14 Jurek, ,,Legenda o $w. Krzysztofie na tle poboznos$ci ludowe;j”, 83-84.

15 Tbidem, &9.

1 Ibidem, 99-100.

17 Jerzy Cieslikowski, ,,Literatura czwarta. O naturze i sposobach istnienia literatury dla dzieci”,
Literatura Ludowa 1 (1976): 6.
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z kanonem literatury dzieciecej 1 mlodziezowej, a ktore pierwotnie nie byly adreso-
wane do mlodych czytelnikéw. Podobnie w kolejnych, autorskich wersjach legendy
o $w. Krzysztofie, autorzy pomijali druga czgs¢ Ziotej legendy, gdyz znajdowaty si¢
w niej elementy grozy, wystepowaty tam Sredniowieczne narzedzia tortur, a w zakon-
czeniu mowa byla o meczenskiej $mierci bohatera. Analogicznie jak w przypadku
literatury ludowej z motywem §w. Krzysztofa, literatura dziecig¢ca byta zatem otwarta
na modyfikacje, co wpisane jest jednoczesnie w specyfike takich gatunkow jak basn
czy legenda'®.

Sw. Krzysztof w literaturze dzieciecej — kontynuacje i modyfikacje

W literaturze dla mtodych czytelnikow mozna znalez¢ opowiesci o $w. Krzysz-
tofie przede wszystkim w postaci legend hagiograficznych, tzn. opowiesci zwigzanych
z konkretng przestrzenig lub osobg — w tym wypadku danego §wietego chrzescijan-
skiego (budujacych wiare w prawdziwo$¢ przekazu), majacych ludowa proweniencje,
zawierajacych jednak elementy fantastyczne. Waznym wyznacznikiem jest tu takze
»cudowna interwencja sit nadprzyrodzonych w sprawy ludzkie”!®. Analizujgc mig-
dzywojenne legendy religijne dla dzieci, Bozena Olszewska sytuowata je w kregu
takich tekstow, jak basn czy mit. Podkres$lata przy tym, Zze tego typu utworami fascy-
nuja sie odbiorcy dzieciecy wzgledu na ,,dawnos¢, niezwykto$é, magicznosc, tajem-
niczo$¢, cudowno$¢”?°.

Do tego typu utworéw mozemy zaliczy¢ nastepujace legendy hagiograficzne,
z elementami strukturalnymi basni: O najmocniejszym z najmocniejszych Heleny Bo-
jarskiej; Sw. Krzysztof Stanistawa Matczuka?'.

Inspiracje Zlotq legendq, a konkretnie postacia $w. Krzysztofa, znalez¢ tez mo-
zemy w legendzie hagiograficznej zblizajacej si¢ do formy opowiadania, pt. Niosgcy
Chrystusa Ewy Stadtmiiller. Przyktadem basni z motywem olbrzyma przypominajg-
cego $w. Krzysztofa oraz chlopca wyraznie wystylizowanego na Chrystusa jest nie-

18 Opisali to bardzo cickawie Ryszard Waksmund w swej ksiazce Od literatury dla dzieci do lite-
ratury dziecigcej (rozdziat Metamorfozy basni) oraz Weronika Kostecka, w eadem, Basn post-
modernistyczna — przeobrazenia gatunku: intertekstualne gry z tradycjq literackqg (Warszawa:
Wydawnictwo SBP, 2014).

1 Janusz Stawinski, ,,Legenda”, w Stownik terminow literackich, red. Janusz Stawinski (Wroctaw:
Zaktad Narodowy Ossolinskich, 1988), 248.

20 Bozena Olszewska, ,,Legenda religijna w migdzywojennych czasopismach dla dzieci i mtodziezy”,
w Podanie — legenda w tradycji ludowej i literackiej, red. Maria Jakitowicz, Violetta Wroblewska
(Torun: Wydawnictwo Naukowe UMK, 2007), 307.

2 Réwniez w literaturze hagiograficznej dla dorostych znalez¢é mozna liczne wersje opowiesci
o $w. Krzysztofie. Warto$ciowe wspolczesne opracowania tematu to Najmocniejszy (wedtug
opowiesci wiloskiego pisarza Giosue Borsi), w Legendy chrzescijanskie; wyboru dokona-
li Stanistaw Klimaszewski, Luigi Santucci, t. 1 (Warszawa: Wydawnictwo Ksiezy Marianow,
2007), 156-164 oraz Ramiona sw. Krzysztofa (na podstawie Zlotej legendy) ze zbioru Legen-
dy chrzescijanskie, wyboru dokonali Stanistaw Klimaszewski, Luigi Santucci, t. 2 (Warszawa:
Wydawnictwo Ksiezy Marianow, 2010), 167-172.
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watpliwie utwor Oscara Wilde’a Olbrzym — samolub. Nie znajdziemy tu juz imienia
$w. Krzysztofa, nazw geograficznych, nie pada tez imi¢ Chrystus. Jednak zaréwno
symbolika religijna, jak rowniez fabuta wskazuja na gl¢bokie powinowactwa ze $red-
niowieczng legenda chrzescijanska zapisang przez Jakuba de Voragine.

O atrakcyjnosci motywu $w. Krzysztofa w literaturze dziecigcej zadecydowal uni-
wersalny wydzwigk losow gltéwnego bohatera, symbolizujacy wedrowke czlowie-
ka w poszukiwaniu i odnalezieniu szczgécia, ale tez niewatpliwie nadprzyrodzony
charakter opowiesci, przepelniony cudownoscia, nadzwyczajnoscia. Nadzwyczajny,
a przez to atrakcyjny z punktu widzenia czytelnika dziecigcego byt (i nadal jest)
takze sam wzrost tego bohatera. Jakub de Voragine pisat, ze $w. Krzysztof mierzyt
12 Yokei, to znaczy ponad 6 metrow. Warto zwrdci¢ uwage, ze olbrzym w mitach, baj-
kach, legendach — jak czytamy w Stowniku symboli Whadystawa Kopalinskiego — jest
najczesciej przeciwnikiem i przes§ladowca pozytywnego bohatera, glupcem, dajacym
si¢ oszuka¢, symbolizuje dume, bute, pyche, gwattownos$c¢?. Z takim negatywnym
wizerunkiem oswoili nas bracia Grimm, czy basn o Jasiu i o todydze fasoli. Jednak
Ztota legenda przyniosta pozytywny wizerunek olbrzyma.

Motyw wzrostu $w. Krzysztofa zyskatl rozwinigcie w legendzie chrzescijanskiej
dla dzieci O najmocniejszym z najmocniejszych, autorstwa Heleny Bojarskiej. Cala
opowie$¢ ma konwencj¢ basni, nie bez przyczyny zostata zamieszczona w zbiorze
Ziote przedziwo z 1911 1. O jej zbieznoS$ci ze Zlotg legendg oraz z formg legen-
dy hagiograficznej decyduja za$ kluczowe elementy fabularne oraz zakonczenie,
w ktorym dowiadujemy sig¢, ze opisany olbrzym to $w. Krzysztof. Charakterystyczny
jest poczatek opowiesci: ,,Zyt raz na $wiecie wielkolud, olbrzym nadzwyczaj silny,
odwazny i $miaty; na laski lub kije podrozne wyrywat sobie wielkie sosny, albo inne
drzewa, przenosit gory cate z miejsca na miejsce, stowem nadludzkie miat sity”?.

Powyzszy fragment nie poprzestaje (jak w Zlotej legendzie) na podaniu wzrostu
bohatera, a uruchamia dalsza opowie$¢ fantastyczna, basniowa. Przypomina inne
teksty, znane polskiemu czytelnikowi, takie jak Waligora i Wyrwidgb. Podobne roz-
winigcie, bazujace na nadzwyczajnej sile i wielko$ci bohatera, znajdziemy w opisie
jego pracy u krola. Helena Bojarska pisze: ,,I oto zgodzil si¢ olbrzym na shuzbg do
jednego krola, o ktorego sile i potedze mowiono szeroko i daleko. Krol ten dawat ol-
brzymowi trudne i ciezkie do wykonania roboty, kazal karczowac wielkie lasy, to jest
usuwac z nich drzewa z korzeniami i wytwarza¢ na ich miejscu urodzajne pola, kazat
odwraca¢ bieg strumieni i rzek, sypac groble, waty, kopac¢ kanaty”**. W prezentacji
mocy, umiejetnosci olbrzyma, autorka postuguje si¢ typowg w tekstach dla najmtod-
szych hiperbolizacja. Czytelnik odnosi tym samym wrazenie, iz epitet ,,najmocniejszy
z najmocniejszych” to synonim nie tylko Chrystusa, ale tez samego olbrzyma.

Przy okazji analizy opowieSci Heleny Bojarskiej o §w. Krzysztofie warto zwro-
ci¢ uwage na dwa elementy. Pierwszy z nich to swoista kondensacja i modyfikacja

22 Wtadystaw Kopalinski, Stownik symboli (Warszawa: Wiedza Powszechna, 1990), 279.

2 Helena Bojarska, ,,O najmocniejszym z najmocniejszych”, w eadem, Zlote przedziwo. Nasze po-
dania, basnie i legendy (Warszawa: Przyjaciel Dzieci, 1911), 63.

24 Tbidem, 64.
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opowiesci w poréwnaniu do XIII-wiecznego pierwowzoru. Bojarska poprzestaje na
opowiedzeniu facinskiej, fantastycznej wersji legendy o $w. Krzysztofie, rezygnuje
z eksplikacji meczenskich losow bohatera. Rowniez w odniesieniu do wersji tacin-
skiej Zlotej legendy dostrzec mozna roznice. Autorka wybiera trojczionowy opis lo-
sow bohatera. Olbrzym stuzyt u krola (w Zlotej legendzie mowa o dwdch krolach),
u szatana, a nastgpnie staje si¢ uczniem Chrystusa. Przy czym motyw spotkania
z Chrystusem w postaci matego dziecka, ktore przenosi olbrzym przez rzeke, wydaje si¢
bardzo podobny w porownaniu do wersji Jakuba de Voragine. Padajg wowczas stowa:

»— Dzieci¢! Ty jestes tak ciezkie, jak caty Swiat, dlaczego to?...
— Bo jestem Bogiem, jestem Tym, ktorego szukales, ktorego wzywates, ktéoremu
stuzytes. Ja cie chrzcze moim imieniem i taske ci moja daje!...”.

Po drugie, charakterystyczne jest zakonczenie legendy Bojarskiej. Podczas gdy
pierwsza czg$¢ Ziotej legendy miata zakonczenie otwarte, tzn. mowa byta o wyru-
szeniu olbrzyma w §wiat, polska autorka dokonata modyfikacji. Spotkanie Chrystu-
sa staje si¢ ukoronowaniem i koncem zycia bohatera. To z jednej strony nietypowe,
»hiebasniowe” zakonczenie losow, chociaz spotykane w basniach Andersena czy
Oscara Wilde’a. W basniach ludowych, tradycyjnych, pozytywny bohater zyt dtugo
i szczesliwie, zdobywat patac, pot krolestwa czy reke ksiezniczki. W legendzie chrzes-
cijanskiej Bojarskiej mowa o $mierci olbrzyma. Jako kontekst dla takiego wtasnie
zakonczenia warto przywola¢ mato znang opowies¢ Andersena Aniof. Smier¢ ujmuje
si¢ tu w kategoriach religijnych — stanowi ona przej$cie, brame do zycia wiecznego,
do Raju, jest nagrodg za dobre zycie. Aniof Andersena rozpoczyna si¢ nastepujgco:

»Kiedy dobre dzieci¢ umiera na ziemi, zstgpuje z nieba biaty aniot Bozy, tagodnie
bierze je w ramiona, rozposciera jasne skrzydla i unosi czysta duszyczke do Boga.
Na pozegnanie przelatuje cicho ponad tymi miejscami, ktére dzieci¢ za zycia lubito
i zrywa najpigkniejsze, najmilsze mu kwiaty, aby tam na tamtym $wiecie jeszcze
pigkniej kwitly. Dobry Bog bierze je z r¢ki aniota i przyciska do serca, a na najdrozszym
dla dzieciny kwiatku sktada pocatunek. Wtedy zaczyna on takze $piewac chwale Boza
wraz z jasnymi aniotami”?,

Z analogiczng sytuacja, czyli $miercig jako swoistym przejsciem, a raczej prze-
niesieniem do Raju, mamy do czynienia w legendzie Bojarskiej O najmocniejszym
z najmocniejszych. Pojawia si¢ tam w obrazowaniu tak typowy dla Andersena mo-
tyw aniotéw oraz anielskiego choru, do ktorego dotacza rowniez sw. Krzysztof:
,»1 oto zabrzmiat chér aniotow; olbrzym, lekki jak piorko, zostat uniesiony w niebo
na skrzydtach anielskich i na cze$¢ Pana $piewat piesn, laczac glos swdj z choérem
aniotéw. Olbrzymem tym byt swicty Krzysztof”*.

Analizujac opowies$¢ Bojarskiej, warto zwroci¢ uwage, iz juz od samego poczatku
jest to spolszczona wersja legendy o Kananejczyku — $w. Krzysztofie. Swiadcza o tym

25 Tbidem, 67.

26 Hans Christian Andersen, Aniof, thum. Cecylia Niewiadomska, Dostep 12.12.2020, https://wol-
nelektury.pl/katalog/lektura/aniol.html.

27 Bojarska, Zlote przedziwo, 67.
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nie tylko basniowe powinowactwa z Waligorg i Wyrwidebem, ale takze inne ,,$lady
tekstowe”. Typowy jest tu zwlaszcza familiarny, swojski charakter opowiesci, w tym
zaimki i wyrazenia zaimkowe ,,nasze”, ,,u nas”: ,,A byt ten olbrzym poganinem, dzia-
to si¢ to w czasach, kiedy nie wszyscy u nas byli chrzesScijanami”?®. Takze elementy
krajobrazu (pola, lasy, taki, doliny) oraz usytuowanie miejsca akcji §wiadczg o swo-
istym ,,przeniesieniu” $redniowiecznego bohatera z przestrzeni mniej znanej (Azja
Mniejsza, pustynia) do przestrzeni rodzimej, polskiej. W takim zabiegu wida¢ $lady
mtodopolskiej daznosci do podkreslania wartosci tego, co swojskie, blizsze.

Rowniez w modernistycznej, literackiej basni Oscara Wilde’a Olbrzym-samolub
nalezy doszukiwac¢ si¢ sladow obecno$ci Zlotej legendy Jakuba de Voragine, ale tez
znalez¢ mozna miejsca wspolne z pozniejszg opowiescig Bojarskiej Najmocniejszy
z najmocniejszych, zwlaszcza w zakresie zakonczenia losow bohatera (utworu).

Na powinowactwo olbrzyma z basni Oscara Wilde’a ze $w. Krzysztofem opisa-
nym w Ziotej legendzie zwracal uwage miedzy innymi angielski badacz, Jarlath Kil-
leen®’. Podstawg analogii stal si¢ wyglad i wzrost obu bohateréw oraz motyw pomocy
Chrystusowi w postaci dziecka.

Olbrzym symbolizuje w basni Wilde’a dusze cztowieka — poczatkowo ztg i prozna,
nastepnie za$ poszukujacg szczescia i doskonatosci. W takim kontekscie nie tylko mo-
tyw olbrzyma odsyta¢ nas moze do sredniowiecznej Zlotej legendy, ale przede wszyst-
kim symbolicznie pokazany u Wilde’a motyw wedrowki cztowieczej duszy. Co istotne,
to wlasnie Chrystus, tak jak u Voragine, stanowi tu ideat cztowieczenstwa i cel ludzkich
poszukiwan. Spotkanie Olbrzyma z Chrystusem w postaci dziecka, wywyzszenie Go
(Olbrzym podsadza Go na drzewo) oraz dzigkczynny pocatunek Chrystusa, to momenty
przetomowe w jego zyciu. Dusza grzesznika otwiera si¢ w petni na dobro, dzieciectwo,
doznaje skruchy i nawrocenia: ,,Podsadze tego chtopczyka na drzewo, a potem rozwale
mur — i odtad juz na zawsze dzieci beda si¢ bawi¢ w moim ogrodzie. — Olbrzymowi
zrobito si¢ naprawdg przykro, kiedy sobie przypomniat swoje postepki”™.

Kolejny intertekstualny element taczacy obie odlegte kulturowo postaci i teksty,
to element cudowno$ci gestoéw matego Chrystusa, umiejetnos¢ ozywiania przyrody.
W $redniowiecznej legendzie o $§w. Krzysztofie, laska wbita (na prosbe Jezusa)
w ziemie¢ — zakwitla, ,,wydata liscie i owoce jak palma’'. W basni Wilde’a drzewko, na
ktorym usiadt Jezus — ,,natychmiast zakwitlo i ptaszki przyfrunety z ¢wierkaniem”,

W basni Wilde’a scena spotkania Olbrzyma z Chrystusem, tak jak w $redniowiecz-
nej legendzie o §w. Krzysztofie, wiaze si¢ z duchowg przemiana, z nawrdceniem.
Olbrzym, niczym $w. Krzysztof, staje si¢ Chrystusowym shuga, stuzy ludziom (dzie-
ciom). Zakonczenie basni Olbrzym — samolub warto zestawic¢ z propozycja opowiesci
o $w. Krzysztofie, autorstwa Wandy Bojarskiej. Podczas gdy u mlodopolskiej pisarki

28 Tbidem, 63-64.

» Jarlath Killeen, The Fairy Tales of Oscar Wilde (London: Routledge, 2016), 62, https://www.
book2look.com/embed/9781317032137.

30 Oscar Wilde, Bajki (Warszawa: Wydawnictwo Polskiego Towarzystwa Wydawcow Ksiazek,
1988), 134.

31 Jakub de Voragine, Zlota legenda, 292.

32 Oscar Wilde, Bajki, 134.
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spotkanie z Chrystusem jest rownoznaczne ze $miercig bohatera — aniotowie przeno-
sza go do Raju, w basni Oscara Wilde’a to sam Chrystus w postaci dziecka staje si¢
»posrednikiem w ostatniej drodze zycia”, przychodzi po olbrzyma, by zaprowadzi¢
go do wiecznosci. Oto wymowne zakonczenie basni:

,»Chtopczyk usmiechnat si¢ do olbrzyma i rzekt:

— Raz pozwolite§ mi pobawi¢ si¢ w twoim ogrodzie, dzi$ pdjdziesz ze mng do mojego
ogrodu, a ten moj ogrod — to Rayj.

Gdy dzieci, jak zazwyczaj, przybiegly po poludniu do swojego ogrodu, zobaczyly pod

drzewem martwego olbrzyma. Lezal obsypany biatymi kwiatkami”*.

Podczas gdy w legendzie Bojarskiej anioty 1 anielsko$¢ olbrzyma symbolizuja
jego swigtos¢, w basni Oscara Wilde’a widoczne znaczenie symboliczne maja dodat-
kowo biate kwiaty. Obrazuja one, jak czytamy w Stowniku symboli, $mier¢, ale tez
miedzy innymi czysto$¢, §wietosé, niewinnos¢ olbrzyma®. Zrédlem $wietosci jest
w obu tekstach Chrystus — spotkanie i przyjecie Go do swego zycia®.

Poszukujac motywu $w. Krzysztofa w literaturze dziecigcej oraz inspiracji
Ziotq legendq, warto zwroci¢ uwage na wspotczesny utwor Niosgcy Chrystusa Ewy
Stadtmiiller.

Ma on konstrukcje szkatutkowa — jest to opowies¢ w opowiesci. Stad mamy
dwaoch narratorow — opowiadaczy. Pierwszy z nich wypowiada si¢ na poczatku tekstu
w mowie pozornie zaleznej, rekontruujac mysli gldownego bohatera, czyli Krzysztofa.
Dalszg, zasadniczg cz¢$¢ opowiesci snuje w pierwszej osobie sam bohater, stuchaczka
za$ jest ,kobieta z koszem jarzyn”, ktora zjawia si¢ w jego chacie niespodziewanie
pewnego deszczowego dnia, proszac o przeprawienie przez rzeke.

Warto przy tym zwrdci¢ uwage, ze w utworze nie pada epitet ,,§wicty Krzysztof”
ani w tytule, ani w samym teks$cie. Autorka zatem rezygnuje z konwencji i gtow-
nego wyznacznika legendy hagiograficznej, ktorej bohaterem miala by¢ wyraznie
nazwana posta¢ historyczna, $wigty. Stad utwor Ewy Stadtmiiller sytuowa¢ nalezy
w kregu legend chrzescijanskich — wystepuje tu bowiem element cudownosci w po-
staci spotkania bohatera z Chrystusem — ale zblizajacych si¢ w kierunku opowiadania.
Zmianie ulega tym samym czasoprzestrzen. Mowa tu o blizej nieznanych czasach,
nieokre§lonym miejscu. Ewa Stadtmiiller rezygnuje tez z tudzenia czytelnika, ze opi-
sywana historia dziata si¢ naprawdg. Brak tu elementow historycznych, ale tez ele-
mentow nadzwyczajnej mocy 1 potegi gldownego bohatera, zwlaszcza wynikajacych
z jego wzrostu. Wspolczesnego Krzysztofa poznajemy jako staruszka, ktory wspomi-
na swag mtodos$¢. Nie jest tez olbrzymem. Wyznanie gtdownego bohatera: ,,bylem
kiedy$ mlodziencem rostym i silnym jak tur. Marzylem, zeby stuzy¢ najpotezniej-
szemu panu na $wiecie”® wprawdzie odsyla w intertekstualnym kregu powigzan

33 Ibidem, 136.

3* Wtadystaw Kopalinski, Stownik symboli, 184.

35 Szerszg interpretacje basni Olbrzym — samolub zamie$citam w artykule, ,,Basn o duszy. Olbrzym
— samolub Oscara Wilde’a”, Bibliotekarz Podlaski 3 (2018): 223-236.

36 Ewa Stadtmiiller, ,,Niosacy Chrystusa”, w eadem, Swieci ubodzy i hojni. Legendy chrzescijariskie
(Krakow: Wydawnictwo eSPe, 2004), 16.
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do Zlotej legendy, ale poréwnanie wzrostu 1 sity mtodzienca do przymiotéw tura ma
raczej metaforyczny charakter. Zmianom podlegaja tez inne elementy strukturalne
legendy o $w. Krzysztofie. Wspoélczesny Krzysztof stuzyt kolejno u kupca, nastepnie
u cesarza jako zolnierz, po czym styszac ,,wewnetrzny glos”, wchodzi na ztg droge
1 staje si¢ rozbojnikiem. W opowiadaniu nie ma postaci zantroporfizowanego diabta.
Zto w $wietle utworu wspotczesnej pisarki wynika z wnetrza czlowieka.

W opowiesci Ewy Stadtmiiller znalez¢ tez mozna miejsca wspdlne z kanoniczng
sredniowieczng legendg. Podobnie zarysowuje si¢ w zestawieniu ze Zlotq legendqg
motyw spotkania Krzysztofa z pustelnikiem, a takze z Dziecigtkiem Jezus. Krzysztof
z utworu Niosqgcy Chrystusa wyznaje:

»Bez stowa posadzilem sobie chlopczyka na ramieniu i ruszylem z powrotem.
Z poczatku wydawal mi si¢ lekki jak piorko, ale im dalej brngtem, tym wigkszy cigzar
mnie przygniatal. Na srodku rzeki musiatem stanaé. Nogi chwiaty si¢ pode mna, woda
zalewala mi oczy.

»Jezu, pomoz!” — jeknatem.

,»Odwagi — uslyszatem — Ja Jestem”.

,,Gdzie?”

»Z tobg™7,

Zakonczenie loséw bohatera ma charakter otwarty. Naznaczone jest tesknotg za
Chrystusem oraz postanowieniem shuzenia ludziom do konca zycia. Swa opowies¢
staruszek Krzysztof urywa w momencie, gdy deszcz przestaje padaé, a on wraca do
swej pracy...

Uwage zwraca rowniez pod katem recepcji postaci $w. Krzysztofa w literaturze
dziecigcej legenda hagiograficzna dla dzieci Byt sobie swiety Krzysztof, autorstwa Sta-
nistawa Matczuka, wydana w 2017 r. w formie audiobooka*®. Ma wyraznie charak-
ter autorski, znaczaco odbiega od innych opowiesci o §w. Krzysztofie. Jest tu dosy¢
duzo elementéw opisowych. Poczatek utworu ma charakter basni. Gtéwnym boha-
terem jest ubogi chlopiec, zyjacy wraz z rodzicami w ubogiej chacie, w otoczeniu
pol, tak i rzeki. Jak wskazywat Wiadimir Propp, elementy strukturalne basni to: sie-
roctwo, utrata domu, konieczno$¢ wyruszenia w §wiat*®. Elementy te powtarzaja si¢
w opowiesci autorstwa Stanistawa Matczuka. Wzbogaca je autor ciekawa, oryginalng
fabulg, bogatag w detale i1 zabiegi budujace napigcie. Sieroctwo (rodzice znikajg, zo-
stajg uprowadzeni przez tajemniczych jezdzcéw — co moze stanowi¢ symbol $mierci),
utrata mowy, rozpacz dziecka, jego skok do rzeki to tylko zapowiedz dalszych ,,przy-
go6d” matego Krzysztofa. Centralnym motywem w tej czgsci opowiesci jest spotkanie
z Dziecigtkiem Jezus. Autor znaczaco modyfikuje znany i wielokrotnie powtarzany
watek kulturowy na rzecz autorskiego ujecia. Odwraca schematy fabularne. Krzysz-
tofowi ukazuje si¢ tajemnicza twarz dziecka:

»Podszedt do rzeki. Skoczyt mimowolnie ze skarpy w dot, znalazt si¢ po pas w wodzie
i nagle dostrzegt co$ niezwyktego. W zakolu, tuz za duzym glazem zobaczyl twarz

37 Tbidem, 20.
3% Stanistaw Matczuk, Byf sobie swigty Krzysztof, mp3 (Warszawa: MTJ, 2017).
3 Wtadimir Propp, ,,Morfologia bajki”, Pamigtnik Literacki 4 (1968).
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dziecka, ktore usmiechato si¢ przyjaznie do niego. Gdy zblizyt sig¢, ustyszat glos:

— Przepraw si¢ na drugg strong (...).

Nastepny krok sprawil, ze nie miat juz gruntu pod nogami, wtedy wody porwaty
2o i poniosty...”,

Podczas gdy w Ziotej legendzie to Krzysztof przeprawiat ludzi (Chrystusa) przez
rzeke, w opowiesci Stanistawa Matczuka to Chrystus ratuje malego, tongcego Krzysz-
tofa, daje mu nowe zycie.

Dalsza czes¢ legendy (po cudownym ocaleniu) dotyczy wieku mtodzienczego bo-
hatera — nawigzuje do zakorzenionych w kulturze, obecnych juz w Zlotej legendzie
atrybutow §w. Krzysztofa: ,,nasz bohater wyrost na bardzo wysokiego mezczyzne,
mierzyt ponad dwa metry wzrostu. Ludzie nazywali go wielkolud — niemowa. Byt
bardzo odwazny, nie bat si¢ nikogo i niczego...”*!. Autor stylizuje go na dzielnego
bohatera, ktory stuzy innym (miedzy innymi w taborze kupcow, ktdrzy okazuja sie
uczniami Chrystusa), naraza swoje zycie — ratuje tongcego krola — to krol zleca mu
przeprawianie ludzi przez rzeke. Dopiero w tej czeSci opowiesci pojawia si¢ klasycz-
ny motyw przeprawienia Dzieciatka Jezus przez rzek¢. Rowniez Stanistaw Matczuk
powtarza opowie$¢ o niezmiernym ci¢zarze dziecka, ale przede wszystkim wskazu-
je na gleboka duchows relacje migdzy $w. Krzysztofem a Chrystusem — dochodzi
wowczas do uzdrowienia (olbrzym odzyskuje mowe) i nadania imienia — ,,niosacy
Chrystusa”, czyli Krzysztof.

Analizujac wspotczesna opowies¢ Stanistawa Matczuka o §w. Krzysztofie, war-
to podkresli¢, ze jest ona bardzo rozbudowana. Autor niejednokrotnie dramatyzuje
opowies¢. To rowniez jeden z niewielu utwordéw, w ktorych odbiorca dziecigcy styka
si¢ takze z meczenstwem $sw. Krzysztofa. Inspirujac si¢ sredniowieczng Ziotg legen-
dg, autor rozwija watek cierpienia za wiar¢. Na polecenie krola §w. Krzysztof pono-
si $mier¢. Podobnie jak w dziele $redniowiecznym, inicjuje ona cuda za przyczyna
$wigtego oraz przemiang¢ duchowa samego oprawcy — krola.

Zakonczenie

Sw. Krzysztof jako olbrzym, ktory szukat najwickszego pana na $wiecie, a ktory spot-
kat na swej drodze Dzieciatko Jezus, stajac si¢ jego pomocnikiem, to atrakcyjny bo-
hater i1 przyktad do nasladowania takze dla mlodego odbiorcy. Stad jego obecno$¢ na
kartach literatury dzieciecej. Analiza opowiesci dla dzieci o $w. Krzysztofie zarowno
tych, ktore pochodzily z konca XIX i poczatku XX w., jak 1 tych z XXI w. dowodzi,
iz tekstem gtoéwnym, ,,pretekstem” byla Zfota legenda Jakuba de Voragine z XIII w.
Prawie wszystkie jednak analizowane tu utwory (oprocz opowiesci Stanistawa Mat-
czuka) stronity od ,,prawdy historycznej” — obrazéw meczenstwa $w. Krzysztofa,
a zwlaszcza jego $mierci przez Scigcie glowy. Bazowaty tym samym na tzw. tacinskiej
wersji legendy, przepetnionej fantastyka, cudownoscia, basniowosciag. We wszystkich

4 Stanistaw Matczuk, Byl sobie swigty Krzysztof, mp3.
4 Tbidem.
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analizowanych tekstach widoczne sg przy tym fabularne modyfikacje, umotywowa-
ne wzgledami artystycznymi (dgzeniem do oryginalnos$ci), ale tez wzglgdami peda-
gogicznymi oraz stronieniem autoréw od epatowania groza, obrazami meczenstwa
w literaturze dla mtodego odbiorcy. Elementem statym, centralnym okazuje si¢
przy tym spotkanie bohatera z Dziecigtkiem Jezus. Niemniej w przypadku legendy
Stanistawa Matczuka widoczne sg tez powinowactwa z polskimi tekstami ludowy-
mi z przetomu XIX i XX w. Wystepuje tu bowiem motyw $mierci matki, nieobec-
ny w Zlotej legendzie, a takze legendzie dla dzieci Najmocniejszy z najmocniejszych
Heleny Bojarskiej czy Niosgcy Chrystusa Ewy Stadtmiiller.
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