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Zdaniem mylicieli reprezentujcych neohinduizm, cechgharaktery-
styczna klasycznej filozofii indyjskiej jest jej genetyczna za@&¢ od
doswiadczenia Indyjskie darsany miatyby s opiera¢na poznaniu bez-
posrednim, a nie na spekulacji. Chodzi jakoby o szczeg6lne, niguhest
wiekszo&i ludzi Zachodu, postaci doswiadczenia, ktére ujawnigjeyte
sktadniki czy aspekty rzeczywistosci. Map by postaci dodiadczenia

" Marek Szymaski — dr hab., historyk filozofii indyjskiej i religioznawca zatrud-
niony w Instytucie Filozofii Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie.
Specjalizuje s w historii filozofii buddyjskiej. Wydat m.in. monografiZzagadnienie
jedndici i tozsamaci swiadomej istoty w filozofii buddyzmu indyjskie¢laiblin:
Wydawnictwo UMCS 2010). E-mail: marek.szymanski@poczta.umcs.lublin.pl.

! Utozsamiam to pajcie dawiadczenia z kategariprzezy¢, kiére stanows ,bez-
pasredni (czyli bez obecrioi pasrednikdbw czy znakéw nieprzezroczystych, bez
odniesienia do uprzednich aktéw poznawczych, bez znieksztalcenia czasoprzestrzen-
nej charakterystyki ujmowanego przedmiotu oraz jednofazaagednym zamachem
uchwytupcy przedmiot) i naoczny (ogdowy) — ché niekoniecznie tylko zmystowy
— kontakt poznawczy z jakiémprzedmiotem czy sytuagcjprzedmiotow” (J. Wojty-
siak, Stownik wybranych termindw filozoficzny¢tv:] A.B. Stepien, Wsip do filozo-
fii, Lublin: Wydawnictwo KUL 2007, s. 342).
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donioste egzystencjalnie, ktérym w wielu przypadkach przypisywano
funkcje zbawca. Jako (wystpujace w klasycznych tekstach) sanskryckie
nazwy takiego dagiadczenia wskazywano m.in. termirgnubhava,
anubhauti saksatkara. Talg interpretac filozofii indyjskiej miatoby po-
twierdza¢ pochodzenie termindarsana od pierwiastkalys (widzied?
Celem noehinduizmu bylo obudzenie dumy Hinduséw ze swej kulturowej
odrebnogi. Naszkicowana interpretacja indyjskiej filozofii sjte uza-
sadnieniu wartosci, a nawet wszog&i tej filozofii. Gtdwnym punktem
odniesienia neohinduizmu byly zachodnia nauka i technika. Przyjmowa-
no, ze odpowiednikiem podejfa eksperymentalnego w naukach przy-
rodniczych g, rozwijane przez Hindusow od tgsleci, eksperymentalne
badania umystu. Zaawansowany charakter tych rbawiat umodiwiac
kontrolowany dosip do ddwiadczé niedosgpnych ludziom Zachodu.
Przedstawiciele neohinduizmu twierdzifie filozofia indyjska stanowi
rezultat namystu nad takimi praeiami. Znaczcy wplyw na neohin-
duizm wywarly trendy intelektualne, ktére panowaty na Zachodzie na
przetomie wieku XIX i XX. Chodzi m.in. o przyznanie dd&dczeniu
religijnemu statusurédia i istotnego skladnika religii. W gmwchodzi
réwniez Bradleyowska koncepcposwiadczenia absolutnego. Wplyw na
neohinduistyczngnterpretagj filozofii indyjskiej wywarly osobiste afi-
liacje propagatoréw neohinduizmu. Wielu z nich czulp &aiigzanych
Z adwaita wedantaw ktérej nadrzdna rola jest przypisywana do@d-
czeniu mistycznemniu

Wilhelm Halbfass wykazat;e neohinduistyczna interpretacja filo-
zofii indyjskiej jest bédna. Nieuzasadnionekstrapolagj jest teza, zgod-
nie z ktéy u podstaw indyjskich doktryn filozoficznychzgeksperymen-
ty na wlkasnym umite oraz nietypowe dediadczenia stanowte rezulta-
ty takich eksperymentdéw. Miciele indyjscy stosunkowo rzadko uza-
sadniali swe stanowiska, powalajsi na osobiste dediadczenie. Nie
odwotywat s¢ do niego (przynajmniej w swych gtéwnych dzietach) na-
wet Sankara, m§liciel szczeg6lnie ceniony przez wielu koryfeuszy neo-

2 W. Halbfass|ndie i Europa. Préba porozumienia na gruncie filozoficznyum.
M. Nowakowska i R. Piotrowski, Warszawa: Wydawnictwo Akademickie DIALOG
2008, s. 576-584, 595-598.

® Tamze, s. 584, 594-595, 598—603. Cenngradiem informacji na temat pagl
doéw wybranych przedstawicieli neohinduizmu jest praca: S. Tokakini i wspol-
noty. Nowoczesna recepcja hinduiziroctaw: Ossolineum 1987.
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hinduizmu. Sankara powolywat si na autorytetwietych tekstow. Mi-
mansakowie byli przekonanig zrédlem najwaniejszej wiedzy (tj. zna-
jomosci obowizkdw rytualnych) jest objawienie. Osobiste w@dcze-
nie uwaali za bezuyteczne w tej materii. Halbfass wskazat rownie
odrzucenie wiarygodnog tzw. percepcji jogicznej ypgi-pratyaka)
w szkole Kumarili. Przywotat rozpowszechniony paljlggodnie z kto-
rym buddyci, dzinisci i przedstawiciele pancaratry popadli w hegezj
wskutek polegania na osobistym d@gdczeniu zamiast na autorytecie
sruti. Halbfass przypomniat réwniestanowisko Ramanugyz zgodnie
z ktérym absolutifrahman) nie mog ujawné si¢ w zadnych aktach spo-
strzezenia. Ramanudz fdzit, ze akty tzw. spostrzenia jogicznego g
wytworem wyobrani, ktéra wykorzystuje zasoby pagoi®.

Lektura tekstu Halbfassa moze skibweizytelnika, ktory stabo zna
dzieje filozofii indyjskiej, do uznaniaze pogcie niestandardowego do-
swiadczenia odgrywato w klasycznej ghyindyjskiej role btahg. Przeko-
nanie takie jest btne. Nie ulega wtpliwosci, ze w réznych nurtach
filozofii indyjskiej przezyciom, ktére uznawano za akty elitarnego do-
swiadczenia, przyznawano wa role. Wydaje s¢, ze rozwaania Halb-
fassa warto uzupelhi oméwieniem kilku wanych dystynkcji. Ich
uwzgkdnienie jest koniecznym warunkiem wszechstronnej analizy sto-
sunku m¢dzy filozofig indyjska i niestandardowymi postaciami dagd-
czenia. Pogldy klasycznych mificieli indyjskich na temat takich postaci
doswiadczenia mogsie odnosé do kilku odebnych kwestii. By uniknaé
interpretacyjnych nieporozuntienalezy wyraznie odrémniac:

1. Stanowiska w sprawie zbawczej roli wiedzy.

. Pogidy na temat stosunku edaizy gnozaa dosviadczeniem.

. Pogidy na temat trei gnozy.

. Pogidy na temat mozliwasi werbalizacji gnozy.

. Pogidy na temat stosunku ggizy gnozaa rozumowaniem.

. Romne sposoby uzasadniania nauki o zbawczynvidaiczeniu.

. Stanowiska w sprawie rzeczywistego wystvania okréonych
przex¢ uznawanych za zbawcze i w sprawie poznawczej warto-
sci takich przey¢ (o ile uznano je za wystujacey.

~No oab~WDN

4W. Halbfass|ndie i Europa...dz. cyt.,s. 584-592.

® Ponizg] przywotano szerak gane historycznych stanowisk. Taka perspektywa
wymusita przygcie szeregu zaden i wyboru okrélonych opcji interpretacyjnych,
z ktorych cz$¢ w sposo6b nieunikniony ma charakter dyskusyjny. Nie sposéb wszyst-
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Ad 1. Stanowiska w sprawie zbawcze roli wiedzy. W dziejach re-
ligii i filozofii w Indiach bardzo wang role odegrat pogjd, zgodnie
z ktérym koniecznym i wystarczgjym warunkiem zbawienia jest uzy-
skanie odpowiedniej wiedzy (wieglzaka bede nazywé ,gnoz”, a jej
osiggniecie ,0éwieceniem”§. Juzautorzy wedyjskich hymnoéw wierzyli,
ze uzrodet ich poetyckiej aktywnas leza akty wghdu niedostpne zwy-
ktym $miertelnikom. Sformutowano pogly zgodnie z ktérym zdolnosé¢
przeywania takich aktéw czyni wieszczéw réwnymi bogom i czyni ich
niesdmiertelnymi. Przed powstaniem upaniszad powszechnie ceniono
w tradycji bramiskiej znajomos¢ zasad olétajacych kosmiczny tad
i regulugcych ludzkiezycie. Bezpokednie dziatanie zbawcze przypisy-
wano jednak raczej wdaiwemu posipowaniu (m.in. rytualnemu) ai
wiedzy’. Soteriologie gnostyczne rozwijatyesintensywnie w Indiach
w okresie powstania upaniszad. Szerokie uznanie zyskaty wtedy: koncep-
cja wielokrotnego odradzania S postaci okrdonej przez wcz@iej-
sze czyny), negatywna ocena tego procesu orazgaglmozliwogi
uwolnienia s od koniecznosci kolejnych narodzin. ¥dszemu ni
wczesniej pesymizmowi w ocenie ludzkiej kondycji towarzyszyiyiel-
sze nik dotad aspiracje. Stan zbawienia w sposéb zdecydowany przeciw-
stawiano egzystencji ziemskiej. Wierzor wolnos$¢ od koniecznaogi
odradzania gi moze by oshgnigta zazycia. W stanie takim widziano

kich ich tu uzasadnizrédiowo. Wskazano jednak opracowania, w ktoérych takie
uzasadnienie mima znalec.

5 Termin ,zbawienie” odnoszdo najwy:szego dobra rozmaitych religii, rozumia-
nego jako ostateczne uwolnienie sktowieka z niekorzystnego stanu czy okoliczno-
$ci. Tak rozumiane zbawienie nie wymaga zbawczej aktyeinBoga, bostw czy
innych istot nadprzyrodzonych. Taki spos6b postugiwanidesminem ,zbawienie”
jest rozpowszechniony dnod religioznawcow (zob. np. H. Waldenfels, H. von Stie-
tencron, M. von Brick, R. Malek, W. Breuning, P. AntEbawienie/Poszukiwanie
zbawienia Leksykon religii. Zjawiska — dzieje — ideed. H. Waldenfels, Warszawa:
Verbinum 1977, s. 541-550). Pozwala mdwiautosoteriologii (grsoter— ‘zbawca’)
bez kreowania paradokséw.

7 Zob. J. Gondayision of the Vedic Poetghe Hague: Mouton & Co. 1963, m.in.
s. 170-201; J. MillerThe Vision of Cosmic Order in the Vedasendon: Routledge
& Kegan Paul 1985, s. 13-37; K. Wern#fysticism and Indian Spiritualityfw:]
Yogi and the Mystic. Studies in Indian and Comparative Mysticism, red, Righ-
mond: Curzon Press 1994, s. 21-22.

8 To tradycyjne podégie nigdy nie zostato catkowicie zaptone przez koncepcje
gnostyczne. Znalazlo ono oddanych dglw@wv w szkole mimansy (zob. 7).
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jednak tylko wsip do egzystencji zupetnie innego rodzaju. Dralpy
wyzwolenia miala by eliminacja aktywnéci efektywnej karmicznie.
Przyjmowanoze eliminacja ta wymaga radykalnej zmiany sposobu funk-
cjonowania umystu. Kwestionowano soteriologiczayteczngé klasycz-
nych dziata rytualnych. Rad kluczowy przyznano praktykom ascetycz-
nym i medytacfi.

Nie wszystkie soteriologie, ktére odwotaty sio tych zatoen, mia-
ly charakter gnostyczny. Wydaje:ske dinisci za drogedo wyzwolenia
uznawali wygaszenie wszelkiej aktywiopodmiotu, rownie tej o cha-
rakterze poznawczyth Gnostyczny charakter miata joga znana z upani-

% Wsréd przyczyn powstania tego religijnego ruchu ascetyczno-medytacyjnego
wskazywano m.in.: gkenie pewnych kigéw bramhskich do ,ekonomizacji” i inte-
rioryzacji przesadnie rozbudowanego rytuatu wedyjskiego; rywatizagidzy bra-
minami, ktérzy sprawowali niepodzielrkontrok nad publicznym kultem, i innymi
grupami spotecznymi; przemiany cywilizacyjne (powstanie miast i rozwoj indywidu-
alizmu); oddziatywanieywiotu pozaaryjskiego (por. np. S. Schay@rgenezie moni-
zmu Upaniszad z magicznegtwiatopoghdu Atharwa-Wedy i Brahmanow
[w:] tegaz, O filozofowaniu HinduséwWarszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN
1998, s. 3-12; J. Bronkhor§the Two Sources of Indian Ascetjddern: Peter Lang
1993, s. 3-7; G. Floodilinduizm. Wprowadzenigtum. M. Ruchel, Krakéw: Wy-
dawnictwo UJ 2008, s. 84-87). J. Bronkhorst broni tezy, zgodnie g habey wy-
rozni¢ dwa (niezalene co do genezy) nurty ruchu ascetyczno-medytacyjnego, ktéry
rozwijat sie w Indiach w rozwaanym okresie. W pierwszym z nurtéw odwotywano
si¢ do pewnych zachouwia(o charakterze obgdowym) znanych w tradycji wedyj-
skiej. Pocatkowo nie uznawano w nim koncepcji wielokrotnych narodzin o postaci
wymuszonej przez wcgniejsze uczynki, a cele ascezy i medytacji nini§ siec od
celéw bramhskich rytuatéw. Istotnym sktadnikiem drugiego nurtu (ruchu téma-
manow) byla wiara w wielokrotne narodziny i obgmywanie prawa karmana.
W tym przypadku azono do potaenia kresu procesowi odradzania $lurty oddzia-
tywaly na siebie i upodabniaty do siebie. W nurcie brfakim z czasem zaakcepto-
wano zasadnicze cele rucBtamanéw. Zob. J. BronkhorsThe Two Sources,
dz. cyt., s. 92 (konkluzje).

19 Odwotug sie do rekonstrukcji wczesnaihijskiego stanowiska, ktérej dokonat
J. Bronkhorst. Jego zdaniem, nalevyrézni¢ dwa podstawowe warianty rucka-
manow (oba mialy by wytworem kultury Magadhy). Przedstawiciele pierwszego
uznawali istnienie trwatego substratwiadomej istoty, ktory (jako hy od wszel-
kich form aktywndci) pozostaje poza zagiem karmicznej odptaty. Z&rodek wy-
zwolenia uwaali oni wiedz na temat istnienia takiej nieaktywnej duszy. Zob. tego
Greater Magadha. Studies in the Culture of Early Indieiden: Brill 2007, s. 28-34.

W dzinistach widzi Bronkhorst zwolennikow odmiennego péciej Przyjmowali
oni, ze do wyzwolenia prowadzi catkowita eliminacja dziatania. Zobzéars. 15-28.
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szad (a w kadym razie pewne jej warianty) oraz soteriologia buddyjska.
Przekonanie o zbawczej roli wiedzy pozostawatoscistym zwizku

Z wyniesieniem medytacji do rangi instrumentu zbawienia. Nietypowym
stanom mentalnym, ktére charakteryzowaly jgoczuciem niewzruszo-
nego spokoju czy bltogok przypisywano wartos¢ zbawgzalbo wecz
utozsamiano je ze stanem zbawiéhiBrzyjmowano réwnig ze stany te
posiadaj autentyczngwartos¢ poznawcz Zakltadano,ze dzeki nim
medytujcy wchodzi w posiadanie ezoterycznej wiedztozsamienie
poznawczego aspektu stanéw medytacyjnych umystu z fazkewcz
moze by genetycznie zwzane z przekonanienie wiedza na temat
pewnej dziedziny przedmiotowe] daje nad mitadze Przekonanie to
bylo zalozeniem bramskiego rytualizmu, ktéry w pewnych ¢gach
starano s zmodyfikowac poprzez interioryzagj rytuatu (eliminac}
dziatan obrzgowych jako czynnika posrednigzego m¢dzy wiedzai jej
obiektywnymi rezultataml]. W poszczegéinych soteriologiach gno-
stycznych pogld o tozsamasi funkcji poznawczej i funkcji zbawczej
stanbw medytacyjnych otrzymat jednak specyficzne uzasadnienie.
We wczesnym buddyzmie przyjmowano zapewmegdogtbne poznanie
niesubstancjalnego charakteru wtasnej egzystenciji powodujesmigcia
pragnienia {rsna), czyli checi doznawania przyjemnoki unikania przy-
krosci. Czyny karman), ktére prowadzdo kolejnych narodzin, identyfi-
kowano z aktami woli, ktére mapa celu zaspokojenie tak rozumianego
pragnienia. Zaktadanae pragnienie (a wt réwniez karmicznie efek-
tywny akt woli) moze wysipi¢ wytacznie w takim umgle, ktory wytwa-

Bronkhorst dostrzega analogicznezma@owanie w ramach (absorhuogj ideesrama-
noéw) tradycji bramiskiej.

11 7zgadzam siz A. Wynnem twierdgcym (wbrew Bronkhorstowilze w tradycji,
ktéra znalazta wyraz we wczesnych upaniszadaciMiokszadharmig,joge uznawa-
no za przyjems aktywndac” (A. Wynne, The Origin of Buddhist Meditatiorion-
don-New York: Routledge 2007, s. 98). Ekstremalny i bolesny ascetyzm (odpowiada-
jacy wczesnym praktykomzthijskim) znalazt vérod braminéw zwolennikéw, ale nie
stanowit gtéwnego nurtu brarskiej jogi (tanke, s. 97-98). Na temat buddyjskiej
postaci medytacji jako aktywdo przyjemnej zob.: J. Bronkhorsthe Two Tradi-
tions of Meditation in Ancient Indjdelhi: Motilal Banarsidas 1993, s. 1-30.

2por. ad 2.

13 5. SchayerQ genezie monizmu Upaniszagddz. cyt., s. 3-12.
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rza (bkdne) przekonanie o substancjalnym charakterze swej egzystencii
Medrcy upaniszad sigili natomiastze do zaniku aktywnad karmicznie
efektywnej prowadzi rozpoznanie wiecznego substratu cech psychicz-
nych i fizycznych (cechy te zmiengagiec w trakcie kolejnych cyklizy-
ciowych)®. Substrat 6w uznawano za fragment oxydus monistycznie
rozumianego absolutu. Rozpoznanies&nogi poznajcego podmiotu
z tym (przeciwstawianym wszystkiemu, co nietrwale) substratem ma
zmienia¢egzystencjalny status i psychiczny profil danej o&oby

W poézniejszym okresie przekonanie o zbawczej roli wiedzy byto
charakterystyczne m.in. dla buddyzmu, sankhiji, klasycznej jogi, adwaita
wedanty isiwaizmu kaszmirskiego. W tych doktrynach stanowisko gno-
styczne jest zintegrowane z pgdhmi ontologicznymi, antropologicz-
nymi i epistemologicznymi. Pagd o zbawczej roli wiedzy zostat réw-

14 M. Szymaiski, Zagadnienie jednimi i tozsamdci swiadomej istoty w filozofii
buddyzmu indyjskiegdublin: Wydawnictwo UMCS 2011, s. 141-146.

15 zdaniem A. Wynnego, we wczesnej jodze brakiej najwyzszemu i soteriolo-
gicznie kluczowemu stanowi medytacyjnemu odmawiano statusu wyzoeda)
wgladu, a nawet statusu aktywdod psychicznej (tegg The Origin of Buddhist Medi-
tation, s. 95). Wynne nie kwestionuje jednak teg®e,rozwaanemu stanowi przypi-
sywano wart& poznawcz i zbawca. Pragnie tylko podké&i¢ réznice migdzy
wczesnym brangiskim sposobem rozumienia gnozy (a wdn razie jego dominu-
jacym wariantem) oraz egiem buddyjskim. Zdaniem Wynnego, we wczesnej jodze
bramiskiej funkcg zbawcz przypisywano takiemu stanowi medytacyjnemu,
w ktérym zanika rénica medzy podmiotem poznania i ujmowanym przedmiotem,
w ktérym nie manifestyj sic zadne dystynkcje i ktéry nie powoduje wyzwolenia
w sposéb natychmiastowy (stanowi antycypaslyzwolenia nasjpujgcego dopiero
po smierci danej osoby). Stan éw uznawano za odpowiednik takiej postaci absolutu,
jaka posiada on przed przemigw $wiat (tanre, s. 60-62, 95).

16 por. np. K. WernenMysticism.., dz. cyt., s. 22-24; S. TokarZ, filozofii indyj-
skiej. Kwestie wybrane. @# 1, Lublin: Wydawnictwo KUL 1990, s. 29-60. Jak
powiedziano (przyp. 9), Bronkhorst wywodzi kojarzone z upaniszadargipano-
zy z tradycji sramandw. Twierdzi rownie ze te czsci najstarszych upaniszad,
w ktérych znalazty wyraz pegia wielokrotnych narodzin, karmana i gnozy rozumia-
nej jako wiedza na temat substratu wtasnej osabydr), powstaty péniej niz si¢
zwykle przyjmuje. Ces¢ wchodacych w ge tekstow Bronkhorst interpretuje jako
eklektyczneswiadectwa nawjizywania do stanowiskéramanéw w sposéb wybior-
czy. Zob. tege, Greater Magadha.,.dz. cyt., s. 120-130, 219-24The Two Sour-
ces.., dz. cyt.,, s. 55-63. Dyskusr Bronkhorstem podj m.in. A. Wynne. Zob. jego
recenzg ksiazki Bronkhorsta ptGreater Magadhg“H-Net Reviews In the Humani-
ties and Social Sciences”, http://www.h-net.org/reviews/showrev.php?id=31537
[dosep: 9.08.2012)).
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niez sformutowany w dzinizmie. Wydaje esiednak,ze byta to wtdrna
proba asymilacji podé&gia gnostycznedd Zwolennicy gnostycznych
soteriologii jako czynnik, ktéry jest odpowiedzialny za odradzanie si
i zwigzane z tym cierpienie, zgodnie wskazywali niewiedavidya).
Ré6znili sie jednak w pogjdach na temat natury i genezy gnozy.
Gnostycznego charakteru nie ma mimansa. Jej zwolengitzilis
ze funkcg zbawcz petni aktywnos¢ o charakterze pozapoznawczym.
Przyjmowali, ze wyzwolenie jest skutkiem przestrzegania wiasciwych
regut posgpowania. Znajomosé¢ tych regut jest ntiséa dzieki objawie-
niu®®, Wielu zwolennikéw znalazt pogdl posedni, zgodnie z ktérym
wiedza 0 naturze rzeczywistisstanowi konieczny, ale niewystarczaaja
warunek wyzwolenia (rownieto stanowisko nie ma charakteru gno-
stycznego). W njaji-wdeszice przyjmowana,e wiedza nie wystarcza do
wyzwolenia. Poznanie dotygze struktury rzeczywista musi by uzu-
petnione odpowiednipraktyka medytacyjnaJej rola polega na elimina-
cji reakcji wolitywnych, ktére prowadzdo kolejnych narodzifi Zblizo-
ne stanowisko zajmowalo wielu przedstawicieli realistycznej wedanty,
a take Mandana Mira (przedstawiciel adwaita wedanty). Ich zdaniem,
poznanie natury rzeczywistsprzez dangsobe wystarcza do tego, by
jej dziatania nie rodzity karmicznych owocow. Wiedza nie anuluje jednak
obcigzenia wczéniejszymi czynami i dlatego dochodzi do kolejnych
narodzin. Do wyzwolenia niezbge jest usugcie takiego obeizenia

17 Np. E. FrauwallnerHistoria filozofii indyjskiej tum. L. Zylicz, t. 2, Warszawa:
PWN 1990, s. 214-215.

18 7ob. np. C. Ram-Prasalhdian Philosophy and the Consequences of Knowledge.
Themes in Ethics, Metaphysics and Soteriology, Aldershot: Ashgate Publishing 2007,
s. 101-132 (oméwienie, przeciwstawionego pdgin Sankary, stanowiska Kumari-

li); K.H. Potter,Introduction to the Philosophy of Advaikadanta, [w:] Encyclopedia
of Indian Philosophiesvol. T Advaita Vedanta up to Sawmkara and His Pupils red.
K.H. Potter, Delhi: Motilal Banarsidass 1981, s. 38, 47-48.

1 Wydaje st, ze aktywndé medytacyjna, ktér zaleca Kanada, kulminuje w cal-
kowitym zaniku aktywnéci poznawczej. Wskazane warunki wyzwolenia uzupetnio-
no w pé&niejszej njaji-wadeszice o odpowiedapiaktywnaé, czy zgod, Boga. Kon-
cepcje gnostyczne byly tak wplywowee rownie w njaji-waikeszice formalnie
identyfikowano przyczyg egzystencji sansarycznej zetbhym poznaniemngithya-
jAanad). Zob. np. K.H. Pottedntroduction to the Philosophy dfyaya-Vaisesika, [w:],
Encyclopedia of Indian Philosophiesol. Il The Tradition ofNyaya-Vaisesika up to
Gangesa, red. K.H. Potter, Delhi: Motilal Banarsidass 1995 (reprint), s. 31-34;
J. BronkhorstThe Two Traditions., dz. cyt., s. 57.
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(juz po uzyskaniu wiedzy). Dokonywaie to ma za p&rednictwem spe-
cjalnych technik medytacyjnych i postugseva zasadom wiabvego
postpowania (chodzi m.in. o dzialania obdowe). Takie stanowisko
miato zapobiega anarchizacjizycia religijinego. Pozwalato oczekiwaé
przestrzegania okénych regut nawet od osdb przekonanych o szczy-
towym charakterze swych duchowychaggiic¢®. Przedstawiony pogi
zostat kategorycznie odrzucony przsemkae. Sadzit on, ze petna elimi-
nacja niewiedzy jest teama z osagnieciem celu ostatecznegSankara
od os6b aspirgpych do osviecenia wymagat studium objawionych teks-
toéw, ascezy, medytacji i aktywnosci obdmwej. Zarazem kwestionowat
istnienie zwizku przyczynowo-skutkowego guazy tymi czynnikami
i stanem wyzwolenia. Stanowito to konsekwenpjzyjetych (paradok-
salnych) zatoz& o charakterze metafizycznyin

Ad 2. Poglady na temat stosunku miedzy gnozg a doswiadcze-
niem. Zgodnie z soteriologi upaniszad oraz nauczaniem Buddy, tylko
wiedza uzasadniona w sposOb bereddi posiada zbawczy charakter.
Funkcg zbawca petng wylacznie odpowiednie akty dedadczenia.
Werbalny przekaz i rozumowanie nie magh zasipi¢. Wydaje s, ze
to przekonanie bylo typowym skiadnikiem wczesnych koncepcji gno-
stycznych w Indiach. Twércy i propagatorzy tych koncepcji powotywali
sig na wilasne akty bezposredniego i naocznego poznaniayt®tio
uwiarygodnieniu nowatorskiego przestania. Pozwalato brehisznoéi
nowych pogddéw, pomimo ich niezgodnok z dominugcym swiato-
poghdem. Zwolennicy tegdwiatopoghdu powotywali s§ na autorytet
objawienia. Krytycy twierdzili natomiaste uzyskali blszy, niezapo-
sredniczony kontakt z dziedzing ktérej nauczali. Egzoterycznej wierze
przeciwstawiali, mniej czy bardziej elitarnarédtowo prezentugcs na-
ocznos¢. Jednym z podstawowych elementéw strategii dydaktycznej
Buddy jest przeciwstawienie detadczenia (tylko ono jest poznaniem
w petni wiarygodnym) wierze i rozumowariu

20K H. Potter Introduction to the Philosophy of Advaitadanta, dz. cyt., s. 40-43.

% Tanve, s. 47-53; S. Mayedan Introduction to the Life and ThoughtSsfikara,
[w:] A Thousand Teachings. ThEpadesasahasri’ of Saikara, red. i tum. S. Maye-
da, Tokyo: University of Tokyo Press 1992, s. 84-92.

22 qutry sredniej diugaci (Majjhima-nikaya, red. V. Trenekner, R. Chalmers, t. 1-3,
London: Pali Text Society 1888902), 11.211. Por. np. F. TokarZ, filozofii indyj-
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Podzielany przez rozmaitych nauczycieli pogb zbawczym cha-
rakterze pewnych postaci deigdczenia bykcisle zwiazany z osjgnie-
ciami tych os6b (lub os6b przez nich cenionych) w zakresie modyfikaciji
sposobu dziatania umystu. Wydaje,sie dynamiczny rozwoj soteriologii
gnostycznych w Indiach nie bytby miy bez wybuchu zainteresowa-
nia praktykami ascetycznymi i medytacyjnymiPrzekonanie o zbaw-
czym charakterze pewnych aktéw ddgddczenia bylo zapewne wnio-
skiem wyprowadzonym z ngstujacych przestanek:

— w stanach medytacyjnych pewne przedmioty czy stany rzeczy
ujawniap si¢ w sposob bezpoddni i naoczny (co normalnie nie
ma miejsca);

— w zaawansowanych stanach medytacyjnych nagiegzy jest
ich wymiar poznawc#,

— wysfgpienie tych standw stanowi przyczyrigwatych zmian
w zakresie sposobu funkcjonowania umystu;

— zmiany takie uniemdiwviaja aktywnos¢, ktéra prowadzi do kar-
micznej odptaty.

Wystepowanie skionnad do interpretowania nietypowych stanéw
psychicznych jako aktéw dmdadczenia jest zrozumiate. Bezkrytyczne
traktowanie w ten sposéb stan6éw medytacyjnych nie odbiega w sposéb
zasadniczy od interpretacji wizji szamana jako rzeczywistej pgtiroz
Potozenie nacisku na kognitywny aspekt stanéw medytacyjnych byto
jedna z mo#iwosci. Buddysci i autorzy upaniszad prayj, ze aktywnosé
woli generujca karmiczngpdptat jest rezultatem btinych przekonana
temat wilasnej natury. Wiedza, uzyskanackizimedytaciji, powoduje
wygaszenie tej aktywnok Dzinisci zrealizowali druga modiwosc,
uznawszyze w medytacji kluczowe jest ograniczanie aktywriayoli-
tywnej (azdo jej petnego zaniku). Wydajegsize z ostabionym warian-

skiej.., dz. cyt., s. 49; M. Szymaki, Zagadnienie jedni i tozsamdci..., dz. cyt.,
S. 20-26.

% Réwnie: ci badacze, ktorzy bromitezy o szybkim pojawieniu siw kregach
buddyjskich pogldu o maliwosci uzyskania gnozy bez pomocy medytacjdzg ze
stanowisko to nie odzwierciedla pierwotnych przekormddystow (A. Wynne,

The Origin of Buddhist..dz. cyt, s. 104-106).

% por. ad 1.

% Mam na uwadze przypadki, w ktérych stanowi medytacyjnemu jest przypisywa-
na (réwnoczénie z jego zachodzeniem albo r@sizo) funkcja ujawniania przedmio-
tow czy standw rzeczy, ktore istrigjiezalenie od aktywnéci medytacyjne;.
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tem tego stanowiska mamy do czynienia w njajiseszice. W tekstach
tej tradycji dyskurs zostat uznany g@dek pozwalajcy uzyska wiedze
0 naturze rzeczywistok Wiedza tego rodzaju miata byednak uzupet-
niona o medytagj ktérej rola polega na wygaszeniu nieptenej ak-
tywnosci wolitywnep.

Ad 3. Poglady na temat tresci gnozy. Indyjscy zwolennicy stano-
wiska gnostycznego w rozmaity sposéb élaietres¢ gnozy. Wydaje gj
ze opinie na temat tre§dodwiadczenia gnostycznego w znacznej mierze
zalealy od stosowanych technik medytacyjnych. Gnozaeninz celem
praktyk zaréwno dekonstrukcyjnyZhjak i enstatycznych

Celem medytacji o charakterze dekonstrukcyjnym jest modyfikacja
proceséw poznawczych interpretowana jako ujawniegielsiektywnie
istniejacej rzeczywistosi. W przypadku technik dekonstrukcyjnych nie
chodzi o redukej materiatu poznawczego. Chodzi o odmiennydotd
spos6b organizacji danych. Takmiane utozsamiano z gnmzZwolenni-
cy technik dekonstrukcyjnych przyjmjze gnostyczne dediadczenie
wymaga wycofania projekcji podmiotu, czyli takich czynnikéw, ktére
podmiot wnosi do sytuacji poznawczej w sposéb nieuprawniony. Pozna-
nie zbawcze ma ujawrigprawdzivwg postacrzeczywistdci.

Z takim sposobem rozumienia gnozy mamy do czynienia w buddy-
zmie®. Buddysci utozsamiali poznanie zbawcze z didgdczeniem, ktére
ujawnia,ze swiat sktada s z nietrwatych sktadnikow o zasadniczo row-
norzgdnym statusie bytowym. Podstawowym rezultatem takiego do-
Swiadczenia ma hy przekonanieze nie istnieje substancjalny podmiot
psychiczny. W abhidharmie zakladare, schematy pogiowe stanowg
strukturalny skfadnik gnozy i wiele uwagi pagcano definiowaniu tre-

26 K H. PotterIntroduction to the Philosophy 8faya-Vaisesika, dz. cyt., s. 31-33.

%7 postugu sie terminem ,dekonstrukcyjny” w znaczeniu ‘zwany z odrzuce-
niem dotychczasowego sposobu interpretowania pewnych danych’.

28 7 literatury przedmiotu znane jest rozméenie midzy medytacj enstatycza
i analityczry (np. P. Griffiths,On Being Mindless: Buddhist Meditation and the Mind-
-Body ProblemLa Salle: Open Court 1986, s.-1%). Nie pokrywa si ono z dys-
tynkcjag wprowadzog w niniejszej pracy.

2 W buddyzmie wczemie rozwirgt si¢ jednak réwnie inny sposéb rozumienia
oswiecenia (por. riej).
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sci wyzwalapcego wghdu®. Zdaniem madhjamikéw natomiast, poznanie
zbawcze to dogiadczenie, w ramach ktérego nie manifestig zadne
odrebne przedmioty o chdy wzgkdnie trwalej tosamogi. Ma to by
aktywnos$¢ poznawcza catkowicie pozbawiona wymiaruegiowego
(nirvikalpaka}'. W klasycznej jogéarze zbawczy charakter przypisano
takiemu dowiadczeniu, ktére ujawniaze rzeczywistos¢ sprowadzaesi

do nietrwatych elementow psychicznych (ani substancjgine ani
przedmioty materialne nie istnigjrealniey> Interpretacja gnozy jako
nowego sposobu pogdkowania materiatu poznawczego ract taczye

z przekonaniemze osoby o#iecone maj dostp do dodatkowych da-
nych poznawczych, ktére ggzasady niedogtne innym osobom. Z taka
sytuaci mamy do czynienia w therawadzie. Zdaniem Buddhaghosy,
wyzwolenie wymaga bezposredniego poznania zaréwno prawdziwej
natury wszystkich sktadnik6dwiata, jak i pozéwiatowej nirwany rozu-
mianej jako odgbny elementdharma) rzeczywistosél.

Charakterystycznym aspektem technik medytacyjnych o charakterze
enstatycznym jest dazenie do uzyskania kontroli nad aktysiqssy-
chiczng na drodze redukcji danych poznawczych. Celem tego rodzaju
praktyk moze by gnoza albo wygaszenie wszelkiej aktywciopsy-
chicznej jako czynnika, ktéry wymusza kolejne narodziny (jak w pier-
wotnym dzinizmie). Ci zwolennicy technik enstatycznych, ktérzyytiaz
do uzyskania gnozy, zwykle rozumie§ jako ujawnienie uniwersalnej
podstawy bytowej wszystkich rzeczy lub jako ujawnienie niezniszczalne-
go podmiotu (indywidualnego albo uniwersalnego) aktywnps$ychicz-
nej. W tych przypadkach medytaecpzumiano jako okagjdo ujawnienia
sie czegos$ co juz wczeliej manifestowalo gi w sposéb niewyray

%0 wynne broni hipotezy, zgodnie z kidsam Sakjamuni przyznawat funkej
zbawca aktywndci poznawczej o charakterze transkonceptualnym geboe Ori-
gin of Buddhist ., dz. cyt., s. 8482, 105).

31 Np. P.M. Williams,Some Aspects of Language and Construction in the Madhy-
amaka ,Journal of Indian Philosophy” 8 (1980), s-23.

32 por. np. K. Jakubczalgilozoficzne szkoty buddyzmu mahajany — madhjamaka
i jogaczara [w:] Filozofia Wschodured. B. Szymiéska, Krakéw: Wydawnictwo UJ
2001, s. 239240.

% Por. L. Schmithausern Some Aspects of Descriptions or Theories of ‘Liber-
ating Insight’ and ‘Enlightment’ in Early Buddhisiw:] Studien zum Jainismus und
Buddhismus. Gedenkschrift fiir Ludwig Alsdagd. K. Bruhn, A. Wezler, Wiesba-
den: Franz Steiner Verlag GmbH 1986, s.-244.
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i nierozpoznany. Takie podeje jest zgodne z natumpedytaciji ensta-
tycznej, ktéra polega na ograniczaniu normalnej aktywsinonéznawczej,

a nie na jej wzbogacaniu. Moa jednak twierdZi ze ograniczenie nor-
malnej aktywnosci poznawczepdzy st z ujawnieniem przedmiotow,
ktére wczéniej byly zupetnie niedogpne poznawczo. Wydajegsize
takie stanowisko znalazto wyraz w pewnych fragmentach kanonu palij-
skiego (nie odzwierciedlajone pierwotnego stanowiska buddyjskiego).
We fragmentach tych medytacja enstatyczna jest przedstawiana jako
srodek poznania po%aiatowe] nirwany’. Mozna wiec wyr6zni¢ dwa
sposoby rozumienia gnozy przez indyjskich zwolennikéw technik ensta-
tycznych. W pierwszym przypadku chodzi o nowy sposob organizacii
materialu poznawczego (jak w technikach analitycznych), ale materiatu
drastycznie zredukowanego w poréwnaniu z normaktywnogia psy-
chiczng (inaczej nk w technikach analitycznych). W drugim przypadku
ograniczenie doptywu standardowego materialu poznawczego ma umoz
liwia¢ dostp do zupetnie nowych danych.

Praktyki enstatycznegscharakterystyczne m.in. dla sankji, klasycz-
nej jogi i adwaita wedanty. Byly igswykorzystywane w buddyzmie.
Zwolennicy sankiji i jogi klasycznej uteamiali gnoz z bezpokednim
poznaniem indywidualnego podmiotycia psychicznegop{irusa) jako

34 Np. Sutry sredniej dlugdci, 1.204. Por. L. Schmithause®n Some Aspects,
dz. cyt., s. 214219; J. BronkhorsfThe Two Traditions.,dz. cyt., s. 7589. Zdaniem
Wynnego, sam Budda zalecat medytagjtorej pierwsza faza (obejmigp pierwsz
idruga postd skupienia ¢lhyanal) miata charakter zdecydowanie enstatyczny.
Do charakterystycznych aspektéw drugiej fazy (trzecia i czwarta pektgiienia)
nalezalyby: wyrana §wiadomdé powstagcych aktualnie dozraoraz swiadomaé
szczegolnego stanu, w jakim znajduje simyst. Druga faza agjataby kulminagj
w akcie gwiecenia. Wynne nie wyjait w zadowalaicy sposdb, na czym miataby
(czy cha@by mogtaby) polegaowa kluczowa faza druga ani dlaczego przypisano jej
funkcje zbawca. Zob. A. Wynne The Origin of Buddhist., dz. cyt., s. 9495, 106-
108. Wynne przytoczyt (take, przyp. 58, s. 140) stowa R. Gombricha, ktory rownie
sktonny jest przeciwstawdapierwsz i drugy post& skupienia postaciom trzeciej
i czwartej. Przeciwstawienie to mmua rozumié w duchu dystynkcji ngidzy medyta-
cja enstatycza i dekonstrukcyjn (R. Gombrich, Religious Experience in Early
BuddhismEight Annual BASR Lectuf@ritish Association for the Study of Religion
Occasional Paper 17], Leeds: University of Leeds Printing Service 1997, s.$1i0). Je
przywotani badacze mgjacg, to we wczesnym buddyzmie odwotane do strategii
medytacyjnej, w ktérej techniki enstatyczne ptynnie przechodzity w techniki dekon-
strukcyjne.
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obiektu prostego i catkowicie niezmiennego. Ujawnée ma rowniez
stosunek (odibnos¢) tego przedmiotu wzglem organizmu materialne-
go, z ktérym jest zvgzany®. Opisujc takie ofviecenie, odwotywano si
do modeluuwyrahienia i rozpoznanid. Podobnie pogpowali zwolen-
nicy adwaita wedanty, ktérzy utsamiali gnoz z bezpoednim pozna-
niem prostej i niezmiennej podstawy aktyweiopsychicznej. Uwzali
jednak t podstaw za zasagluniwersaln?’.

Ad 4. Poglady na temat mozliwosci werbalizacji gnozy. Sposab,
w jaki rozumiano zbawcze defadczenie, okrdat stanowisko w sprawie
mozliwosci jezykowej komunikacji tréci tego dosviadczenia. Madhja-
mikowie (przypwszy, ze poznanie zbawcze jest wolne od obecnos
schematéw pegpiowych) byli zmuszeni uzria ze gnoza nie mae by
wyrazona gzykowo. Uznawali ograniczone mlaosci dyskursu
(w postaci apofatycznej i katafatycznej) w zakresie dydaktyki. Példkre

% Np. G.J. LarsonClassicalSarikya. An Interpretation of Its History and Meaning,

Delhi: Motilal Banarsidas 1979, s. 201-206. M. Burley krytykuje tradycyja,
uwzglkdniors wyzej interpretagj sankhji i jogi jako wykladni, ktéra kreuje liczne
paradoksy. W ramach tradycyjnej interpretacji desygnaty termmowa i prakti sa
rozumiane jako (odpowiednio) duch i materia. Zdaniem Burleya natomiast, owe
terminy oznaczaj dwie zasady aktywrfci umystowej. Badacz ten rozumie stan
wyzwolenia (definiowany wirodiowych tekstach jako catkowite oddzieleniaifa-

lya] podmiotu poznania od organizmu fizycznegéwiata) jako zanik tych form
aktywndasci umystu, ktére s odpowiedzialne za obecfiodozna i konstytuowanie
obrazuswiata. Zob. M. BurleyClassical Gmkhya and Yoga. An Indian Metaphysics

of ExperienceLondonr-New York: Routledge 2007, s. 1562 (konkluzje).

% G.J. LarsonClassicalSarikya. .., dz. cyt., s. 207-208. O odwotanig sio mode-
lu uwyragnienia i rozpoznaniavydaje s¢ $wiadczy uzycie stowaviveka(‘rozréznie-
nie’) jako okralenia zbawczego poznania. Por. S. Tokar#ozofii indyjskiej. Kwe-
stie wybrane. Czgs2, Lublin: Wydawnictwo KUL 1985, s. 16970.

37 Konsekwentnie przeciwstawne definicje medytaciji enstatycznej i dekonstrukcyj-
nej odnosz si¢ do postaci aktywni@i wybranych jako typowe. Wydajegsize kazda
aktywnai¢ medytacyjna, ktérej bezpednim celem jest odmienny spos6b organizaciji
materiatu poznawczego, wymaga pewnego ograniczeniagw@domdaci. Aspektem
medytaciji, ktéra zmierza do zdecydowanej redukcji danych poznawczydle, 760
by¢ eliminacja czy zawieszenie funkcjonowania pewnych schematéw poznawczych.
Nie wyklucza to wyranej odmiennéci réznych postaci medytacji rozpatrywanych
w perspektywie rozweaanej dystynkciji.
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jednak, ze tam, gdzie wyczerpwjsic mozliwosci dyskursu, pozostaje
milczenié®,

ZdaniemSankary, w dowiadczeniu zbawczym ujawniagsprosty
i niezmienny absolutnfrgupza brahman).Sankara przyjmowatze dys-
kursowi semantycznie odpowiada dziedzina zjawisk, skffizeciwsta-
wiat absolutowi. Absolut, o ktorym ndmy wykorzystupc schematy
pojeciowe Gagura brahman nie jest absolutem stanaeym przedmiot
zbawczego dagiadczenia.Sankara wiksz niz madhjamikowie ufnosé
poktadat w moliwosciach gzyka traktowanego jako czynnik sprzyjey
pozadanej transformacji sposobu funkcjonowania umystu. Byto t@-zwi
zane z akceptagjautorytetu objawionych tekstéwsr(ti) i uznaniem
znajomoci ich przekazu za konieczny warunekwgcenid®.

Odmienne podégie reprezentyj zwolennicy klasycznej jogi.
W sposéb precyzyjny okridi oni tres¢ zbawczego dedadczenia (od-
wolujac sk do ontologicznych ustalemyslicieli ze szkoty sankhji). Za-
kiadali jednak zarazemie akceptacja werbalnego przekazu nie peni
funkcji zbawczej. Wyzwolenie wymaga bezpsgniego i osobistego
uzasadnienia tego przekdzuPodobne podggie reprezentowali przed-
stawiciele ronych szkot buddyjskich.

Ad 5. Poglady na temat stosunku miedzy gnoza a rozumowa-
niem. Mysliciele, ktoérzy utozsamiali gnozge szczegdlingpostaci do-
swiadczenia, przypisywali dyskursowi filozoficznemu napej pomoc-
nicza role w dazeniu do wyzwolenia. Rozumowaniu przyznawali przy
tym funkcg uzasadnienia juznanego przekazu, a nie funkdjeury-

%8 por. D.S. Ruegglhe Literature of the Madhyamaka School of Philosophy in In-
dia, Wiesbaden: Otto Harrasowitz 1981, s. 42;4%b0raz 3334.

39 Np. Sankara,Komentarz do ,Brahmasutr{Complete Works of Sankaracharya

in the Original Sanskrit. Vol. VII. Brahmasutra Bhashyéadras: Samata Books
1983), 1.1.2, 2.1.1; tegp Komentarz do upaniszady ,Brihadaranjaka(Br-
hadzrapyakopaniat, Anadugiritikasamvalitasamkarabhisyasamei, Poona: An-
adasrama Press 1902), 2.4.5. Por. K.N. Upadhyagpskara on Reason, Scriptural
Authority and Self-Knowledgglournal of Indian Philosophy” 19 (1991), s. £280;
J. Suthren Hirst,Strategies of InterpretationSarkara’s Commentary on ‘B
hadaranyakopaisad’, ,Journal of American Oriental Society” 116 (1996), s. 59-66;
K.H. Potter,Introduction to the Philosophy of Advait&danta, s. 5353, 5961, 74
75, 92.

40 Np. M. JakubczakPoswiadczenie mistyczne w jodze klasyczfigj] Miedzy
wiarg a gnoz. Daswiadczenie mistyczne w tradycjach Oriented. M. Jakubczak,
M. Sacha-Piekto, Krakéw: TAIWPN Universitas 2003, s. 78.
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styczng (przynajmniej jéi chodzi o sprawy zasadnicze). Tak rozumiana
rola dyskursu obejmuje krytyke konkurencyjnych stanowisk, a czagem si
do niej sprowadza. Reldyskursu ograniczali do krytyki d@ych pogi-
doéw madhjamikowie. Bylo to zwkgne z ich przekonaniem ¢zykowej
niewyrazalno&i tresci gnozy. Zasrodek bezposrednio prowaglzy do
wyzwolenia uznawali (przeciwstawiardyskursowi) medytaef'. ROw-
niez w soteriologii adwaita wedanty rozumowaniu przypisywano funkcj
pomocnica. Polega ona m.in. na dyskwalifikacji konkurencyjnych sta-
nowisk przez sprowadzenie ich do absurdumEtode rozwijat $iharsza.
Jego wzorem byly techniki argumentacyjne madhjamikéw, ktére pglegaj
na ujawnianiu niemdivych do zaakceptowania konsekwencprd-
sanga) rozwaanych pogldéw?. Zdaniem zwolennikéw adwaita wedan-
ty, krytyka btdnych doktryn powinna ldyuzupetniona o akceptacjve-
dyjskiego objawienia. Rozumowanie jest potrzebne do poprawnej inter-
pretacji niejasnych partii objawionych tekstow. Wyzwolenie uznawano za
rezultat naocznej weryfikacji gtbwnego przestania ¥ed

W sankhji przyznawano rozumowaniu Wz role. Przyjmowano,
ze rozumowanie pozwala uzasadistotne skladniki doktryny sankhiji.
Zdaniem Frauwallnera, w tej szkole zwolennikow znalazt gghgtgod-
nie z ktorym wiiciwie przebiegajcy dyskurs wystarcza do uzyskania
gnozy. Za typowe dla sankhji uchodzi jednak przekonamegnoza to
bezpofednie i naoczne upe rénicy migdzy duchem i mategi Ujecie
to byloby rezultatem wspétdziatania dyskursu oraz technik medytacyj-
nych“. Wyniesieniu rozumowania do rangi wystargeago narzdzia
zbawienia nie sprzyjata tradycyjna fascynacja medyianjyigzane z tym
przekonanieze wyzwolenie wymaga zasadniczej zmiany sposobu funk-
cjonowania umystu. Poza tym w @bie wigkszo&i indyjskich tradyciji
filozoficznych za réwnie wartosciowgrédio poznania, co wnioskowanie

“1Np. D.S. RueggThe Literature of the Madhyamaka Schogldz. cyt, s. 3642.

42 3.H. Phillips, Classical Indian Metaphysics. Refutations of Realism and the
Emergence of “New Logi¢"Delhi: Maotilal Banarsidass 1997, s.-88l.

4% Na temat stanowisk$ankary zob.: John TabeReason, Revelation and Idealism
in Sarikara’s Vedinta, ,Journal of Indian Philosophy” 9 (1981), s. 2888, 291293,
294-300.

44 G.J. Larson|ntroduction to the Philosophy 6fiikya, [w:] Encyclopedia of In-
dian Philosophiesvol. IV Samkya. A Dualist Tradition in Indian Philosophyed.
G.J. Larson, R.S. Bhattacharya, Princeton: Princeton University Press 1987, s. 93;
E. FrauwallnerHistoria filozofii indyjskiej dz. cyt., t. 1, s. 352.
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dedukcyjne o bezpeogdnio uzasadnionych przestankach, uznawano od-
wotlanie s¢ do werbalnegawiadectwo {abda), ktére spetnia ok§lene
warunki®®. Nie sprzyjato to postrzeganiu wiedzy, ktéra stanowi rezultat
rozumowania (i standardowego spostrzegania), jakotkoyep cennej.
Dominowat pogid, zgodnie z ktérym wartosciowy dyskurs filozoficzny
musi by polaczony z akceptagjpewnego tradycyjnego przekazu.

Ad 6. Sposoby uzasadniania nauki o zbawczym doswiadczeniu.
Zwolennik koncepcji zbawczego deiadczenia nie musi posiatiinter-
pretowanych w ten sposéb pzyé. Akceptacja tego rodzaju soteriologii
moze stanowd rezultat wiary i/albo rozumowarffa Celem zwolennika
koncepcji zbawczego dedadczenia powinno lyjednak uzyskanie ta-
kiego dofviadczenia. Uznawane jest ono bowiem za konieczny i wystar-
czapcy warunek uzyskania najwgzego dobra. Stanofvima réwniez
ostateczne uzasadnienie priygh poghdéw. Rola wiary, dyskursu oraz
osobistych przey¢ interpretowanych jako elitarne akty do&dczenia
byta odmienna w przypadku ndgch doktryn, réznych faz rozwoju tej
samej doktryny, poszczegoélnych zwolennikéw danej doktryny, a nawet
w przypadku rénych faz rozwoju tego samego zwolennikazénie do
zwigkszenia roli racjonalnego uzasadnienia posiadanych przélsiaa
nowito wazny czynnik sprzyjajcy rozwojowi dyskursu filozoficznego.
Swiadcz o tym dobitnie dzieje buddyzmu. Wydaje,ste to osoby po-
zbawione przey¢ uznawanych za zbawcze byly szczegdlnie zaintereso-
wane dyskursem filozoficznym. Osobami, ktére w swym mniemaniu
doznaly owiecenia, a mimo tego pagecaly st dyskursowi filozoficz-
nemu, kierowaly zapewne motywy natury dydaktycznej.

W obrbie tych nurtéw m§li indyjskiej, w ktérych funkat zbawca
przyznawano doswiadczeniu, wybitnych nauczycieli uznawagsteza
mistrzow medytacji i, tym samym, za osobywvacone. Wzmacniato to
ich osobisty autorytet i uwiarygodniato ich nauki. Zapewne W@z
przypadkéw tak traktowane osoby nie przypisywaly sobie statusu istoty
oswieconej. Naley jednak pamita¢ o dystynkcji m¢dzy przeyciami
wlasnymi mygliciela i przeyciami (rzeczywistymi czy domniemanymi)

4% Nie dotyczy to buddystow, wasszikéw i lokajatéw (ci ostatni uznawali wiary-
godna¢ wytacznie spostrzesnia). Zob. np. D.M DattaThe Six Ways of Knowing.
A Critical Study of the Veahta Theory of Knowledg€alcutta: University of Calcutta
Press 1960, s. 24950.

46 por, W. Halbfasdndie i Europa.., dz. cyt., s. 590.
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innych os6b. Tacy ndjiciele, jak Sankara, nawet # sami nie uwaali
siebie za o&ieconych, to byli przekonantge naleyty, odwolupcy sk do
objawienia, dyskurs filozoficzny stanowi eksplikatjesci mozliwych do
uzyskania aktéw zbawczego awoédczenia i stuy wywotaniu takich
aktow'”.

Ad 7. Stanowiska w sprawie rzeczywistego wystepowania okre-
slonych przezyé uznawanych za zbawcze i w sprawie poznawcze
wartosci takich przezyé (o ile uznano je za wystepujace). Indyjskie
koncepcje zasadniczo ¢sir6mia, jedi chodzi o identyfikag} tresci
zbawczego daviadczenia. Deklaracje dotygze wyseépowania okrélo-
nych przeyé nie musz swiadczy o ich rzeczywistym wygpowaniu.
Odwotanie si do dogviadczenia, z zasady aktualnie niedpatgo wgk-
szo&i, bylo wygodnym sposobem uzasadniania rozmaitychafdéugl.
Celem pewnych autoréw (m.in. buddyjskich), ktorzy pisali owndad-
czeniu zbawczym, byt nie opis wtasnych pnae ale porzdkowanie
starszych przekazéw na temat gnozy i przezwwtiig teoretycznych
trudno&i z tym zwizanych. Istnienie realnych odpowiednikéw opisywa-
nych przey¢ nie zawsze jest @t oczywisté®,

Przekonanie o poznawczej wiarygodopfaktycznie wystpujacych
przexy¢ nie gwarantuje tej wiarygodna$ Hindusi mieli swiadomosé
tego faktu, zarzucef przedstawicielom tradycji heterodoksyjnycte
zostali zwiedzeni przez aktyzekomego dasiadczenia (odmoéwienie
zbawczej funkcji okrdonym przeyciom moglto s§ taczy¢ z przypisa-
niem takiej funkcji innym przgyciom)®. Medytupcy w Indiach mieli
okredone pogidy i oczekiwania co do rezultatbw medytaciji. W buddyj-
skich technikach medytacyjnych o charakterze dekonstrukcyjnynmamoz
widzie¢ metody introjekcji pewnej doktryny, czyli dostosowania nawy-
kéw poznawczych do uprzednich rozstrzygrieoretycznych (o przyj
ciu ktérych decyduje zaufanie do nauczyciela lub dyskurs). Krytyczny

4" Np. Sankara,Komentarz do ,Brahmasutr”1.1.2. Jak to u} K. Werner, ,wane
jest to,ze Sankara szczegodlnie nalegat na uzyskanie osobistegmiatizzenia, bez
ktérego, jak sdzit, doktryna nic nie znaczy” (tegpMysticism.., dz. cyt, s. 28 [prze-
ktad wtasny]).

“8 por. np. R.F. SharBuddhist Modernism and the Rhetoric of Meditative Experi-
ence [w:], Buddhism. Critical Concepts In Religious Studiesi. P. Williams, t. 2,
London-New York: Routledge 2005, s. 26265.

4. Halbfass|ndie i Europa.., dz. cyt., s. 590.
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stosunek do takich rozstrzyghimusi prowadz do negatywnej oceny
rezultatéw ich introjekcji. Réwnietechniki enstatyczne mpa rozumie¢

jako sposoby (okresowego albo trwatego) zaktécania prawidtowego prze-
biegu proceséw poznawczych. Przeciwstayuigobie odmienne pagly

na temat natury stanéw umystu uzyskiwanychekiztechnikom ensta-
tycznym, naley pamita¢ o tym, ze w niektérych przypadkach ndize
migdzy wchodzacymi w gre przezyciami mogasie sprowadzado pozio-

mu interpretacji uwarunkowanej padhmi medytujcego (dokonujcej

sie rownoczénie z przeyciem albo nagpczejf°.

*

Klasycznej filozofii indyjskiej z pewnaia nie mona sprowadZi do
eksplikacji tregi wlasnych przey¢ poznawczych o bezpednim, na-
ocznym oraz mniej czy bardziej ekskluzywnym charakterze. Nienanoz
jednak lekceway¢ roli, jakg w kulturze Indii odegrat poglh zgodnie

z ktérym pewne akty bezp@dniego i naocznego poznania koniecz-
nym i wystarczajcym warunkiem wyzwolenia. W oflsie wielu nurtéw
mysli indyjskiej przezycia tego rodzaju stanowity przedmiot szczegoélne-
go zainteresowania jakeummum bonunilraki stan rzeczy byt zapewne
skutkiem wysokiej oceny transformacyjnych nimdsci medytaciji oraz
przyznania stanom medytacyjnym statusu aktowwémiczenia, w kto-
rych ujawniag sie przedmioty istnigjce niezalenie od aktywnosci me-
dytacyjnej. Gnostyczne soteriologie odwatg sé¢ do tych zatoen roz-
nity sie znacaco. Decydowaly o tym dwa zedane ze sobgzynniki:
preferencje w zakresie stosowanych technik medytacyjnych oraz sposo6b
rozumienia cztowieka gwiata. Konsekwentnie gnostyczne soteriologie
wywieraly wptyw na zwolennikéw innych podéj Po pierwsze, cligie
przyjmowano,ze w dazniu do zbawienia wag (chociazniekoniecznie
decydujca) role odgrywa wiedza. Po drugie, powszechnie uznaro,
celem dyskursu filozoficznego jest zbawienie. Doktryny odgo®ajsé
czy abstrahuce od celéw soteriologicznych musiatyby wydéwa
sie nieatrakcyjne w zestawieniu z gnostycznymi soteriologiami. Wydaje
si¢, ze zarbwno gnostyczne piyo znacznych obszaréw indyjskiej religij-
nosi, jak i religijny charakter indyjskiej filozofii maj swe zrddio

w przekonaniu o poznawczych i transformacyjnych walorach medytaciji.

%0 systematyczna analiza tych zagadnigmaga dalszych bada
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THE CONNECTION BETWEEN INDIAN PHILOSOPHY,
SOTERIOLOGICAL EXPERIENCE, AND MEDITATION

Summary

Many Indian philosophers were seriously interested in some unusual experiences
and treated them as a reliable source of knowledge. Occurrence of the experienc-
es was considered to be necessary and sufficient condition of liberation from
reincarnation in some streams of Indian philosophy. That seems to be the out-
come of assigning the crucial religious function to meditation. Meditation was
believed to disclose objects existing independently of meditative activity and to
transform mind in the way soteriologically desired. Few important distinctions
regarding Indian views on gnosis are discussed. Various positions regarding
content of gnosis, verbalization of gnosis, relation between gnosis and reasoning
are distinguished.



