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EDUKACJA ISLAMSKA W KRAJACH
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GLOBALIZACJI

ISLAMIC EDUCATION IN SUB-SAHARAN
COUNTRIES TOWARDS GLOBALISATION

Islam od stuleci stanowi istotny element krajobrazu kulturowe-
go Afryki. Jego rola kulturotworcza i polityczna zaznacza sie nie
tylko w od dawna zarabizowanych krajach poéinocnej Afryki, ale
takze na obszarach subsaharyjskich.

Afryka subsaharyjska od dawna byla jednym z najwazniejszych
teren6w misyjnych islamu, promieniujacego z sasiednich centrow tej
cywilizacji — Bliskiego Wschodu i Maghrebu. Szczegélnie silne wpty-
wy cywilizacji islamu zaznaczyly sie w regionie Sudanu — teryto-
rium ograniczonym od péinocy pustynia saharyjska a od potudnia
strefg lasow tropikalnych. Muzulmanie, choé nie wszedzie stanowili
tu wiekszo$é, zawsze jednak zaznaczali swéj przemozny wplyw po-
lityczny i kulturowy.

Od poczatku nosnikami religii i cywilizacji islamu byli w Afryce
subsaharyjskiej kupcy i podréznicy (nie tylko arabscy), ktorzy nie
tylko posredniczyli w wymianie handlowej, ale takze peinili role
misjonarzy — medium — przekazujacego nowe idee i wzory kulturo-
we. W tym konteks$cie wspomnieé nalezy o wagara — kosmopolitycz-
nych handlarzach z Afryki Zachodniej, ktorzy dzieki swym dale-
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kosieznym kontaktom (z centrami cywilizacji — islamskiej) i erudy-
cyjnej wiedzy zyskiwali duze wplywy i przywileje na dworach Sre-
dniowiecznych wtadcéw regionul.

Glownym instrumentem wpltywow kulturowych islamu byt jego
rozbudowany system edukacyjny. Edukacja muzulmanska — zwana
tez potocznie ,koraniczng” — moze by¢ uznawana za jeszcze jeden
z typow edukacji wyznaniowej. Jej specyficzne cechy strukturalne
oraz stosowane metody wyznaczaja jej jednak szczegdlne miejsce
w typologizacji dawnych i wspétczesnych afrykanskich systemach

edukacyjnych.
Celem edukacji koranicznej jest — co podkreslajg sami jej teore-
tycy — ,wpojenie uczniom [wzoréw] zachowan jakie powinni oni

przyswoi¢ podczas swego zycia i w obliczu $mierci, wpojenie zasad,
ktore rzadza nie tylko relacjami miedzy ludzmi, lecz takze, przede
wszystkim ich osobistymi relacjami z kreatorem”?. Inaczej méwiac,

2

omawiany typ edukacji dazy do uczynienie z dziecka ,dobrego’
muzulmanina. Edukacja muzulmanska peini jednak takze wazne
funkcje kulturowe, upowszechnia i utrwala okreslony porzadek bo-
ski i spoteczny. Jak ujal to znawca problemu — René Santerre
— shuzy ona ,idei poddania sie woli boskiej, mistrzowi i spoteczen-

1 Wangara s3a najczeSciej kojarzeni z diaspora Soninke, rozrzucong na
znacznych potaciach Afryki Zachodniej. Niemniej niektore wspélnoty lokalne
muzulmanskich kupcéw — zajmujacych sie dalekosieznym handlem towarami
luksusowymi i prestizowymi (zlotem, wierzchowcami itp.) — wywodzily sie takze
z Bambara, Bobo, Senufo lub Hausa. Byly one silnie zasymilowane z kulturg
islamu i zintegrowane z transkontynentalnym zasiegiem sieci handlowej Waga-
ra. W efekcie, niezaleznie od swego pochodzenia etnicznego, grupa ta tworzyla
rodzaj Sredniowiecznej kosmopolitycznej nowej elity ekonomicznej i intelektual-
nej Afryki Zachodniej, zob. A.-W. Massing, The Wangara, an Old Soninke Dia-
spora in West Africa?, ,Cahiers d’études africaines” Vol. 158, 2000.

2 A. Hamadou, Naissance et evolution de l'enseignement franco-arabe, thése
de doct., Université de Bordeaux III, Bordeaux 1993 — cyt. za J.-L. Dongmo,
Evolution récente de la scolarisation des jeunes dans U’Adamawa 19é-20é siécle,
y,<Journal NGOUNDERE-ANTHROPOS”, Social Science Revue, of the University
of Ngaoundere, Vol. 1, 1996, s. 30.
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stwu”®. Z idea ta koresponduje postawa rodzicéw, ktérzy posylaja
dziecko do szkotly koranicznej, nie po aby zdobyly wyksztalcenie, ale
po to aby uformowac je wedlug niezmienionej ,tradycji wtasnych
rodzicéw”*. W takim modelu szczegélnego znaczenia nabiera forma-
cja intelektualna i ideologiczna kadr systemu edukacyjnego, ktorzy
ksztaltuje postawy i wybory przysztych elit spotecznych.

Edukacja koraniczna stanowi zatem nie tylko srodek wychowa-
nia religijnego, ale takze kluczowy instrument ekspansji cywilizacji
islamu. Cywilizacja ta — choé o aspiracjach i zasiegu uniwersalnym,
wyksztalcita bogatg i wielowatkowg tradycje. Odwotuje sie ona co
prawda do $wietej ksiegi — zunifikowanego przekazu tradycji pi-
S$miennej, co pozwala osobom i grupom w niej partycypujacym wia-
czy¢ sie w szerszy obieg idei i przetamac izolacje spoteczna, to jed-
nak na znacznych obszarach Afryki subsaharyjskiej zywy jest takze
ustny model przekazu kulturowego, sprzyjajacy powstawaniu i utrwa-
laniu sie lokalnych odmian religii uniwersalnej. W efekcie, proces
islamizacji doprowadzit na terenie Afryki subsaharyjskiej do uksztat-
towania sie specyficznej odmiany tej religii — zwanej ,czarnym isla-
mem”. Pod tym pojeciem rozumie si¢ synkretyczny system dogma-
tow 1 rytuatow religijnych opartych na Koranie, lecz przesiaknietych
w duzej mierze rodzimymi wierzeniami i praktykami afrykanskimi.

Nalezy zaznaczy¢, iz w Afryce subsaharyjskiej szkolnictwo kora-
niczne wystepowato dawniej gltéwnie w regionie Sudanu i Afryki
Wschodniej, a i tam jego zakorzenienie jest réznej gtebokosci i jako-
$ci. Niektore grupy etniczne (Fulbeje, Wolof, Hausa) sa jej no$nika-
mi od stuleci, inne, choé¢ rownie dlugo pozostajace pod jej presja,
poddaty sie islamizacji (w réznym z resztg zakresie) dopiero w ostat-
nich kilku dekadach®. Wéréd wielu grup etnicznych islam ma nadal

3 R. Santerre, Pédagogie musulmane d’Afrique noire. L’école Coranique
peule au Cameroun, Montréal 1973, s. 148.

4 Ibidem, s. 43.

5 Liczbe muzulmanéw w krajach strefy Sudanu szacuje sie na kilkadziesiat
milionéw. Zaleznie od kraju wynosi ona od 22% (Kamerun) do 90% (Mali, Sene-
gal) ludnosci (Por. ABC Swiat. Afryka II..., 1999 1, s. 69, 152).
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charakter misyjny i dopiero buduje swoje struktury, w tym i eduka-
cyjne®. W wiekszosci afrykanskich krajéw subsaharyjskich edukacja
koraniczna nie narusza podstawowych zasad i tresci wychowania
plemiennego. Z reguly czyni ona znaczne ustepstwa na rzecz rodzi-
mej afrykanskiej obyczajowosci, wiele jej elementéw adaptuje lub co
najwyzej wprowadza pewne modyfikacje do ,poganskich” praktyk
spotecznych?.

Szkolnictwo koraniczne ,obstuguja” kadry o réznym zakresie
kompetencji i stopnia zaangazowania zawodowego. Nie posiadajg
one zazwyczaj formalnego wyksztalcenia, wspartego dyplomem.
Tworza je osoby obdarzone prestizem w swych spolecznosciach lo-
kalnych: $wietobliwi mezowie i osoby biegle w materii religijnej,
zreszta na bardzo réznym poziomie.

W wigkszosci krajow regionu wyrézni¢ mozna dwie kategorie
nauczycieli, mniej lub bardziej bieglych w materii religijnej. Kazda
osoba posiadajaca podstawowe kwalifikacje: umiejetnos¢ czytania
(oraz przepisywania) Koranu, moze otworzy¢ szkote, z wlasnej woli
(kaprysu) lub na prosbe sasiadéw — rodzicow. W wielu krajach — np.
w Sudanie — zwie sie je czesto Sheik’ami, w Kamerunie i Nigerii
(z fulbejska) — mallum’ami (przy czym tytul ten dotyczy takze ko-
biet), w Beninie — alfa (ar. ,mistrz”), a w Senegalu (niezupelnie
poprawnie — w zargonie arabsko-francuskim) — marabut’a®.

6 Bardzo trudno jest oszacowaé wskaznik skolaryzacji koranicznej wéréd
ludno$ci muzulmanskiej Afryki subsaharyjskiej. Zwigzane jest to z dynamiksg
proporcji miedzy ludno$cig animistyczng a zislamizowang i wynikajacym stad
wzglednym charakterem podawanej przez rézne zrédia liczby muzulmanéw
(z urodzenia lub $wiezo nawréconych). Wycinkowe dane dotyczace Kamerunu
(dane dotycza Srodowiska miejskiego) szacuja wskaznik skolaryzacji koranicznej
wsrod muzutlmanskich dzieci w wieku szkolnym (5-15 lat) na 85%, zob.
H. Tourneux, O. Iyébi-Mandjek, Lécole dans une petite ville africaine (Maroua,
Cameroun), Paris 1994, s. 91.

7 Jako przyklad stuzyé moga praktyki magiczne, a zwlaszcza talizmany
zawierajace cytaty z Koranu, niekiedy jedynie posiadajace magiczny z nim zwia-
zek (starty z tablicy proszek z kredy, ktora napisano werset Koranu, itp.).

8 Bardziej szanowani nauczyciele (marabuci), pelnig zarazem funkcje dusz-
pasterzy, niektorzy z nich maja tez opinie cudotworcow, zob. Z. Komorowski,
Tradycje i wspotczesnosé Afryki Zachodniej, Warszawa 1973, s. 56.



Edukacja islamska w krajach Afryki subsaharyjskiej 85

Szczegolnie biegli w materii religijnej nauczyciele zwani sg ule-
me (z ar. ‘alim — ,uczony”; z francuska oulemas). Specjalna, obdarzo-
ng duzym prestizem, grupe nauczycieli stanowia w strefie Sudanu
(zwtaszcza w Nigerii i Kamerunie) tzw. modibbo. Sa to Fulbeje
tworzacy endogamiczng praktycznie grupe (kaste), ktorzy oproécz
funkcji dydaktycznych, pelnia takze funkcje opiniotworcze i poli-
tyczne®. Znaczna cze$é nauczy-cieli szk6! koranicznych oprécz funk-
¢ji dydaktycznych zajmuje sie takze inng praca zawodowa; rolnic-
twem lub handlem. Odsetek nauczycieli, dla ktérych nauczanie sta-
nowi podstawowe (lub gtowne) zZrédto utrzymania, wzrasta w mia-
stach i dochodzi do 60%1°.

W tym miejscu nalezy wspomnie¢ o kwestii wynagradzania
nauczyciela. Wiekszo§¢ z nich jest optacana przez rodzicow. Forma
i wysokos§¢ ponoszonych §wiadczen jest bardzo zréznicowana, rézna
w miescie i na wsi. Waha sie w granicach kilkuset frankow CFA
miesiecznie. Na wsi gratyfikacja przyjmuje postaé rzeczowa. Rodzi-
ce dostarczajg nauczycielom zywnos¢ opat i paliwo do lamp nafto-
wych. Swiadczenia wzgledem nauczyciela nie majg tu jedynie cha-
rakteru ekonomicznego, lecz sq wyrazem zobowigzan o charakte-
rze duchowym!!. Zobowiazania te nie wygasaja nawet kilka lat po
ukonczeniu nauki'2.

9 Aby zostaé modibbo nalezy pobieraé wczesniej nauki u reputowanych
(majacych stawe w okolicy) nauczycieli. Niekiedy poréwnuje sie tytut modibbo
ze stopniem ,doktora nauk islamskich”, lecz ma on wymiar bardzo wzgledny,
bowiem niektérzy modibbo tworzg pézniej szkoty o wielkiej reputacji, podczas
gdy inni zostaje ,zwyklymi” marabutami, zob. H. Tourneux, O. Iyébi-Mandjek,
op. cit.,, s. 88. W praktyce ,kaste” modibbo tworzy grupa spokrewnionych
i spowinowaconych rodzin, przekazujacych swa pozycje spoteczng oraz sprawo-
wane funkcje (w tym edukacyjne) poprzez udzielanie nauk, potaczone z droga
filiacji i alianséw; z ojca na syna (wyjatkowo i na corke), z wuja na siostrzenca
lub z tescia na ziecia, zob. Atlas..., s. 146.

10 H. Tourneux, O. Iyébi-Mandjek, op. cit., s. 88.

11 Zlozone relacje materialno-duchowe miedzy uczniem a mistrzem stano-
wig jeszcze jeden wyroznik edukacji islamskiej. Mozna z nim wigzaé¢ takze,
nasilajgce si¢ w ostatnich latach w wigkszych miastach Zachodniej Afryki zjawi-
sko zebractwa uczniow szkoét koranicznych, dla ktérych ten sposéb zarobkowania
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W przeciwienstwie do tradycyjnego afrykanskiego wychowania
plemiennego o przedislamskiej proweniencji edukacja koraniczna
przyjmuje juz pewne formy instytucjonalne.

W $wiecie tym funkcjonujg mniej lub bardziej wyspecjalizowane
,zaktady edukacyjne”. Istnialy one juz na wiele lat przed pojawie-
niem sie szkolnictwa typu europejskiego. Poswiadczaja to raporty
kolonizatoréw francuskich. Na przyktad w jednej tylko prowincji
Kamerunu (lami-dacie Nagaoundere) o powierzchni zblizonej do
polskiego wojewodztwa, tuz po I wojnie §wiatowej funkcjonowato 26
szkot koranicznych!®. W nastepnych latach zanotowano wzrost licz-
by tej kategorii szkét. Dominowaty one liczebnie nad szkotami typu
europejskiego az do roku 1956. Podobna sytuacje ujawniaja dane
z Beninu (6wczesnego Dahomeju). Na poczatku lat 20. XX wieku
doliczono si¢ tam 154 szkoét koranicznych, w ktorych nauke pobiera-
to 1900 uczniéw (wiecej niz z szkolach typu europejskiego).

Co rownie istotne, afrykanskie szkolnictwo islamskie wyksztal-
cilo specyficzne formy organizacyjne oraz metody dydaktyczne do-
stosowane sg do realiow kulturowych i ekonomicznych tamtejszych
spoteczenstw.

W systemie tym wyrézni¢ mozna dwa poziomy nauczania: pod-
stawowy 1 uzupelniajacy. Poziom podstawowy — spotykany jest prak-

jest nie tylko zdobywaniem funduszy na nauke, lecz jest takze formg éwiczenia
ducha (ulegto$ci wobec mistrza). Gromady mtodocianych zebrakéw sa — nie-
stusznie — traktowane przez stuzby porzadkowe (a zwlaszcza zagraniczne insty-
tucje pomocowe) jako ,dzieci ulicy”, co nie utatwia im wykonywanie ,zadania
domowego”.

12 Na przyktad w Kamerunie dziewczyna wychodzaca za maz zwraca sie do
mullema, u ktorego ,skonczyta swoj Koran”, o modlitwe w intencji matzenstwa
i nowej rodziny. W zamian ofiarowuje mu duza, jak na tutejsze stosunki, sume
6 000 frankow CFA (33 z}), zob. Atlas..., s. 146.

13 P, M. Njiale, Les confessions religieuses et l'offre d’éducation au Cameroun,
w: Education, religion, laicité. Quels enjeux pour les politiques éducatives? Quels
enjeux pour léducation comparative? (Colloque International 19-21.10.2005),
s. 3, http://afecinfo.free.fr/ERLOS/index.html, 2.11.2005.

14 P Marty, Etude de UIslam au Dahomey: le bas Dahomey, le haut Daho-
mey, Paris 1926, s. 41.
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tycznie we wszystkich miejscowych gminach muzutlmanskich.
Poziom uzupelniajacy — jedynie w wazniejszych osrodkach miej-
skich.

Tradycyjne, wiejskie szkolty koraniczne — lakkol (maktab, maha-
dra) do dzisiaj rzadko posiadaja odrebne budynki. Lokuja sie one
zazwyczaj w meczetach (lub w ich otoczeniu; w kruzgankach, w cie-
niu drzew). Nauka odbywa sie w nich nieregularnie — raz lub kilka
razy w tygodniu, najczesciej wieczorem.

Nauczanie podstawowe ogranicza sie z reguly do nauki Koranu.
Nie stosuje sie w zasadzie podzialu programu nauczania na odrebne
przedmioty, a tok dzienny nauki nie jest dzielony na odrebne lekcje.
Podstawowa metoda dydaktyczng jest tutaj pamieciowy automatyzm,
polegajacy na wielokrotnym zbiorowym powtarzaniu (skandowaniu),
za nauczycielem, poszczegélnych wersetow i sur Koranu (niekiedy
bez zrozumienia nawet sensu stéw). Nauke rozpoczyna muzulman-
skie wyznanie wiary: Nie ma boga nad Allaha a Mohammed jest
Jego prorokiem. Gdy dzieci opanujg to pierwsze zdanie w obcym dla
nich jezyku arabskim, nauczyciel przechodzi do kolejnych, wybra-
nych sur Koranu, niezbednych podczas modlitw (przede wszystkim
do sur 104 i 114)'5,

Nauka $wietej ksiegi polega nie tylko na powtarzaniu tekstu za
nauczycielem, lecz takze na przepisywaniu przerabianego fragmen-
tu Koranu kredg (lub rylcem) na drewnianych tabliczkach. Nie jest
to jednak ,zwykle” przerysowywanie pisma, lecz ,przepisywanie”,
potaczone z naukg alfabetu arabskiego. Nauka gtosek alfabetu zaj-
muje dobremu uczniowi dwa miesiace. W praktyce wyglada to w ten
sposob, iz nauczyciel pisze na tabliczce tekst (sylabe za sylaba)
a uczniowie kopiuja go i uczg sie rownoczesnie wymowy poszczegol-
nych sylab!6,

15 H. Tourneux, O. Iyébi-Mandjek, op. cit., s. 202.

16 Co jest bardzo wazne i trudne w nauce jezyka arabskiego z uwagi na
skomplikowana wartos¢ diakrytyczna spéigltosek w jezyku pisanym nie znaja-
cym samoglosek.
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Teoretycznie, uczniowie na poziomie elementarnym powinni
opanowaé¢ pamieciowo (przepisac¢ na tabliczce) caty Koran. W prak-
tyce — jak podkreslali moi informatorzy (absolwenci takich szkot)
— ¢wiczenia skrybtoryjne obejmuja mniej wiecej potowe Swietej ksie-
gi. Reszte tekstu Koranu uczniowie poznaja z ksiegi posiadanej przez
nauczyciela.

W rezultacie zatem efekty nauczania Koranu (i jezyka arabskie-
go) sa bardzo skromne. Jak moglem sie przekona¢ — w Srodowisku
wiejskim — za dostateczny uwaza sie poziom, gdy uczniowie konczac
nauke w szkole koranicznej znaja na pamieé 12 najkrotszych sur
Koranu. Poziom nauczania jest niewiele wyzszy w miastach. Jak
skrupulatnie wyliczyli Henry Tourneux oraz Olivier Iyébi-Mandjek!?,
tylko kilka procent absolwentow miejskiej szkoty koranicznej moze
pochwali¢ sie opanowaniem wszystkich 114 sur $wietej ksiegi
a kilkanascie procent zna na pamie¢ mniej wiecej jej potowe.

Niedostatek znajomosci jezyka Koranu oraz forma przekazu tresci
kulturowych w szkole koranicznej (sztywna i schematyczna) pozba-
wiaja w efekcie ucznia mozliwo$ci wykazania sie inicjatywa w po-
szerzaniu swojej wiedzy i lepszym zrozumieniu litery i ducha Swie-
tej Ksiegi. Nie ma w zwyczaju, aby uczen mogt spyta¢ o cokolwiek
swego nauczycielal8. Oczekuje sie od niego jedynie wiernego odtwa-
rzania za nauczycielem — w mowie i piSmie — przerabianej wlasnie
partii Koranu.

Nalezy jednak zaznaczy¢, iz metody pedagogiczne stosowane
w szkole koranicznej tacza wychowanie do zycia w solidarnej wspdl-
nocie z elementami rywalizacji. Zasade tq dobrze ilustruja nagrody
i kary tu stosowane.

17 H. Tourneux, O. Iyébi-Mandjek, op. cit., s. 95.

18 Wade ta rekompensuje do pewnego stopnia, powszechnie przyjety zwy-
czaj zastepowania podczas lekcji nauczyciela przez uczniéw bardziej zaawanso-
wanych w nauce. Pomoc kolezeriska moze przybieraé¢ wowczas forme ,korepety-
cji”. Otwiera to jednak pole do nadinterpretacji i zafalszowan przekazu kulturo-
wego.
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Uczen, ktory przepisze (i odczyta) bezbtednie pierwsza tablicz-
ke, otrzymuje zgode nauczyciela na zmycie woda Swietego tekstu. Woda
pozostata po tym zabiegu przechowywana jest w specjalnym pojem-
niczku i traktowana jako posiadajaca wlasciwosci magiczne. Uczniowie,
ktorzy przeszli juz ten pierwszy etap nauki noszg taki pojemnik
z duma na szyi, czym odrézniajg sie od mniej pilnych rowiesnikow.

Koran dzieli sie na cztery czesci (nieréwnej dlugosci) — tzw.
faarde oraz 60 podrozdzialow — hisbeere. Rozpoczecie kazdego hisbe-
ere przez ucznia jest dla niego i jego bliskich prawdziwym $wietem.
Tego dnia uczen przynosi do szkoty i ofiarowuje nauczycielowi do-
rodnego kogutal!?. Jest on tego samego dnia przyrzadzony (upieczo-
ny) przez uczennice i spozyty w uroczystej oprawie, wspoélnie przez
nauczyciela i jego uczniow. Przed positkiem nauczyciel odmawia
publicznie modlitwe w intencji ucznia a on sam staje sie bohaterem
dnia, jest fetowany w szkole i w rodzinie2. W ten sposéb uczen
nabywa zaufania do wtasnych mozliwosci oraz przekonania, iz jego
wysitek jest dostrzegany i nagradzany.

Jednak gléwnym czynnikiem stymulujacym uczniéw do pracy
sa kary, gltownie cielesne. Nad gltowa ucznia wisi ustawicznie (i to
dostownie) rézga nauczyciela. Najmniejsza niesubordynacja lub wi-
doczny brak skupienia (np. zbyt ciche i pozbawione entuzjazmu
skandowanie Koranu) a tym bardziej btad (w wymowie lub piSmie)
karane sa uderzeniem po glowie lub szczypaniem w policzek. Zle
zdaniem nauczyciela wyrecytowany przez ucznia werset Koranu musi
by¢ przez niego natychmiast powtérzony (,wyskandowany”) sto razy.
Powazna niesubordynacja karana jest praca poza kolejnoscia — np.
zbieraniem chrustu na opat (nauka odbywa sie czesto wieczorem
przy ognisku) lub aresztem?!.

19 Rozpoczecie kolejnej faarde zaznacza sie ofiarowaniem kozta lub barana.

20 H. Tourneux, O. Iyébi-Mandjek, op. cit., s. 204-205.

21 W szkotach prowadzonych przez nauczycieli starej generacji zdarza sie,
iz niepostuszny uczen, spetany lub zakuty w dyby przywiazywany bywa na 1-3
dni (bez jedzenia) do stupa umieszczonego w szkole lub (co czesto oznacza to
samo) w obej$ciu nauczyciela, zob. szerzej H. Tourneux, O. Iyébi-Mandjek, op. cit.
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Bardziej sumienni i wytrwali uczniowie, po kilku latach nauki
moga w ten sposéb przyswoi¢ sobie pamigciowo wieksze lub mniej-
sze fragmenty Koranu. Znacznie gorzej — jak juz zaznaczylem
— efektywno$é nauczania koranicznego rysuje sie¢ w odniesieniu do
jezyka arabskiego. Jest to tym bardziej zrozumiate, skoro jego zna-
jomos¢ jest mata nawet wsrod nauczycieli. Jak wykazaly precyzyjne,
lecz wycinkowe badania (na przyktadzie Kamerunu) — nawet
w Srodowisku miejskim zaledwie 8% mallum’6w znalo ten jezyk
w stopniu bardzo dobrym, 9,5% w stopniu dobrym, 32,5% dostatecz-
nym, a 50% potrafilo jedynie czyta¢ w tym jezyku i dokonywac
ttumaczen poszczegélnych partii Koranu ,chwytajac ich sens”2. Dwie
trzecie mallum’6w miato przyznac sie ,bez cienia kompleksu” do
nieznajomosci jezyka arabskiego lub do znajomosci ,ledwie troche”23.

Jeszcze mniej mallum’é6w wtada jezykami oficjalnymi (europej-
skimi) swych krajow. Dla poréwnania mozna wskazac, iz pod koniec
XX wieku, w Kamerunie tylko 20% mallum’éw znalo w mowie i w
pismie jezyk francuski — oficjalny jezyk tego kraju — a 71% nauczy-
cieli szkét koranicznych nie wtadalo w ogéle tym jezykiem?*.

Staba znajomo$¢ jezyka arabskiego przez nauczycieli szkot kora-
nicznych rzutowata na charakter tradycyjnego afrykanskiego szkol-
nictwa muzulmanskiego. Sprzyjalo procesom marginalizacji tamtej-
szych muzulmanéw, zamkniecia ich w kregu kultury lokalnej lub
regionalnej i pozbawiata mozliwosci aktywnego uczestnictwa w obie-
gu idei i pradow intelektualnych wychodzacych z centrow cywilizacji
islamu.

Jeszcze stabsza znajomos$é jezykow europejskich przez te grupe
zawodowa sprzyjata z kolei ksztaltowaniu sie postaw dystansu

22 Atlas..., s. 146. Inne zrédta (H. Tourneux, O. Iyébi-Mandjek, op. cit.,
s. 89) szacuja liczbe nauczycieli koranicznych w Afryce Zachodniej znajacych
jezyk arabski w stopniu ,wystarczajacym” na 15% (!).

23 Znajomo$é jezyka Koranu jest znacznie lepsza w grupie modibbo
i uleme, muszg, oni nie tylko umie¢ ptynnie czytaé ale i pisaé¢ w tym jezyku.

24 Atlas..., s. 146.
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i niecheci do proceséw modernizacyjnych obejmujacych Srodowisko
muzulmanéw i ich otoczenie spoteczne.

Najbardziej wytrwali i zadni wiedzy absolwenci podstawowych
szkot koranicznych moga podja¢ nauke na poziomie uzupelniajg-
cym?®. W tym celu udajg sie, niekiedy na dalekie wedréwki,
w poszukiwaniu odpowiednich szkoét i mistrzow. Moga ich znalezé
w wiekszych miastach.

Edukacja muzulmanska na poziomie uzupetniajacym (wyzszym)
ma w Afryce subsaharyjskiej dluga tradycje. Juz w wiekach $red-
nich istniaty tu (zwlaszcza w strefie Sahelu) znamienite o$rodki
szkolnictwa koranicznego, ktore stanowily wowczas centra promie-
niowania jednej z cywilizacji uniwersalnej. Sie¢ tych o$rodkéw uznac
mozna za swoisty wymiar procesu globalizacji (wymiany idei, débr
oraz oso6b) tej epoki.

W strefie Sudanu, w dawnych wiekach znaczng renome zyskaty
szkoly w Gao, Dzenne, Ualata, Kano lub Hamdallaj?6. Najwieksza
stawa cieszyta sie uczelnia koraniczna przy meczenie Sankore
w Timbuktu. Z racji swej wielkoSci i zakresu studiéw zwana jest ona
w historiografii pod nazwa ,Uniwersytetu w Timbuktu”?’. Apogeum
rozkwitu tej uczelni przypadt na wiek XVI, kiedy to nauczali tam
profesorowie (ulemowie) pochodzacy z najstawniejszych uniwersyte-
tow Maghrebu (np. uniwersytetu Kajrawijjin w Fezie). Promienio-
wala ona swymi wplywami (absolwentami) szeroko w regionie Su-
danu, takze dzieki swej bibliotece (ufundowanej przez songhajskiego

25 Nalezy zaznaczyé, iz granica miedzy poziomem podstawowym i uzupet-
niajgcym jest w przypadku edukacji muzulmanskiej podziatem umownym
i praktycznie sie zacierajacym. Dlatego niezwykle trudno oceni¢ wskaznik
uczniéw kontynuujgcych nauke na poziomie uzupelniajgcym. Niektore zrodia
pozwalaja szacowaé ja na 1:40, zob. H. Tourneux, O. Iyébi-Mandjek, op. cit.,
s. 90.

26 Stolicy fulbejskiego teokratycznego panstwa Masina.

2T W rzeczywistosci tworzylo go 150-180 wzglednie samodzielnych ,szkél”
— czyli zespoléw prowadzonych przez mistrzow-profesoréw, grupujacych wokot
siebie nieraz do 100 uczniéw.
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wladce — askie Dauda), w ktorej krolewscy skrybowie kopiowali
najznamienitsze ksiegi — skarbnice wiedzy i kultury muzulmanskiej.
Niektore z tych manuskryptow petnity jeszcze w XX wieku funkcje
podstawowych podrecznikéw na ,uczelniach” islamskich strefy Su-
danu. Najpopularniejsze z tych dziet, to klasyczne juz dzis: Risala
(podrecznik prawa islamskiego z X wieku) i Dala’il al-Khayarat
(zbiér modlitw z XV wieku)28.

Edukacja islamska na wyzszym poziomie w tradycyjnych uczel-
niach Afryki subsaharyjskiej roznita sie i r6zni do dzisiaj od nauki
na uniwersytetach europejskich i nowoczesnych uczelniach Bliskie-
go Wschodu, nie tylko zasobem i urozmaiceniem podrecznikow
i pomocy naukowych, ale takze rytmem edukacji i dlugoscia jej
trwania. Studenci czerpia w nich wiedze przez kilka do kilkudzie-
sieciu lat ($rednio 27 lat)??. W trakcie swych wieloletnich studiéw,
uczniowie pobierajg nauki u wielu nauczycieli-mistrzow, u kazdego
uzupetniajac wiedze z innych przedmiotéw, takich jak: prawoznaw-
stwo (figh), teologia (tawhiidi), tradycja muzutmanska (hadit), egze-
geza (tafsir), poezja i literatura (lunga), gramatyka (tarsif), wymowa
arabska (tadzwiid).

Uczniowie afrykanskich szkoét koranicznych (uzupelniajacych),
podobnie jak przed wiekami, przyswajaja tez podstawowa wiedze
1 umiejetnosci zakresu dyscyplin §wieckich, takich jak matematyka
(arytmetyka) a takze z dziedzin odrzucanych przez islam ortodok-
syjny: astrologii, kabalistyki. Rownie wazna sfera umiejetnosci po-
zyskiwanych w szkotach koranicznych, a stanowigcych istotny ele-
ment praktyki ,czarnego islamu”, bylo sporzadzanie amuletéw i in-
nych przedmiotéw magicznych.

28 G. Abdoulaye, Les diplomés Béninois des universités arabo-islamiques:
Une Elite moderne ,déclassée” en quéte de légitimité socioreligieuese et politique,
Working Papers No. 18, Institut fur Ethnolgie und Afrikasudien, Gutenberg
Universitat, Mainz 2003, s. 7.

29 Wynika to z nieregularnego (i czesto przerywanego) sposobu pobierania
nauk, zob. Atlas..., s. 146.
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Proporcje pomiedzy poszczegélnymi przyswajanymi dziedzinami
pozostawia sie osobistemu wyborowi studenta, czyli mozna powie-
dzieé, ze obowigzuje ich ,indywidualny program studiéow”. Student
— w ciggu wielu lat nauki — czesto zmienia mistrza, wybierajac tego,
ktory ma opinie specjalisty w dziedzinie szczegodlnie go interesuja-
cej. Nie mozna jednak mowié¢ o waskiej specjalizacji uleme i modib-
bo, bowiem kazdy z nich specjalizuje sie w pewnym wachlarzu dys-
cyplin, wérod ktorych prym wioda prawo, literatura i teologia. Po-
dobne preferencje spotka¢ mozna takze wsrod studentow, z tym iz
zainteresowanie teologia przewyzsza nieznacznie zamitowanie do
literatury?°.

Typowe dla epoki kolonialnej wlaczenie spoteczenstw afrykan-
skich w system spoteczny i ekonomiczny Zachodu i upowszechnienie
nowych wzoréw kulturowych, zainicjowaty w XX wieku pewne zmia-
ny w islamskim systemie edukacji.

Oproécz tradycyjnych szkoétl koranicznych — obu pozioméw — w
epoce kolonialnej pojawity sie¢ w Afryce muzulmanskie szkoty pod-
stawowe 1 ponadpodstawowe aspirujgce do statusu szkot publicz-
nych. Swym programem i stosowanymi metodami w réznym stopniu
nawigzywaly one z jednej strony do tradycyjnych wzoréw szkolnic-
twa islamskiego, z drugiej zas do metod edukacji zachodniej.

Jednym z przyktadow zmian byto powstanie nowego typu szkot
muzulmanskich $redniego szczebla. Pojawily sie one sie w polowie
XX wieku. Z systemu edukacji zachodniej, oprécz typowej dla niej
infrastruktury (budynki, sale itp.) zapozyczyly one pewne metody
nauczania, takie jak: podzial rytmu nauki na roczniki (i zwigzane
z tym promocje do wyzszej klasy) oraz lekcje poprzedzielane prze-
rwami, a takze takie detale jak zeszyty i tablice (zamiast osobistych
tabliczek drewnianych) itp. Z tradycyjnego systemu szkolnictwa
koranicznego czerpaty one treSci nauczania, ktadace nacisk na dok-
tryne religijna, z Koranem jako gtéwnym zrédiem wiedzy. W niekto-

30 Thidem.
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rych krajach regionu okreslano je tradycyjnym arabskim mianem
medresy (,szkota”).

Drugi typ szkoty, ktéra pojawita sie w epoce kolonialnej, to tzw.
école franco-arabe — tworzony (poczatkowo tylko na poziomie pod-
stawowym) przez administracje kolonialng dla dzieci elit muzut-
manskich. Oprécz formacji religijnej dawat one §wiadectwa ukon-
czenia szkoly panstwowej, co otwierato przed jej absolwentami dro-
ge do nizszych stanowisk w administracji kolonialnej, bez koniecz-
nosci konczenia szkoét francuskich”, ktore budzity wielka niecheé
wséréd ludnosci muzulmanskiejs!.

Od poczatku pojawienie sie tego typu szkot budzilo kontrower-
sje wsrod miejscowych muzulmanéw. Jedni widzieli w nich instru-
ment ekspansji europejskiej (stuzacy pozyskaniu i podporzadkowa-
niu nowych generacji elit) oraz zagrozenie dla tradycyjnych warto-
$ci. Dla innych (np. dla cztonkéw kamerunskiego [’Association
Islamique du Cameroun — AIC), szkoty franco-arabe stanowitly
w epoce dominacji europejskiej dogodng przestrzen ujawnienia
swej aktywnos$ci, szanse powotania instytucji promujacej ,nowocze-
snos¢”, ale wrazliwej takze na tradycje kultury arabsko-muzul-
manskiej32.

Szkoty franco-arabe staly sie ,jabtkiem niezgody” nawet dla
zwolennikow tego typu szkot. [ Tradycjonali$ci” chcieli w nich
widzie¢ §rodek propagandy islamskiej. ,Modernisci” zas, mieli
nadzieje, iz sprzyja¢ one beda otwarciu spotecznosci muzulman-

31 Niechetny stosunek muzulmanéw do szkét panstwowych, dziatajacych
w oparciu o wzory europejskie, dobrze ilustruje terminologia stosowana w Ka-
merunie. Szkota publiczna okreslana jest tam przez muzulmanéw, zaczerpnie-
tym z fufulde, terminem lakkol Nasaara (janngirde Nasaara) — ,szkota Biatych”
i przeciwstawiana ,szkote koranicznej” — zwanej ,szkota Fulbe” - janngride Fule,
zob. H. Tourneux, O. Iyébi-Mandjek, op. cit., s. 165.

32 P. M. Njiale, Les confessions religieuses et L'offre d’éducation au Cameroun.,
w: Education, religion, laicité. Quels enjeux pour les politiques éducatives? Quels
enjeux pour léducation comparative? (Colloque International 19-21.10.2005),
http://afecinfo.free.fr/ERLOS/index.html, 2.11.2005.
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skiej i adaptacji wartosci islamu do dynamicznych zmian cywiliza-
cyjnych?3.

Wobec niecheci okazywanej nowym szkotom przez tradycyjne
elity (np. arystokracje fulbejska), nie zyskaly one wiekszej popular-
no$ci. Powstaty tylko w wigkszych miastach, a liczba ich stuchaczy
nigdy nie przekroczyla liczby uczniéw tradycyjnych szkét koranicznych34.

Dos¢ powszechna rezerwa muzutmanéw do szkolnictwa publicz-
nego oraz do ,zmodernizowanych” szkét wyznaniowych przyczynita
sie, w dobie nasilonych zmian cywilizacyjnych, do ekonomiczne;j
i politycznej marginalizacji muzutlmanéw, wypieranych z posad
w administracji i gospodarce swych krajow przez nowe elity wy-
ksztalcone w szkotach Swieckich lub katolickich i protestanckich.
Zagrozenie to zostalo w koncu dostrzezone przez elity muzulman-
skie, ktore przystapity do rozwoju ,zmodernizowanego” szkolnictwa
koranicznego.

W latach 70. XX wieku powstaty nawet szkoty franco-arabe na
poziomie ponadpodstawowym. Miaty one stworzyé w niepodlegtych
juz panstwach afrykanskich nowg — wyksztalcong — elite muzul-
manska, zdolng do budowy odpowiedniej pozycji politycznej i ekono-
micznej tej grupy ludnosci, przy réwnoczesnym podtrzymywaniu istot-
nych dla tozsamos$ci warto$ci miejscowej kultury silnie naznaczone;j
,czarnym islamem”.

Jak miato sie¢ wkrotce okazaé, bylo juz jednak za pézno. Procesy
globalizacyjne, wyrazajace si¢ w Afryce m.in. wzrostem wpltywow
fundamentalizmu muzulmarnskiego, wplynety na inng dynamike

33 W ,zmodernizowanych na wzér europejski szkotach muzulmanskich,
ujawnila sie tez jeszcze jedna sprzeczno$é celow. Ich programy dydaktyczne
yrozdarte” bylty pomiedzy dwie grupy przedmiotow; ,Swieckich” oraz dotyczacych
wiary. Z tej ,rywalizacji” ,zwyciesko” wychodzily zawsze tresci religijne. Jak to
skrupulatnie ustalit E. Iya materia religijna zajmuje 80% czasu lekcyjnego
w kamerunskich szkotach franco-arabe, zob. E. Iya, L’école franco-arabe, facteur
d’adaptabilité des valeurs socioculturelles des populations islamisées du Cameroun
septentrionale, Université Laval, Québec 1993, cyt za: P. M. Nijale, op. cit., s. 7.

34 Na przyktad, w Kamerunie, ktéry przodowal w tworzeniu tego typu
szkot, liczba ich uczniow nigdy nie przekroczyta 1000 osob (Atlas..., s. 140).
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szkolnictwa muzulmanskiego. Symbolem kierunku zmian moze by¢
los jednej z najstawniejszych w regionie szkét franco-arabe, o wiele
mowiacej nazwie — Collége de I’Espoir, zatozonej w 1977 roku
w Maroua (Kamerun)3®. Z poczatkiem lat 90. dostala sie ona pod
wplywy wahabbitow. W koncu zawiesila swa dziatalno§¢ w 1996
roku®é.

W tym miejscu dochodzimy do najnowszego etapu zmian w mu-
zulmanskim systemie edukacyjnym Afryki, zwigzanego bezposred-
nio z afrykanskim wymiarem globalizacji. Na kontynencie tym,
zwlaszeza w krajach o tradycyjnej obecnosci ludnosci muzutlman-
skiej, przybiera on postaé¢ zwiekszajacych sie wptywow fundamenta-
lizmu i integryzmu islamskiego. Odcisngl on swe pietno, takze
(a moze przede wszystkim) na systemie edukacyjnym, w zmianie
modeli i programéw edukacyjnych, nasileniu procesu arabizacji
i zwiagzanych z nimi zmianami zZroédel prestizu, przeorientowaniu
tozsamosci, aspiracji i sytuacji miejscowych muzulmanow.

Aby zrozumie¢ zZrédlo tej dynamiki, nalezy odwotac sie do zmian
systemu edukacji (zwlaszcza wyzszego stopnia) w krajach arabskich,
traktowanych, nie tylko w Afryce, jako punk odniesienia dla muzul-
manow.

Juz w potowie XX wieku zaznaczyt sie Afryce Zachodniej naptyw
do szkét koranicznych nauczycieli pochodzacych z Egiptu i Arabii
Saudyjskiej??. Dysponowali oni z reguly innym (wiekszym) zakresem
kompetencji jezykowych i merytorycznych od swych miejscowych
kolegow. Podwazato to prestiz tradycyjnej kadry i zbiegto sie¢ w czasie
z podupadnieciem starych uczelni islamskich tego regionu. Podejmo-
wane w dobie niepodlegtos$ci proby odrodzenia lub sanacji tych uczel-
ni sprowadzaja sie albo do importu kadry z krajow Bliskiego Wscho-

35 College byt ufundowany i finansowany przez grupe miejscowych alhadzi
(mozna powiedzie¢ — lokalnych patriotow), a jego dtugoletnim dyrektorem byt
szanowany powszechnie modibbo i zarazem mer jednej z dzielnic miasta.

36 Atlas..., s. 142, 146.

37 G. Abdoulaye, op. cit.
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du (co zmienia ich charakter) lub do dziatan o charakterze konser-
watorsko-ratowniczym, stawiajacym sobie za cel zabezpieczenie do-
robku najbardziej znanych uczelni, np. w Kano i Timbuktu?8,

Proces wymiany kadry i towarzyszacych mu zmian programo-
wych ulegt przyspieszeniu w latach 60. Nie przypadkowo zbieglo sie
to w czasie z decyzja krola Sauda o powotaniu (w roku 1960) uni-
wersytetu islamskiego w Medynie i wyznaczajacej mu role ,formo-
wania misjonarzy, ktorzy przepojeni ideologia Panstwa saudyjskiego
powroéca nastepnie do swoich krajow pochodzenia aby glosié »praw-
dziwy islam«”39,

W statucie uczelni mozna przeczytac: ,Islam jest religia powo-
tana do organizowania zycia ludzkiego i spotecznego [...] Jesli dzisiaj
jesteémy swiadkami (gdy) rézne narody, mieniace si¢ byé »narodami
islamskimi« [...] w rzeczywistoSci w swym postepowaniu nie kieruja
sie jedynie dogmatami islamu i nie zyja w zgodzie z jego nakazami
i zakazami. [...] A zatem nie sg one islamskie w pelni i naprawde.
[...] Uniwersytet islamski w Medynie zostal powotany z tych wszyst-
kich powodow [...] w celu odnowienia dogmatéw islamu. Muzulma-
nie ze wszystkich krajow islamskich sa zaproszeni do Medyny by
studiowaé islam [...] i nastepnie wréci¢ do nich, by tam nauczaé
i przewodzié (wiernym)’40.

W jezyku przytoczonego statutu ujawnia sie wizja dwoch prze-
ciwstawianych sobie rodzajow ,narodéw islamskich”. Mozna zauwa-
zy¢, iz Umma — $wiatowa wspélnota wiernych — dzieli sie tutaj na
wspoélnoty (narody) islamskiego ,pnia” (ortodoksyjnego rdzenia)
i wspélnoty islamizowane — ,nieprawowierne” (synkretyczne). Na-
prawe wspolnot ,nieprawowiernych” zaczaé nalezy od wlasciwego

38 W Timbuktu dziata na przyklad Osrodek Dokumentacji i Badan im.
Ahmeda Baby (Sredniowiecznego pisarza timbuktanskiego), starajacy sie zabez-
pieczy¢ obfite zbiory rekopiSmiennicze, znajdujace sie¢ w miejscowych meczetach
i domach prywatnych.

39 R. Schulze, La da’'wa saoudienne en Afrique de I'Ouest, w: R. Otayek, Le
radicalisme au sud du Sahara: Da’wa, arabisation et de l'occident, Paris 1993, s. 25.

40 G. Abdoulaye, op. cit., s. 11.
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uformowania kadr. Wyksztalceniu tych kadr stuzyé ma wtasnie uczel-
nia w Medynie. Potwierdza to m.in. fakt, iz drugim w kolejnosci
erygowanym tam wydzialem (po wydziale prawa islamskiego — sza-
ria) jest wydziat misyjny — da'wa.

Studenci tego wydziatu pobierajg nauke w takich przedmiotach
jak: Koran, szariat, gloszenie kazan, hadisy i literatura arabska.
Nalezy podkreslié to, iz nie tylko islam propagowany przez te uczel-
nie przesigkniety jest duchem fundamentalizmu (z tego powodu
okreslana jest ona nawet mianem ,cytadeli wahhabizmu”), ale za-
granicznym studentom wydzialu misyjnego (korzystajacym zazwy-
czaj ze stypendium rzadu saudyjskiego) zabrania sie z reguly stu-
diowania réwnoczesnie innych dyscyplin (§wieckich): np. ekonomii
lub medycyny, ttumaczac to, iz moga oni studiowac te dyscypliny ,u
siebie” 41,

Poniewaz podobne tendencje fundamentalistyczne pojawiaja sie
takze coraz czesSciej na innych uczelniach islamskich Bliskiego Wscho-
du (z stawnym Al. Azhar w Kairze na czele), prady intelektualne
i ideologie dominujace w oSrodkach akademickich uwazanych za
centra cywilizacji islamskiej nie pozostaja bez wplywu na ksztatt
i program szkolnictwa muzulmanskiego krajéw afrykanskich*2.

W miegjsce majacych uprawnienia szkoét publicznych — écoles fran-
co-arabes — w ostatnich latach coraz czesciej pojawiajq sie tzw. colleges
islamistes [nie: islamiques (!)]. W poszczegdlnych krajach przybieraja
one rézne nazwy wlasne i reprezentuja zréznicowany poziom. Wszedzie
wnosza, do edukacji islamskiej nowe, importowane (ortodoksyjne) tresci
nauczania. Z tego powodu okresla sie je niekiedy (m.in. w Beninie)

41 Qgraniczenia te byly mniej rygorystycznie przestrzegane w wypadku
studentow pochodzacych z arabskojezycznych krajow afrykanskich (np. Czadu
i Somalii) oraz krajéw majacych odpowiednie umowy miedzyrzadowe z Arabig
Saudyjska (np. Nigeria i Ghana), zob. G. Abdoulaye, op. cit., s. 11.

42 W tym kontekécie nalezy tez wspomnieé¢ o znacznych funduszach prze-
znaczanych przez Arabie Saudyjska, Kuwejt i Katar na budowe meczetéw
i innych instytucji religijnych w krajach afrykanskich, gtéwnie w Kamerunie
i Czadzie.
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mianem madrasa dauliyu (od ar. dauli — ,panstwo”). Termin dauliyu
nie oznacza w tym wypadku ,panstwowej (szkoty)”, ale odnosi sie do
pochodzenia kadry — ,przybylej z panstw arabskich”3.

W Kamerunie, gdzie sga stosunkowo dynamiczne, przylgneta do
nich nazwa colléges islamistes [nie: islamiques (!)]. Wéréd znaczniej-
szych tamtejszych szko6t wymienié mozna College Privé Islamice Sabil
(w Bamaré) oraz Institut de Théologie Islamique w Maroua**. Nie-
mniej nawet w tym kraju szkoly islamskie nowego typu sa jeszcze
nieliczne, ich liczba stanowi ulamek zaréwno prywatnych szkot
Swieckich i innych wyznan, jak i tradycyjnych szkét koranicznych.

Brak doktadnych danych liczbowych dotyczacych catego konty-
nentu. Sytuacje ogdlna szkoét nowego typu, takze w ujeciu porow-
nawczym, dobrze ilustrujg dane dotyczace wlasnie Kamerunu (zob.
tab. 1). Prawdziwg skale dystansu pomiedzy ,nowoczesnym” konfe-
syjnym szkolnictwem muzulmanskim a szkolnictwem innych wy-
znan ukazuja jednak lepiej dane dotyczace edukacji na poziomie
ponadpodstawowym (zob. tab. 2).

Tabela 1
Liczba zakladéw edukacyjnych, uczniéw i nauczycieli ré6znych rodzajow
prywatnych szkoél podstawowych Kamerunu w roku 2004

Szkoly Uczniowie Nauczyciele
Rodzaj szkot
liczba % liczba % liczba %
Katolickie 1165 35,93 | 360 440 38,12 10 166 35,46
Protestanckie 761 23,47 | 184 321 19,05 5461 19,05
Muzulmanskie 212 6,54 30 292 3,20 1304 40,95
Swieckie 1104 34,05 | 370 608 39,19 11 740 40,95
Ogotem 3242 945 661 28 671

Zrédlo: P. M. Njiale, Les confessions religieuses et l'offre d’éducation au Cameroun,
w: Education, religion, laicité. Quels enjeux pour les politiques éducatives? Quels
enjeux pour léducation comparative? (Colloque International 19-21.10.2005), s. 6,
http://afecinfo.free.fr/ERLOS/index.html, 2.11.2005.

43 @G. Abdoulaye, op. cit., s. 15.
44 Ten ostatni uwazany jest za nastepce Collége de I’Espoir.
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Tabela 2
Liczba uczniéw szkél wyznaniowych szczebla ponadpodstawowego
(gimnazjow) w Kamerunie w roku szkolnym 2003/2004

Rodzaj szkoly Dziewczeta Chlopcey Ogoélem
Katolickie 8139 8769 16 908
Protestanckie 3756 3688 7744
Muzulmanskie 21 27 48

Zrécllo: P. M. Njiale, Les confessions religieuses et loffre d’éducation au Cameroun,
w: Education, religion, laicité. Quels enjeux pour les politiques éducatives? Quels
enjeux pour léducation comparative? (Colloque International 19-21.10.2005), s. 6,
http://afecinfo.free.fr/ERLOS/index.html, 2.11.2005.

Nowy typ afrykanskich szk6t! muzutlmarnskich rézni sie pozio-
mem i programem od tradycyjnego szkolnictwa koranicznego. Pra-
cujacy w nim nauczyciele studiowali czesto na Bliskim Wschodzie
albo pochodza z Arabii Saudyjskiej lub Pakistanu. Uksztattowani
przez ortodoksyjny nurt islamu, zwalczaja oni tradycyjne zwyczaje
i praktyki ,czarnego islamu” (jak np. niektore ceremonie bractw
religijnych, przywiazywanie wagi do amuletow). Afrykanscy muzul-
manie, wychowani przez tradycyjne szkoty koraniczne, dowiadujg
sie nie tylko, iz nie mowig ,prawdziwym arabskim” (a wiadomo, ze:
woda jest najczystsza, tylko wowczas gdy ptynie ze Zrodia), ale takze,
iz wiara ich ojcow (i nauczycieli) byta zanieczyszczona przez bidia
(ar. bidia — ,dodatek”, ,wtret”).

Nie zawsze jednak propagowane przez zagranicznych nauczy-
cieli wzory kulturowe wywodza sie z ortodoksyjnego pnia islamu,
niekiedy tez z kregu kulturowego przybyszy. Przybywajacy z Paki-
stanu misjonarze oskarzaja afrykanskich muzulmanéw, iz sa pod
zbyt wielkim wplywem chrzescijan (Rumi), sami jednak propaguja
obce Afrykanom wzory, jak np. odrzucenie pokarméw miesnych?®.

Stale wzrastajaca obecno$é uformowanych na bliskowschodnig
modte absolwentéw nowego typu szkolnictwa — tzw. diplomés (écoles

45 Atlas..., s. 146.
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islamiques) stata sie istotnym czynnikiem zmiany kulturowej. Nowe
elity petnia obecnie role porownywalna do niegdysiejszych wagara;
upowszechniaja nowe wymiary kompetencji oraz wzory kulturowe
i standardy, zabiegaja o wplywy i pozycje spoteczng. Inicjuja prze-
formutowanie tozsamosci Afrykanow, ale takze napiecia i konflikty
spoteczne.

Wyrézni¢ mozna trzy ptaszczyzny konsekwencji pojawienia sie
nowych elit muzulmanskich.

Po pierwsze, mozna mowi¢ o nasilajacym sie procesie arabizacji
jezykowej. Utozsamiane z globalizacjq ,zmniejszenie” dystansu prze-
strzennego (latwiejsze pokonanie barier transportowych i komuni-
kacyjnych) przektada sie na zmniejszenie dystansu kulturowego.
Coraz wiecej afrykanskich muzulmanéw ma dostep i moze samo-
dzielnie czytac literature religijna (i §wiecka) w jezyku arabskim.
Nie do przecenienia jest tu takze wzrastajaca dostepno$é Srodkow
audiowizualnych. Radio, kasety audio i wideo staja sie nosnikiem
nowych (ortodoksyjnych) tresci religijnych oraz nowych wzorow
kulturowych*6. Na zmiane modelu afrykanskiego islamu wplywaja
takze utatwienia komunikacyjne, przektadajace sie na wzrost liczby
wiernych, ktorzy mogli odbyé¢ pielgrzymke do Mekki.

Po drugie zauwazyé¢ mozna przelamanie monopolu i upadku
autorytetu tradycyjnych ,straznikéow” wiary, lokalnych nauczycieli
(marabu-t'6w, mallum’éw, Szeikh’6w i modibbo) i w ogole tradycyj-
nych elit muzutmanskich (arystokracji itp.), ktorym wyksztatceni
nowego typu szkotach muzutmanskich (a czesto pochodzacy z ,,pleb-
su”) zarzucaja pozostawanie w stanie dzahilija — ,epoce ciemnosci”
1 niewiedzy przedislamskiej. Ten zanik prestizu tradycyjnych auto-
rytetow przeklada sie takze na Swieckie aspekty zycia spotecznego.

46 Arabskojezyczne audycje radiowe i filmy propaguja nowe zasady muzul-
marnskiego savoir vivre; sposobu ,noszenia sie” (stroju, brody u mezczyzn, chus-
ty lub kefy u kobiet), zachowan spotecznych (np. zakazu podawania kobietom
dtoni na powitanie itp.).
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Jak ujat to jeden z diplomé z Beninu: ,Jak muzulmanie moga dac
sie prowadzié¢ przez tych $lepych ignorantéw”™7.

Ze swojej strony tradycjonaliSci, odpowiadajac na tego typu
zarzuty, obrzucajg z kolei owych diplomés epitetami w rodzaju setan
(ar. saytan — ,diabel”). Mowia o nich: ,diabty stluzace saudyjskim
petrodolarom i ich nowej wiedzy” (Abdoulaye 2003: 14). Niekiedy
utarczki stowne i1 spory doktrynalne przeksztalcajg sie w powazne
konflikty, gdy stare elity starajg sie bardziej stanowczo broni¢ swych
wplywow 1 pozycji.

Spektakularny przykitad sporu o podobnym podilozu dostarczyt
sultanat Bamum (w Kamerunie), gdzie konflikt o wptywy na dworze
miedzy tradycyjnymi nauczycielami koranicznymi i imamami me-
czetu suttanskiego a nowymi imamami — diplomés — wyksztatcony-
mi w Sudanie zakonczyl sie (w roku 2000) przelaniem krwi w gtow-
nym meczecie Fumban (Mouiche 2005: 410-13)*8,

W koncu, kolejna ptaszczyzne napie¢ wynikajacych z pojawienia
sie 1 upowszechnienia nowego typu edukacji muzulmanskiej otwie-
raja problemy dipléomés ecoles islamiques na rynku pracy. Musza
oni czesto walczy¢ o budowe swego prestizu i uzyskanie pozycji
spotecznej odpowiadajacej ich wyksztatceniu, co zarazem prowadzié
powinno ich zdaniem do stworzenia kulturowej i metodycznej prze-
ciwwagi dla uksztattowanego na wzor zachodni szkolnictwa publicz-
nego*’.

W gorszej sytuacji byli poczatkowo absolwenci uczelni religij-
nych z Bliskiego Wschodu. Ich dyplomy nie byly bowiem poczatkowo
uznawane w krajach afrykanskich jako réwnowazne dyplomom tam-
tejszych szkot publicznych, ksztalcacych wedtug standardéw zachod-

47 G. Abdoulaye, op. cit., s. 14.

48 Podobne konflikty miedzy tradycyjnymi nowymi kadrami szkét muzul-
manskich — ,ancien oulemas” i ,neo-oulemas” zdarzaja sie w wielu krajach Afry-
ki Zachodniej (Abdoulaye 2003).

49 Przyktadem takich dazen jest powotanie w 1993 roku w Kamerunie
Sekretariatu Szkolnictwa Islamskiego (Secrétariat a ’Enseignement Islamique),
zob. Atlas ... .
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nich®®. Sytuacja jest na tyle zawiklana, iz osoby wykazujace sie
dyplomami uczelni arabskich nie posiadajg czesto nawet matury
typu zachodniego.

Gailou Abdolaye przytacza przypadek pewnego Benijczyka — po-
siadajacego jedynie dyplom miejscowej szkoty podstawowej (tzw.
Certificat d’Etude Primare), ale zarazem legitymujacego sie licen-
cjatem literatury arabskiej zdobytym na Bliskim Wschodzie, ktory
ubiegal sie o stanowisko ambasadora Beninu w Libii®!. Jemu podob-
ni ostro protestowali przeciw dyskryminacji na rynku pracy u mini-
stra Edukacji Narodowej i Badan Naukowych, argumentujac: ,,we-
zcie przyktad z Chinczykow, ktorzy ucza i pracuja w naszym kraju,
a nie rozumiejg w zadnym miejscowym jezyku®2.

Nowe elity muzulmanskie szukaja swego miejsca w zmieniaja-
cych sie dynamicznie sytuacji gospodarczej i spotecznej swych kra-
jow. W przyjetej przez nich strategii kluczowg role odgrywa eduka-
cja religijna. Jednak edukacja ta zostala — podobnie jak i inne sfery
zycia — dotknieta procesami globalizacji.

Tak, jak zgadzamy sie, iz globalizacja spowodowala ,zwezenie
przestrzeni” kontaktow miedzycywilizacyjnych, tak mozemy stwier-
dzi¢, iz ,zwezenie przestrzeni” dotkneto takze sam Swiat islamu.
Przyktad Afryki pokazuje, iz o pozycje w tej przestrzeni, zaréwno
w skali globalnej, jak i regionalnej rywalizujg obecnie rézne odmia-
ny i modele tej religii, bardziej ,fundamentalistyczne”, lub ,moder-
nistyczne”. W strategii réznych odmian islamu kluczowa role odgry-
waja odmienne modele edukacji. Jedne siegaja po tradycje lokalne
— bardziej ,,synkretyczne”, inne odwotuja sie do wzoréw definiowa-
nych jako ,czyste” i uniwersalne, lecz w praktyce opierajace swa
sortodoksje” takze na partykularnych tradycjach.

50 Sytuacja poprawila sie w potowie dekady lat 90. XX wieku, gdy wiekszosé
krajow Afryki Zachodniej zaczeta uznawaé dyplomy uczelni bliskowschodnich.

51 G. Abdoulaye, op. cit., s. 13.

52 Tbidem.
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ISLAMIC EDUCATION IN SUB-SAHARAN
COUNTRIES TOWARDS GLOBALISATION

SUMMARY

The article discusses the changes that took place in Muslim
educational system in Africa, especially in the Sudan in last deca-
des. Beginning with an overview of methods and contents of te-
aching in traditional Koranic schools, it points out their relationship
with a doctrine and practice — syncretic in its form — ,black Islam”.

It discusses the changes in Islamic education, that were bro-
ught during colonial epoch. Medreses or ecoles franco-arabes that
were established in French Africa tried to combine the tradition and
values of Islam with the corriculums and teaching methods brought
from the Western model of education.

Finally, it points out the meaning of contemporary globalisation,
in the process of changes in the Muslim system of education. The
appearance of new staff, educated in the Near East, results in the
increase of fundamental influences and in the appearance of new
type of elites, which scramble for influences and position in the
countries of Sub-Saharan Africa. New Muslim elites, contribute to
social life with new dimensions of competences (e.g. linguistic Ara-
bisation, knowledge of ,pure Islam” rules) and new cultural pat-
terns and educational standards. As a result, the rivalry between
old and new Islamic elites becomes a cause of tensions and religious
and social conflict.





