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Islam od stuleci stanowi istotny element krajobrazu kulturowe-
go Afryki. Jego rola kulturotwórcza i polityczna zaznacza siê nie
tylko w od dawna zarabizowanych krajach pó³nocnej Afryki, ale
tak¿e na obszarach subsaharyjskich.

Afryka subsaharyjska od dawna by³a jednym z najwa¿niejszych
terenów misyjnych islamu, promieniuj¹cego z s¹siednich centrów tej
cywilizacji � Bliskiego Wschodu i Maghrebu. Szczególnie silne wp³y-
wy cywilizacji islamu zaznaczy³y siê w regionie Sudanu � teryto-
rium ograniczonym od pó³nocy pustyni¹ saharyjsk¹ a od po³udnia
stref¹ lasów tropikalnych. Muzu³manie, choæ nie wszêdzie stanowili
tu wiêkszo�æ, zawsze jednak zaznaczali swój przemo¿ny wp³yw po-
lityczny i kulturowy.

Od pocz¹tku no�nikami religii i cywilizacji islamu byli w Afryce
subsaharyjskiej kupcy i podró¿nicy (nie tylko arabscy), którzy nie
tylko po�redniczyli w wymianie handlowej, ale tak¿e pe³nili rolê
misjonarzy � medium � przekazuj¹cego nowe idee i wzory kulturo-
we. W tym kontek�cie wspomnieæ nale¿y o wagara � kosmopolitycz-
nych handlarzach z Afryki Zachodniej, którzy dziêki swym dale-
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kosiê¿nym kontaktom (z centrami cywilizacji � islamskiej) i erudy-
cyjnej wiedzy zyskiwali du¿e wp³ywy i przywileje na dworach �re-
dniowiecznych w³adców regionu1.

G³ównym instrumentem wp³ywów kulturowych islamu by³ jego
rozbudowany system edukacyjny. Edukacja muzu³mañska � zwana
te¿ potocznie �koraniczn¹� � mo¿e byæ uznawana za jeszcze jeden
z typów edukacji wyznaniowej. Jej specyficzne cechy strukturalne
oraz stosowane metody wyznaczaj¹ jej jednak szczególne miejsce
w typologizacji dawnych i wspó³czesnych afrykañskich systemach
edukacyjnych.

Celem edukacji koranicznej jest � co podkre�laj¹ sami jej teore-
tycy � �wpojenie uczniom [wzorów] zachowañ jakie powinni oni
przyswoiæ podczas swego ¿ycia i w obliczu �mierci, wpojenie zasad,
które rz¹dz¹ nie tylko relacjami miêdzy lud�mi, lecz tak¿e, przede
wszystkim ich osobistymi relacjami z kreatorem�2. Inaczej mówi¹c,
omawiany typ edukacji d¹¿y do uczynienie z dziecka �dobrego�
muzu³manina. Edukacja muzu³mañska pe³ni jednak tak¿e wa¿ne
funkcje kulturowe, upowszechnia i utrwala okre�lony porz¹dek bo-
ski i spo³eczny. Jak uj¹³ to znawca problemu � René Santerre
� s³u¿y ona �idei poddania siê woli boskiej, mistrzowi i spo³eczeñ-

1 Wangara s¹ najczê�ciej kojarzeni z diaspor¹ Soninke, rozrzucon¹ na
znacznych po³aciach Afryki Zachodniej. Niemniej niektóre wspólnoty lokalne
muzu³mañskich kupców � zajmuj¹cych siê dalekosiê¿nym handlem towarami
luksusowymi i presti¿owymi (z³otem, wierzchowcami itp.) � wywodzi³y siê tak¿e
z Bambara, Bobo, Senufo lub Hausa. By³y one silnie zasymilowane z kultur¹
islamu i zintegrowane z transkontynentalnym zasiêgiem sieci handlowej Waga-
ra. W efekcie, niezale¿nie od swego pochodzenia etnicznego, grupa ta tworzy³a
rodzaj �redniowiecznej kosmopolitycznej nowej elity ekonomicznej i intelektual-
nej Afryki Zachodniej, zob. A.W. Massing, The Wangara, an Old Soninke Dia-
spora in West Africa?, �Cahiers d�études africaines� Vol. 158, 2000.

2 A. Hamadou, Naissance et evolution de l�enseignement franco-arabe, thèse
de doct., Université de Bordeaux III, Bordeaux 1993 � cyt. za J.-L. Dongmo,
Evolution récente de la scolarisation des jeunes dans l�Adamawa 19é-20é siècle,
�Journal NGOUNDERE-ANTHROPOS�, Social Science Revue, of the University
of Ngaoundere, Vol. 1, 1996, s. 30.
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stwu�3. Z ide¹ t¹ koresponduje postawa rodziców, którzy posy³aj¹
dziecko do szko³y koranicznej, nie po aby zdoby³y wykszta³cenie, ale
po to aby uformowaæ je wed³ug niezmienionej �tradycji w³asnych
rodziców�4. W takim modelu szczególnego znaczenia nabiera forma-
cja intelektualna i ideologiczna kadr systemu edukacyjnego, którzy
kszta³tuje postawy i wybory przysz³ych elit spo³ecznych.

Edukacja koraniczna stanowi zatem nie tylko �rodek wychowa-
nia religijnego, ale tak¿e kluczowy instrument ekspansji cywilizacji
islamu. Cywilizacja ta � choæ o aspiracjach i zasiêgu uniwersalnym,
wykszta³ci³a bogat¹ i wielow¹tkow¹ tradycjê. Odwo³uje siê ona co
prawda do �wiêtej ksiêgi � zunifikowanego przekazu tradycji pi-
�miennej, co pozwala osobom i grupom w niej partycypuj¹cym w³¹-
czyæ siê w szerszy obieg idei i prze³amaæ izolacjê spo³eczn¹, to jed-
nak na znacznych obszarach Afryki subsaharyjskiej ¿ywy jest tak¿e
ustny model przekazu kulturowego, sprzyjaj¹cy powstawaniu i utrwa-
laniu siê lokalnych odmian religii uniwersalnej. W efekcie, proces
islamizacji doprowadzi³ na terenie Afryki subsaharyjskiej do ukszta³-
towania siê specyficznej odmiany tej religii � zwanej �czarnym isla-
mem�. Pod tym pojêciem rozumie siê synkretyczny system dogma-
tów i rytua³ów religijnych opartych na Koranie, lecz przesi¹kniêtych
w du¿ej mierze rodzimymi wierzeniami i praktykami afrykañskimi.

Nale¿y zaznaczyæ, i¿ w Afryce subsaharyjskiej szkolnictwo kora-
niczne wystêpowa³o dawniej g³ównie w regionie Sudanu i Afryki
Wschodniej, a i tam jego zakorzenienie jest ró¿nej g³êboko�ci i jako-
�ci. Niektóre grupy etniczne (Fulbeje, Wolof, Hausa) s¹ jej no�nika-
mi od stuleci, inne, choæ równie d³ugo pozostaj¹ce pod jej presj¹,
podda³y siê islamizacji (w ró¿nym z reszt¹ zakresie) dopiero w ostat-
nich kilku dekadach5. W�ród wielu grup etnicznych islam ma nadal

3 R. Santerre, Pédagogie musulmane d�Afrique noire. L�école Coranique
peule au Cameroun, Montréal 1973, s. 148.

4 Ibidem, s. 43.
5 Liczbê muzu³manów w krajach strefy Sudanu szacuje siê na kilkadziesi¹t

milionów. Zale¿nie od kraju wynosi ona od 22% (Kamerun) do 90% (Mali, Sene-
gal) ludno�ci (Por. ABC �wiat. Afryka II�, 1999 I, s. 69, 152).
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charakter misyjny i dopiero buduje swoje struktury, w tym i eduka-
cyjne6 . W wiêkszo�ci afrykañskich krajów subsaharyjskich edukacja
koraniczna nie narusza podstawowych zasad i tre�ci wychowania
plemiennego. Z regu³y czyni ona znaczne ustêpstwa na rzecz rodzi-
mej afrykañskiej obyczajowo�ci, wiele jej elementów adaptuje lub co
najwy¿ej wprowadza pewne modyfikacje do �pogañskich� praktyk
spo³ecznych7.

Szkolnictwo koraniczne �obs³uguj¹� kadry o ró¿nym zakresie
kompetencji i stopnia zaanga¿owania zawodowego. Nie posiadaj¹
one zazwyczaj formalnego wykszta³cenia, wspartego dyplomem.
Tworz¹ je osoby obdarzone presti¿em w swych spo³eczno�ciach lo-
kalnych: �wiêtobliwi mê¿owie i osoby bieg³e w materii religijnej,
zreszt¹ na bardzo ró¿nym poziomie.

W wiêkszo�ci krajów regionu wyró¿niæ mo¿na dwie kategorie
nauczycieli, mniej lub bardziej bieg³ych w materii religijnej. Ka¿da
osoba posiadaj¹ca podstawowe kwalifikacje: umiejêtno�æ czytania
(oraz przepisywania) Koranu, mo¿e otworzyæ szko³ê, z w³asnej woli
(kaprysu) lub na pro�bê s¹siadów � rodziców. W wielu krajach � np.
w Sudanie � zwie siê je czêsto Sheik�ami, w Kamerunie i Nigerii
(z fulbejska) � mallum�ami (przy czym tytu³ ten dotyczy tak¿e ko-
biet), w Beninie � alfa (ar. �mistrz�), a w Senegalu (niezupe³nie
poprawnie � w ¿argonie arabsko-francuskim) � marabut�a8.

6 Bardzo trudno jest oszacowaæ wska�nik skolaryzacji koranicznej w�ród
ludno�ci muzu³mañskiej Afryki subsaharyjskiej. Zwi¹zane jest to z dynamik¹
proporcji miêdzy ludno�ci¹ animistyczn¹ a zislamizowan¹ i wynikaj¹cym st¹d
wzglêdnym charakterem podawanej przez ró¿ne �ród³a liczby muzu³manów
(z urodzenia lub �wie¿o nawróconych). Wycinkowe dane dotycz¹ce Kamerunu
(dane dotycz¹ �rodowiska miejskiego) szacuj¹ wska�nik skolaryzacji koranicznej
w�ród muzu³mañskich dzieci w wieku szkolnym (5�15 lat) na 85%, zob.
H. Tourneux, O. Iyébi-Mandjek, L�école dans une petite ville africaine (Maroua,
Cameroun), Paris 1994, s. 91.

7 Jako przyk³ad s³u¿yæ mog¹ praktyki magiczne, a zw³aszcza talizmany
zawieraj¹ce cytaty z Koranu, niekiedy jedynie posiadaj¹ce magiczny z nim zwi¹-
zek (starty z tablicy proszek z kredy, któr¹ napisano werset Koranu, itp.).

8 Bardziej szanowani nauczyciele (marabuci), pe³ni¹ zarazem funkcjê dusz-
pasterzy, niektórzy z nich maj¹ te¿ opiniê cudotwórców, zob. Z. Komorowski,
Tradycje i wspó³czesno�æ Afryki Zachodniej, Warszawa 1973, s. 56.
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Szczególnie biegli w materii religijnej nauczyciele zwani s¹ ule-
me (z ar. �alim � �uczony�; z francuska oulemas). Specjaln¹, obdarzo-
n¹ du¿ym presti¿em, grupê nauczycieli stanowi¹ w strefie Sudanu
(zw³aszcza w Nigerii i Kamerunie) tzw. modibbo. S¹ to Fulbeje
tworz¹cy endogamiczn¹ praktycznie grupê (kastê), którzy oprócz
funkcji dydaktycznych, pe³ni¹ tak¿e funkcje opiniotwórcze i poli-
tyczne9. Znaczna czê�æ nauczy-cieli szkó³ koranicznych oprócz funk-
cji dydaktycznych zajmuje siê tak¿e inn¹ prac¹ zawodow¹; rolnic-
twem lub handlem. Odsetek nauczycieli, dla których nauczanie sta-
nowi podstawowe (lub g³ówne) �ród³o utrzymania, wzrasta w mia-
stach i dochodzi do 60%10.

W tym miejscu nale¿y wspomnieæ o kwestii wynagradzania
nauczyciela. Wiêkszo�æ z nich jest op³acana przez rodziców. Forma
i wysoko�æ ponoszonych �wiadczeñ jest bardzo zró¿nicowana, ró¿na
w mie�cie i na wsi. Waha siê w granicach kilkuset franków CFA
miesiêcznie. Na wsi gratyfikacja przyjmuje postaæ rzeczow¹. Rodzi-
ce dostarczaj¹ nauczycielom ¿ywno�æ opa³ i paliwo do lamp nafto-
wych. �wiadczenia wzglêdem nauczyciela nie maj¹ tu jedynie cha-
rakteru ekonomicznego, lecz s¹ wyrazem zobowi¹zañ o charakte-
rze duchowym11. Zobowi¹zania te nie wygasaj¹ nawet kilka lat po
ukoñczeniu nauki12.

9 Aby zostaæ modibbo nale¿y pobieraæ wcze�niej nauki u reputowanych
(maj¹cych s³awê w okolicy) nauczycieli. Niekiedy porównuje siê tytu³ modibbo
ze stopniem �doktora nauk islamskich�, lecz ma on wymiar bardzo wzglêdny,
bowiem niektórzy modibbo tworz¹ pó�niej szko³y o wielkiej reputacji, podczas
gdy inni zostajê �zwyk³ymi� marabutami, zob. H. Tourneux, O. Iyébi-Mandjek,
op. cit., s. 88. W praktyce �kastê� modibbo tworzy grupa spokrewnionych
i spowinowaconych rodzin, przekazuj¹cych sw¹ pozycjê spo³eczn¹ oraz sprawo-
wane funkcje (w tym edukacyjne) poprzez udzielanie nauk, po³¹czone z drog¹
filiacji i aliansów; z ojca na syna (wyj¹tkowo i na córkê), z wuja na siostrzeñca
lub z te�cia na ziêcia, zob. Atlas�, s. 146.

10 H. Tourneux, O. Iyébi-Mandjek, op. cit., s. 88.
11 Z³o¿one relacje materialno-duchowe miêdzy uczniem a mistrzem stano-

wi¹ jeszcze jeden wyró¿nik edukacji islamskiej. Mo¿na z nim wi¹zaæ tak¿e,
nasilaj¹ce siê w ostatnich latach w wiêkszych miastach Zachodniej Afryki zjawi-
sko ¿ebractwa uczniów szkó³ koranicznych, dla których ten sposób zarobkowania
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W przeciwieñstwie do tradycyjnego afrykañskiego wychowania
plemiennego o przedislamskiej proweniencji edukacja koraniczna
przyjmuje ju¿ pewne formy instytucjonalne.

W �wiecie tym funkcjonuj¹ mniej lub bardziej wyspecjalizowane
�zak³ady edukacyjne�. Istnia³y one ju¿ na wiele lat przed pojawie-
niem siê szkolnictwa typu europejskiego. Po�wiadczaj¹ to raporty
kolonizatorów francuskich. Na przyk³ad w jednej tylko prowincji
Kamerunu (lami-dacie Nagaoundere) o powierzchni zbli¿onej do
polskiego województwa, tu¿ po I wojnie �wiatowej funkcjonowa³o 26
szkó³ koranicznych13. W nastêpnych latach zanotowano wzrost licz-
by tej kategorii szkó³. Dominowa³y one liczebnie nad szko³ami typu
europejskiego a¿ do roku 1956. Podobna sytuacjê ujawniaj¹ dane
z Beninu (ówczesnego Dahomeju). Na pocz¹tku lat 20. XX wieku
doliczono siê tam 154 szkó³ koranicznych, w których naukê pobiera-
³o 1900 uczniów (wiêcej ni¿ z szko³ach typu europejskiego)14.

Co równie istotne, afrykañskie szkolnictwo islamskie wykszta³-
ci³o specyficzne formy organizacyjne oraz metody dydaktyczne do-
stosowane s¹ do realiów kulturowych i ekonomicznych tamtejszych
spo³eczeñstw.

W systemie tym wyró¿niæ mo¿na dwa poziomy nauczania: pod-
stawowy i uzupe³niaj¹cy. Poziom podstawowy � spotykany jest prak-

jest nie tylko zdobywaniem funduszy na naukê, lecz jest tak¿e form¹ æwiczenia
ducha (uleg³o�ci wobec mistrza). Gromady m³odocianych ¿ebraków s¹ � nie-
s³usznie � traktowane przez s³u¿by porz¹dkowe (a zw³aszcza zagraniczne insty-
tucje pomocowe) jako �dzieci ulicy�, co nie u³atwia im wykonywanie �zadania
domowego�.

12 Na przyk³ad w Kamerunie dziewczyna wychodz¹ca za m¹¿ zwraca siê do
mullema, u którego �skoñczy³a swój Koran�, o modlitwê w intencji ma³¿eñstwa
i nowej rodziny. W zamian ofiarowuje mu du¿¹, jak na tutejsze stosunki, sumê
6 000 franków CFA (33 z³), zob. Atlas..., s. 146.

13 P. M. Njiale, Les confessions religieuses et l�offre d�éducation au Cameroun,
w: Éducation, religion, laïcité. Quels enjeux pour les politiques éducatives? Quels
enjeux pour l�éducation comparative? (Colloque International 19-21.10.2005),
s. 3, http://afecinfo.free.fr/ERLOS/index.html, 2.11.2005.

14 P. Marty, Étude de l�Islam au Dahomey: le bas Dahomey, le haut Daho-
mey, Paris 1926, s. 41.
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tycznie we wszystkich miejscowych gminach muzu³mañskich.
Poziom uzupe³niaj¹cy � jedynie w wa¿niejszych o�rodkach miej-
skich.

Tradycyjne, wiejskie szko³y koraniczne � lakkol (maktab, maha-
dra) do dzisiaj rzadko posiadaj¹ odrêbne budynki. Lokuj¹ siê one
zazwyczaj w meczetach (lub w ich otoczeniu; w kru¿gankach, w cie-
niu drzew). Nauka odbywa siê w nich nieregularnie � raz lub kilka
razy w tygodniu, najczê�ciej wieczorem.

Nauczanie podstawowe ogranicza siê z regu³y do nauki Koranu.
Nie stosuje siê w zasadzie podzia³u programu nauczania na odrêbne
przedmioty, a tok dzienny nauki nie jest dzielony na odrêbne lekcje.
Podstawow¹ metod¹ dydaktyczn¹ jest tutaj pamiêciowy automatyzm,
polegaj¹cy na wielokrotnym zbiorowym powtarzaniu (skandowaniu),
za nauczycielem, poszczególnych wersetów i sur Koranu (niekiedy
bez zrozumienia nawet sensu s³ów). Naukê rozpoczyna muzu³mañ-
skie wyznanie wiary: Nie ma boga nad Allaha a Mohammed jest
jego prorokiem. Gdy dzieci opanuj¹ to pierwsze zdanie w obcym dla
nich jêzyku arabskim, nauczyciel przechodzi do kolejnych, wybra-
nych sur Koranu, niezbêdnych podczas modlitw (przede wszystkim
do sur 104 i 114)15.

Nauka �wiêtej ksiêgi polega nie tylko na powtarzaniu tekstu za
nauczycielem, lecz tak¿e na przepisywaniu przerabianego fragmen-
tu Koranu kred¹ (lub rylcem) na drewnianych tabliczkach. Nie jest
to jednak �zwyk³e� przerysowywanie pisma, lecz �przepisywanie�,
po³¹czone z nauk¹ alfabetu arabskiego. Nauka g³osek alfabetu zaj-
muje dobremu uczniowi dwa miesi¹ce. W praktyce wygl¹da to w ten
sposób, i¿ nauczyciel pisze na tabliczce tekst (sylabê za sylab¹)
a uczniowie kopiuj¹ go i ucz¹ siê równocze�nie wymowy poszczegól-
nych sylab16.

15 H. Tourneux, O. Iyébi-Mandjek, op. cit., s. 202.
16 Co jest bardzo wa¿ne i trudne w nauce jêzyka arabskiego z uwagi na

skomplikowan¹ warto�æ diakrytyczn¹ spó³g³osek w jêzyku pisanym nie znaj¹-
cym samog³osek.
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Teoretycznie, uczniowie na poziomie elementarnym powinni
opanowaæ pamiêciowo (przepisaæ na tabliczce) ca³y Koran. W prak-
tyce � jak podkre�lali moi informatorzy (absolwenci takich szkó³)
� æwiczenia skrybtoryjne obejmuj¹ mniej wiêcej po³owê �wiêtej ksiê-
gi. Resztê tekstu Koranu uczniowie poznaj¹ z ksiêgi posiadanej przez
nauczyciela.

W rezultacie zatem efekty nauczania Koranu (i jêzyka arabskie-
go) s¹ bardzo skromne. Jak mog³em siê przekonaæ � w �rodowisku
wiejskim � za dostateczny uwa¿a siê poziom, gdy uczniowie koñcz¹c
naukê w szkole koranicznej znaj¹ na pamiêæ 12 najkrótszych sur
Koranu. Poziom nauczania jest niewiele wy¿szy w miastach. Jak
skrupulatnie wyliczyli Henry Tourneux oraz Olivier Iyébi-Mandjek17,
tylko kilka procent absolwentów miejskiej szko³y koranicznej mo¿e
pochwaliæ siê opanowaniem wszystkich 114 sur �wiêtej ksiêgi
a kilkana�cie procent zna na pamiêæ mniej wiêcej jej po³owê.

Niedostatek znajomo�ci jêzyka Koranu oraz forma przekazu tre�ci
kulturowych w szkole koranicznej (sztywna i schematyczna) pozba-
wiaj¹ w efekcie ucznia mo¿liwo�ci wykazania siê inicjatyw¹ w po-
szerzaniu swojej wiedzy i lepszym zrozumieniu litery i ducha �wiê-
tej Ksiêgi. Nie ma w zwyczaju, aby uczeñ móg³ spytaæ o cokolwiek
swego nauczyciela18. Oczekuje siê od niego jedynie wiernego odtwa-
rzania za nauczycielem � w mowie i pi�mie � przerabianej w³a�nie
partii Koranu.

Nale¿y jednak zaznaczyæ, i¿ metody pedagogiczne stosowane
w szkole koranicznej ³¹cz¹ wychowanie do ¿ycia w solidarnej wspól-
nocie z elementami rywalizacji. Zasadê t¹ dobrze ilustruj¹ nagrody
i kary tu stosowane.

17 H. Tourneux, O. Iyébi-Mandjek, op. cit., s. 95.
18 Wadê t¹ rekompensuje do pewnego stopnia, powszechnie przyjêty zwy-

czaj zastêpowania podczas lekcji nauczyciela przez uczniów bardziej zaawanso-
wanych w nauce. Pomoc kole¿eñska mo¿e przybieraæ wówczas formê �korepety-
cji�. Otwiera to jednak pole do nadinterpretacji i zafa³szowañ przekazu kulturo-
wego.
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Uczeñ, który przepisze (i odczyta) bezb³êdnie pierwsz¹ tablicz-
kê, otrzymuje zgodê nauczyciela na zmycie wod¹ �wiêtego tekstu. Woda
pozosta³a po tym zabiegu przechowywana jest w specjalnym pojem-
niczku i traktowana jako posiadaj¹ca w³a�ciwo�ci magiczne. Uczniowie,
którzy przeszli ju¿ ten pierwszy etap nauki nosz¹ taki pojemnik
z dum¹ na szyi, czym odró¿niaj¹ siê od mniej pilnych rówie�ników.

Koran dzieli siê na cztery czê�ci (nierównej d³ugo�ci) � tzw.
faarde oraz 60 podrozdzia³ów � hisbeere. Rozpoczêcie ka¿dego hisbe-
ere przez ucznia jest dla niego i jego bliskich prawdziwym �wiêtem.
Tego dnia uczeñ przynosi do szko³y i ofiarowuje nauczycielowi do-
rodnego koguta19 . Jest on tego samego dnia przyrz¹dzony (upieczo-
ny) przez uczennice i spo¿yty w uroczystej oprawie, wspólnie przez
nauczyciela i jego uczniów. Przed posi³kiem nauczyciel odmawia
publicznie modlitwê w intencji ucznia a on sam staje siê bohaterem
dnia, jest fetowany w szkole i w rodzinie20 . W ten sposób uczeñ
nabywa zaufania do w³asnych mo¿liwo�ci oraz przekonania, i¿ jego
wysi³ek jest dostrzegany i nagradzany.

Jednak g³ównym czynnikiem stymuluj¹cym uczniów do pracy
s¹ kary, g³ównie cielesne. Nad g³ow¹ ucznia wisi ustawicznie (i to
dos³ownie) rózga nauczyciela. Najmniejsza niesubordynacja lub wi-
doczny brak skupienia (np. zbyt ciche i pozbawione entuzjazmu
skandowanie Koranu) a tym bardziej b³¹d (w wymowie lub pi�mie)
karane s¹ uderzeniem po g³owie lub szczypaniem w policzek. �le
zdaniem nauczyciela wyrecytowany przez ucznia werset Koranu musi
byæ przez niego natychmiast powtórzony (�wyskandowany�) sto razy.
Powa¿na niesubordynacja karana jest prac¹ poza kolejno�ci¹ � np.
zbieraniem chrustu na opa³ (nauka odbywa siê czêsto wieczorem
przy ognisku) lub aresztem21.

19 Rozpoczêcie kolejnej faarde zaznacza siê ofiarowaniem koz³a lub barana.
20 H. Tourneux, O. Iyébi-Mandjek, op. cit., s. 204�205.
21 W szko³ach prowadzonych przez nauczycieli starej generacji zdarza siê,

i¿ niepos³uszny uczeñ, spêtany lub zakuty w dyby przywi¹zywany bywa na 1�3
dni (bez jedzenia) do s³upa umieszczonego w szkole lub (co czêsto oznacza to
samo) w obej�ciu nauczyciela, zob. szerzej H. Tourneux, O. Iyébi-Mandjek, op. cit.
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Bardziej sumienni i wytrwali uczniowie, po kilku latach nauki
mog¹ w ten sposób przyswoiæ sobie pamiêciowo wiêksze lub mniej-
sze fragmenty Koranu. Znacznie gorzej � jak ju¿ zaznaczy³em
� efektywno�æ nauczania koranicznego rysuje siê w odniesieniu do
jêzyka arabskiego. Jest to tym bardziej zrozumia³e, skoro jego zna-
jomo�æ jest ma³a nawet w�ród nauczycieli. Jak wykaza³y precyzyjne,
lecz wycinkowe badania (na przyk³adzie Kamerunu) � nawet
w �rodowisku miejskim zaledwie 8% mallum�ów zna³o ten jêzyk
w stopniu bardzo dobrym, 9,5% w stopniu dobrym, 32,5% dostatecz-
nym, a 50% potrafi³o jedynie czytaæ w tym jêzyku i dokonywaæ
t³umaczeñ poszczególnych partii Koranu �chwytaj¹c ich sens�22. Dwie
trzecie mallum�ów mia³o przyznaæ siê �bez cienia kompleksu� do
nieznajomo�ci jêzyka arabskiego lub do znajomo�ci �ledwie trochê�23.

Jeszcze mniej mallum�ów w³ada jêzykami oficjalnymi (europej-
skimi) swych krajów. Dla porównania mo¿na wskazaæ, i¿ pod koniec
XX wieku, w Kamerunie tylko 20% mallum�ów zna³o w mowie i w
pi�mie jêzyk francuski � oficjalny jêzyk tego kraju � a 71% nauczy-
cieli szkó³ koranicznych nie w³ada³o w ogóle tym jêzykiem24.

S³aba znajomo�æ jêzyka arabskiego przez nauczycieli szkó³ kora-
nicznych rzutowa³a na charakter tradycyjnego afrykañskiego szkol-
nictwa muzu³mañskiego. Sprzyja³o procesom marginalizacji tamtej-
szych muzu³manów, zamkniêcia ich w krêgu kultury lokalnej lub
regionalnej i pozbawia³a mo¿liwo�ci aktywnego uczestnictwa w obie-
gu idei i pr¹dów intelektualnych wychodz¹cych z centrów cywilizacji
islamu.

Jeszcze s³absza znajomo�æ jêzyków europejskich przez tê grupê
zawodow¹ sprzyja³a z kolei kszta³towaniu siê postaw dystansu

22 Atlas..., s. 146. Inne �ród³a (H. Tourneux, O. Iyébi-Mandjek, op. cit.,
s. 89) szacuj¹ liczbê nauczycieli koranicznych w Afryce Zachodniej znaj¹cych
jêzyk arabski w stopniu �wystarczaj¹cym� na 15% (!).

23 Znajomo�æ jêzyka Koranu jest znacznie lepsza w grupie modibbo
i uleme, musz¹ oni nie tylko umieæ p³ynnie czytaæ ale i pisaæ w tym jêzyku.

24 Atlas..., s. 146.
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i niechêci do procesów modernizacyjnych obejmuj¹cych �rodowisko
muzu³manów i ich otoczenie spo³eczne.

Najbardziej wytrwali i ¿¹dni wiedzy absolwenci podstawowych
szkó³ koranicznych mog¹ podj¹æ naukê na poziomie uzupe³niaj¹-
cym25. W tym celu udaj¹ siê, niekiedy na dalekie wêdrówki,
w poszukiwaniu odpowiednich szkó³ i mistrzów. Mog¹ ich znale�æ
w wiêkszych miastach.

Edukacja muzu³mañska na poziomie uzupe³niaj¹cym (wy¿szym)
ma w Afryce subsaharyjskiej d³ug¹ tradycjê. Ju¿ w wiekach �red-
nich istnia³y tu (zw³aszcza w strefie Sahelu) znamienite o�rodki
szkolnictwa koranicznego, które stanowi³y wówczas centra promie-
niowania jednej z cywilizacji uniwersalnej. Sieæ tych o�rodków uznaæ
mo¿na za swoisty wymiar procesu globalizacji (wymiany idei, dóbr
oraz osób) tej epoki.

W strefie Sudanu, w dawnych wiekach znaczn¹ renomê zyska³y
szko³y w Gao, D¿enne, Ualata, Kano lub Hamdallaj26. Najwiêksz¹
s³aw¹ cieszy³a siê uczelnia koraniczna przy meczenie Sankore
w Timbuktu. Z racji swej wielko�ci i zakresu studiów zwana jest ona
w historiografii pod nazw¹ �Uniwersytetu w Timbuktu�27. Apogeum
rozkwitu tej uczelni przypad³ na wiek XVI, kiedy to nauczali tam
profesorowie (ulemowie) pochodz¹cy z najs³awniejszych uniwersyte-
tów Maghrebu (np. uniwersytetu Kajrawijjin w Fezie). Promienio-
wa³a ona swymi wp³ywami (absolwentami) szeroko w regionie Su-
danu, tak¿e dziêki swej bibliotece (ufundowanej przez songhajskiego

25 Nale¿y zaznaczyæ, i¿ granica miêdzy poziomem podstawowym i uzupe³-
niaj¹cym jest w przypadku edukacji muzu³mañskiej podzia³em umownym
i praktycznie siê zacieraj¹cym. Dlatego niezwykle trudno oceniæ wska�nik
uczniów kontynuuj¹cych naukê na poziomie uzupe³niaj¹cym. Niektóre �ród³a
pozwalaj¹ szacowaæ j¹ na 1:40, zob. H. Tourneux, O. Iyébi-Mandjek, op. cit.,
s. 90.

26 Stolicy fulbejskiego teokratycznego pañstwa Masina.
27 W rzeczywisto�ci tworzy³o go 150�180 wzglêdnie samodzielnych �szkó³�

� czyli zespo³ów prowadzonych przez mistrzów-profesorów, grupuj¹cych wokó³
siebie nieraz do 100 uczniów.
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w³adcê � askiê Dauda), w której królewscy skrybowie kopiowali
najznamienitsze ksiêgi � skarbnice wiedzy i kultury muzu³mañskiej.
Niektóre z tych manuskryptów pe³ni³y jeszcze w XX wieku funkcje
podstawowych podrêczników na �uczelniach� islamskich strefy Su-
danu. Najpopularniejsze z tych dzie³, to klasyczne ju¿ dzi�: Risala
(podrêcznik prawa islamskiego z X wieku) i Dala�il al-Khayarat
(zbiór modlitw z XV wieku)28.

Edukacja islamska na wy¿szym poziomie w tradycyjnych uczel-
niach Afryki subsaharyjskiej ró¿ni³a siê i ró¿ni do dzisiaj od nauki
na uniwersytetach europejskich i nowoczesnych uczelniach Bliskie-
go Wschodu, nie tylko zasobem i urozmaiceniem podrêczników
i pomocy naukowych, ale tak¿e rytmem edukacji i d³ugo�ci¹ jej
trwania. Studenci czerpi¹ w nich wiedzê przez kilka do kilkudzie-
siêciu lat (�rednio 27 lat)29. W trakcie swych wieloletnich studiów,
uczniowie pobieraj¹ nauki u wielu nauczycieli-mistrzów, u ka¿dego
uzupe³niaj¹c wiedzê z innych przedmiotów, takich jak: prawoznaw-
stwo (fiqh), teologia (tawhiidi), tradycja muzu³mañska (hadit), egze-
geza (tafsir), poezja i literatura (lunga), gramatyka (tarsif), wymowa
arabska (tad¿wiid).

Uczniowie afrykañskich szkó³ koranicznych (uzupe³niaj¹cych),
podobnie jak przed wiekami, przyswajaj¹ te¿ podstawow¹ wiedzê
i umiejêtno�ci zakresu dyscyplin �wieckich, takich jak matematyka
(arytmetyka) a tak¿e z dziedzin odrzucanych przez islam ortodok-
syjny: astrologii, kabalistyki. Równie wa¿n¹ sfer¹ umiejêtno�ci po-
zyskiwanych w szko³ach koranicznych, a stanowi¹cych istotny ele-
ment praktyki �czarnego islamu�, by³o sporz¹dzanie amuletów i in-
nych przedmiotów magicznych.

28 G. Abdoulaye, Les diplômés Béninois des universités arabo-islamiques:
Une Élite moderne �déclassée� en quête de légitimité socioreligieuese et politique,
Working Papers No. 18, Institut für Ethnolgie und Afrikasudien, Gutenberg
Universitat, Mainz 2003, s. 7.

29 Wynika to z nieregularnego (i czêsto przerywanego) sposobu pobierania
nauk, zob. Atlas..., s. 146.
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Proporcje pomiêdzy poszczególnymi przyswajanymi dziedzinami
pozostawia siê osobistemu wyborowi studenta, czyli mo¿na powie-
dzieæ, ¿e obowi¹zuje ich �indywidualny program studiów�. Student
� w ci¹gu wielu lat nauki � czêsto zmienia mistrza, wybieraj¹c tego,
który ma opiniê specjalisty w dziedzinie szczególnie go interesuj¹-
cej. Nie mo¿na jednak mówiæ o w¹skiej specjalizacji uleme i modib-
bo, bowiem ka¿dy z nich specjalizuje siê w pewnym wachlarzu dys-
cyplin, w�ród których prym wiod¹ prawo, literatura i teologia. Po-
dobne preferencje spotkaæ mo¿na tak¿e w�ród studentów, z tym i¿
zainteresowanie teologi¹ przewy¿sza nieznacznie zami³owanie do
literatury30.

Typowe dla epoki kolonialnej w³¹czenie spo³eczeñstw afrykañ-
skich w system spo³eczny i ekonomiczny Zachodu i upowszechnienie
nowych wzorów kulturowych, zainicjowa³y w XX wieku pewne zmia-
ny w islamskim systemie edukacji.

Oprócz tradycyjnych szkó³ koranicznych � obu poziomów � w
epoce kolonialnej pojawi³y siê w Afryce muzu³mañskie szko³y pod-
stawowe i ponadpodstawowe aspiruj¹ce do statusu szkó³ publicz-
nych. Swym programem i stosowanymi metodami w ró¿nym stopniu
nawi¹zywa³y one z jednej strony do tradycyjnych wzorów szkolnic-
twa islamskiego, z drugiej za� do metod edukacji zachodniej.

Jednym z przyk³adów zmian by³o powstanie nowego typu szkó³
muzu³mañskich �redniego szczebla. Pojawi³y siê one siê w po³owie
XX wieku. Z systemu edukacji zachodniej, oprócz typowej dla niej
infrastruktury (budynki, sale itp.) zapo¿yczy³y one pewne metody
nauczania, takie jak: podzia³ rytmu nauki na roczniki (i zwi¹zane
z tym promocje do wy¿szej klasy) oraz lekcje poprzedzielane prze-
rwami, a tak¿e takie detale jak zeszyty i tablice (zamiast osobistych
tabliczek drewnianych) itp. Z tradycyjnego systemu szkolnictwa
koranicznego czerpa³y one tre�ci nauczania, k³ad¹ce nacisk na dok-
trynê religijn¹, z Koranem jako g³ównym �ród³em wiedzy. W niektó-

30 Ibidem.
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rych krajach regionu okre�lano je tradycyjnym arabskim mianem
medresy (�szko³a�).

Drugi typ szko³y, która pojawi³a siê w epoce kolonialnej, to tzw.
école franco-arabe � tworzony (pocz¹tkowo tylko na poziomie pod-
stawowym) przez administracjê kolonialn¹ dla dzieci elit muzu³-
mañskich. Oprócz formacji religijnej dawa³ one �wiadectwa ukoñ-
czenia szko³y pañstwowej, co otwiera³o przed jej absolwentami dro-
gê do ni¿szych stanowisk w administracji kolonialnej, bez koniecz-
no�ci koñczenia szkó³ �francuskich�, które budzi³y wielk¹ niechêæ
w�ród ludno�ci muzu³mañskiej31.

Od pocz¹tku pojawienie siê tego typu szkó³ budzi³o kontrower-
sje w�ród miejscowych muzu³manów. Jedni widzieli w nich instru-
ment ekspansji europejskiej (s³u¿¹cy pozyskaniu i podporz¹dkowa-
niu nowych generacji elit) oraz zagro¿enie dla tradycyjnych warto-
�ci. Dla innych (np. dla cz³onków kameruñskiego l�Association
Islamique du Cameroun � AIC), szko³y franco-arabe stanowi³y
w epoce dominacji europejskiej dogodn¹ przestrzeñ ujawnienia
swej aktywno�ci, szansê powo³ania instytucji promuj¹cej �nowocze-
sno�æ�, ale wra¿liwej tak¿e na tradycjê kultury arabsko-muzu³-
mañskiej32.

Szko³y franco-arabe sta³y siê �jab³kiem niezgody� nawet dla
zwolenników tego typu szkó³. �Tradycjonali�ci� chcieli w nich
widzieæ �rodek propagandy islamskiej. �Moderni�ci� za�, mieli
nadzieje, i¿ sprzyjaæ one bêd¹ otwarciu spo³eczno�ci muzu³mañ-

31 Niechêtny stosunek muzu³manów do szkó³ pañstwowych, dzia³aj¹cych
w oparciu o wzory europejskie, dobrze ilustruje terminologia stosowana w Ka-
merunie. Szko³a publiczna okre�lana jest tam przez muzu³manów, zaczerpniê-
tym z fufulde, terminem lakkol Nasaara (janngirde Nasaara) � �szko³a Bia³ych�
i przeciwstawiana �szko³e koranicznej� � zwanej �szko³¹ Fulbe� - janngride Fule,
zob. H. Tourneux, O. Iyébi-Mandjek, op. cit., s. 165.

32 P. M. Njiale, Les confessions religieuses et l�offre d�éducation au Cameroun,
w: Éducation, religion, laïcité. Quels enjeux pour les politiques éducatives? Quels
enjeux pour l�éducation comparative? (Colloque International 19-21.10.2005),
http://afecinfo.free.fr/ERLOS/index.html, 2.11.2005.
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skiej i adaptacji warto�ci islamu do dynamicznych zmian cywiliza-
cyjnych33.

Wobec niechêci okazywanej nowym szko³om przez tradycyjne
elity (np. arystokracjê fulbejsk¹), nie zyska³y one wiêkszej popular-
no�ci. Powsta³y tylko w wiêkszych miastach, a liczba ich s³uchaczy
nigdy nie przekroczy³a liczby uczniów tradycyjnych szkó³ koranicznych34.

Do�æ powszechna rezerwa muzu³manów do szkolnictwa publicz-
nego oraz do �zmodernizowanych� szkó³ wyznaniowych przyczyni³a
siê, w dobie nasilonych zmian cywilizacyjnych, do ekonomicznej
i politycznej marginalizacji muzu³manów, wypieranych z posad
w administracji i gospodarce swych krajów przez nowe elity wy-
kszta³cone w szko³ach �wieckich lub katolickich i protestanckich.
Zagro¿enie to zosta³o w koñcu dostrze¿one przez elity muzu³mañ-
skie, które przyst¹pi³y do rozwoju �zmodernizowanego� szkolnictwa
koranicznego.

W latach 70. XX wieku powsta³y nawet szko³y franco-arabe na
poziomie ponadpodstawowym. Mia³y one stworzyæ w niepodleg³ych
ju¿ pañstwach afrykañskich now¹ � wykszta³con¹ � elitê muzu³-
mañsk¹, zdoln¹ do budowy odpowiedniej pozycji politycznej i ekono-
micznej tej grupy ludno�ci, przy równoczesnym podtrzymywaniu istot-
nych dla to¿samo�ci warto�ci miejscowej kultury silnie naznaczonej
�czarnym islamem�.

Jak mia³o siê wkrótce okazaæ, by³o ju¿ jednak za pó�no. Procesy
globalizacyjne, wyra¿aj¹ce siê w Afryce m.in. wzrostem wp³ywów
fundamentalizmu muzu³mañskiego, wp³ynê³y na inn¹ dynamikê

33 W �zmodernizowanych na wzór europejski szko³ach muzu³mañskich,
ujawni³a siê te¿ jeszcze jedna sprzeczno�æ celów. Ich programy dydaktyczne
�rozdarte� by³y pomiêdzy dwie grupy przedmiotów; ��wieckich� oraz dotycz¹cych
wiary. Z tej �rywalizacji� �zwyciêsko� wychodzi³y zawsze tre�ci religijne. Jak to
skrupulatnie ustali³ E. Iya materia religijna zajmuje 80% czasu lekcyjnego
w kameruñskich szko³ach franco-arabe, zob. E. Iya, L�école franco-arabe, facteur
d�adaptabilité des valeurs socioculturelles des populations islamisées du Cameroun
septentrionale, Université Laval, Québec 1993, cyt za: P. M. Nijale, op. cit., s. 7.

34 Na przyk³ad, w Kamerunie, który przodowa³ w tworzeniu tego typu
szkó³, liczba ich uczniów nigdy nie przekroczy³a 1000 osób (Atlas..., s. 140).
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szkolnictwa muzu³mañskiego. Symbolem kierunku zmian mo¿e byæ
los jednej z najs³awniejszych w regionie szkó³ franco-arabe, o wiele
mówi¹cej nazwie � Collège de l�Espoir, za³o¿onej w 1977 roku
w Maroua (Kamerun)35. Z pocz¹tkiem lat 90. dosta³a siê ona pod
wp³ywy wahabbitów. W koñcu zawiesi³a sw¹ dzia³alno�æ w 1996
roku36.

W tym miejscu dochodzimy do najnowszego etapu zmian w mu-
zu³mañskim systemie edukacyjnym Afryki, zwi¹zanego bezpo�red-
nio z afrykañskim wymiarem globalizacji. Na kontynencie tym,
zw³aszcza w krajach o tradycyjnej obecno�ci ludno�ci muzu³mañ-
skiej, przybiera on postaæ zwiêkszaj¹cych siê wp³ywów fundamenta-
lizmu i integryzmu islamskiego. Odcisn¹³ on swe piêtno, tak¿e
(a mo¿e przede wszystkim) na systemie edukacyjnym, w zmianie
modeli i programów edukacyjnych, nasileniu procesu arabizacji
i zwi¹zanych z nimi zmianami �róde³ presti¿u, przeorientowaniu
to¿samo�ci, aspiracji i sytuacji miejscowych muzu³manów.

Aby zrozumieæ �ród³o tej dynamiki, nale¿y odwo³aæ siê do zmian
systemu edukacji (zw³aszcza wy¿szego stopnia) w krajach arabskich,
traktowanych, nie tylko w Afryce, jako punk odniesienia dla muzu³-
manów.

Ju¿ w po³owie XX wieku zaznaczy³ siê Afryce Zachodniej nap³yw
do szkó³ koranicznych nauczycieli pochodz¹cych z Egiptu i Arabii
Saudyjskiej37. Dysponowali oni z regu³y innym (wiêkszym) zakresem
kompetencji jêzykowych i merytorycznych od swych miejscowych
kolegów. Podwa¿a³o to presti¿ tradycyjnej kadry i zbieg³o siê w czasie
z podupadniêciem starych uczelni islamskich tego regionu. Podejmo-
wane w dobie niepodleg³o�ci próby odrodzenia lub sanacji tych uczel-
ni sprowadzaj¹ siê albo do importu kadry z krajów Bliskiego Wscho-

35 College by³ ufundowany i finansowany przez grupê miejscowych alhad¿i
(mo¿na powiedzieæ � lokalnych patriotów), a jego d³ugoletnim dyrektorem by³
szanowany powszechnie modibbo i zarazem mer jednej z dzielnic miasta.

36 Atlas..., s. 142, 146.
37 G. Abdoulaye, op. cit.



97Edukacja islamska w krajach Afryki subsaharyjskiej

du (co zmienia ich charakter) lub do dzia³añ o charakterze konser-
watorsko-ratowniczym, stawiaj¹cym sobie za cel zabezpieczenie do-
robku najbardziej znanych uczelni, np. w Kano i Timbuktu38.

Proces wymiany kadry i towarzysz¹cych mu zmian programo-
wych uleg³ przyspieszeniu w latach 60. Nie przypadkowo zbieg³o siê
to w czasie z decyzj¹ króla Sauda o powo³aniu (w roku 1960) uni-
wersytetu islamskiego w Medynie i wyznaczaj¹cej mu rolê �formo-
wania misjonarzy, którzy przepojeni ideologi¹ Pañstwa saudyjskiego
powróc¹ nastêpnie do swoich krajów pochodzenia aby g³osiæ »praw-
dziwy islam«�39.

W statucie uczelni mo¿na przeczytaæ: �Islam jest religi¹ powo-
³an¹ do organizowania ¿ycia ludzkiego i spo³ecznego [...] Je�li dzisiaj
jeste�my �wiadkami (gdy) ró¿ne narody, mieni¹ce siê byæ »narodami
islamskimi« [...] w rzeczywisto�ci w swym postêpowaniu nie kieruj¹
siê jedynie dogmatami islamu i nie ¿yj¹ w zgodzie z jego nakazami
i zakazami. [...] A zatem nie s¹ one islamskie w pe³ni i naprawdê.
[...] Uniwersytet islamski w Medynie zosta³ powo³any z tych wszyst-
kich powodów [...] w celu odnowienia dogmatów islamu. Muzu³ma-
nie ze wszystkich krajów islamskich s¹ zaproszeni do Medyny by
studiowaæ islam [...] i nastêpnie wróciæ do nich, by tam nauczaæ
i przewodziæ (wiernym)�40.

W jêzyku przytoczonego statutu ujawnia siê wizja dwóch prze-
ciwstawianych sobie rodzajów �narodów islamskich�. Mo¿na zauwa-
¿yæ, i¿ Umma � �wiatowa wspólnota wiernych � dzieli siê tutaj na
wspólnoty (narody) islamskiego �pnia� (ortodoksyjnego rdzenia)
i wspólnoty islamizowane � �nieprawowierne� (synkretyczne). Na-
prawê wspólnot �nieprawowiernych� zacz¹æ nale¿y od w³a�ciwego

38 W Timbuktu dzia³a na przyk³ad O�rodek Dokumentacji i Badañ im.
Ahmeda Baby (�redniowiecznego pisarza timbuktañskiego), staraj¹cy siê zabez-
pieczyæ obfite zbiory rêkopi�miennicze, znajduj¹ce siê w miejscowych meczetach
i domach prywatnych.

39 R. Schulze, La da�wa saoudienne en Afrique de l�Ouest, w: R. Otayek, Le
radicalisme au sud du Sahara: Da�wa, arabisation et de l�occident, Paris 1993, s. 25.

40 G. Abdoulaye, op. cit., s. 11.
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uformowania kadr. Wykszta³ceniu tych kadr s³u¿yæ ma w³a�nie uczel-
nia w Medynie. Potwierdza to m.in. fakt, i¿ drugim w kolejno�ci
erygowanym tam wydzia³em (po wydziale prawa islamskiego � sza-
ria) jest wydzia³ misyjny � da�wa.

Studenci tego wydzia³u pobieraj¹ naukê w takich przedmiotach
jak: Koran, szariat, g³oszenie kazañ, hadisy i literatura arabska.
Nale¿y podkre�liæ to, i¿ nie tylko islam propagowany przez tê uczel-
nie przesi¹kniêty jest duchem fundamentalizmu (z tego powodu
okre�lana jest ona nawet mianem �cytadeli wahhabizmu�), ale za-
granicznym studentom wydzia³u misyjnego (korzystaj¹cym zazwy-
czaj ze stypendium rz¹du saudyjskiego) zabrania siê z regu³y stu-
diowania równocze�nie innych dyscyplin (�wieckich): np. ekonomii
lub medycyny, t³umacz¹c to, i¿ mog¹ oni studiowaæ te dyscypliny �u
siebie� 41.

Poniewa¿ podobne tendencje fundamentalistyczne pojawiaj¹ siê
tak¿e coraz czê�ciej na innych uczelniach islamskich Bliskiego Wscho-
du (z s³awnym Al. Azhar w Kairze na czele), pr¹dy intelektualne
i ideologie dominuj¹ce w o�rodkach akademickich uwa¿anych za
centra cywilizacji islamskiej nie pozostaj¹ bez wp³ywu na kszta³t
i program szkolnictwa muzu³mañskiego krajów afrykañskich42.

W miejsce maj¹cych uprawnienia szkó³ publicznych � écoles fran-
co-arabes � w ostatnich latach coraz czê�ciej pojawiaj¹ siê tzw. collèges
islamistes [nie: islamiques (!)]. W poszczególnych krajach przybieraj¹
one ró¿ne nazwy w³asne i reprezentuj¹ zró¿nicowany poziom. Wszêdzie
wnosz¹ do edukacji islamskiej nowe, importowane (ortodoksyjne) tre�ci
nauczania. Z tego powodu okre�la siê je niekiedy (m.in. w Beninie)

41 Ograniczenia te by³y mniej rygorystycznie przestrzegane w wypadku
studentów pochodz¹cych z arabskojêzycznych krajów afrykañskich (np. Czadu
i Somalii) oraz krajów maj¹cych odpowiednie umowy miêdzyrz¹dowe z Arabi¹
Saudyjsk¹ (np. Nigeria i Ghana), zob. G. Abdoulaye, op. cit., s. 11.

42 W tym kontek�cie nale¿y te¿ wspomnieæ o znacznych funduszach prze-
znaczanych przez Arabiê Saudyjsk¹, Kuwejt i Katar na budowê meczetów
i innych instytucji religijnych w krajach afrykañskich, g³ównie w Kamerunie
i Czadzie.
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mianem madrasa dauliyu (od ar. dauli � �pañstwo�). Termin dauliyu
nie oznacza w tym wypadku �pañstwowej (szko³y)�, ale odnosi siê do
pochodzenia kadry � �przyby³ej z pañstw arabskich�43.

W Kamerunie, gdzie s¹ stosunkowo dynamiczne, przylgnê³a do
nich nazwa collèges islamistes [nie: islamiques (!)]. W�ród znaczniej-
szych tamtejszych szkó³ wymieniæ mo¿na Collège Privé Islamice Sabil
(w Bamaré) oraz Institut de Théologie Islamique w Maroua44. Nie-
mniej nawet w tym kraju szko³y islamskie nowego typu s¹ jeszcze
nieliczne, ich liczba stanowi u³amek zarówno prywatnych szkó³
�wieckich i innych wyznañ, jak i tradycyjnych szkó³ koranicznych.

Brak dok³adnych danych liczbowych dotycz¹cych ca³ego konty-
nentu. Sytuacjê ogóln¹ szkó³ nowego typu, tak¿e w ujêciu porów-
nawczym, dobrze ilustruj¹ dane dotycz¹ce w³a�nie Kamerunu (zob.
tab. 1). Prawdziw¹ skalê dystansu pomiêdzy �nowoczesnym� konfe-
syjnym szkolnictwem muzu³mañskim a szkolnictwem innych wy-
znañ ukazuj¹ jednak lepiej dane dotycz¹ce edukacji na poziomie
ponadpodstawowym (zob. tab. 2).

 Tabela 1
Liczba zak³adów edukacyjnych, uczniów i nauczycieli ró¿nych rodzajów

prywatnych szkó³ podstawowych Kamerunu w roku 2004

43 G. Abdoulaye, op. cit., s. 15.
44 Ten ostatni uwa¿any jest za nastêpcê Collège de l�Espoir.

³ókzsjazdoR
y³okzS eiwoinzcU eleicyzcuaN

abzcil % abzcil % abzcil %

eikcilotaK 5611 39,53 044063 21,83 66101 64,53

eikcnatsetorP 167 74,32 123481 50,91 1645 50,91

eiksñam³uzuM 212 45,6 29203 02,3 4031 59,04

� eikceiw 4011 50,43 806073 91,93 04711 59,04

me³ógO 2423 166549 17682

�ród³o: P. M. Njiale, Les confessions religieuses et l�offre d�éducation au Cameroun,
w: Éducation, religion, laïcité. Quels enjeux pour les politiques éducatives? Quels
enjeux pour l�éducation comparative? (Colloque International 19-21.10.2005), s. 6,
http://afecinfo.free.fr/ERLOS/index.html, 2.11.2005.
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Tabela 2
Liczba uczniów szkó³ wyznaniowych szczebla ponadpodstawowego

(gimnazjów) w Kamerunie w roku szkolnym 2003/2004

Nowy typ afrykañskich szkó³ muzu³mañskich ró¿ni siê pozio-
mem i programem od tradycyjnego szkolnictwa koranicznego. Pra-
cuj¹cy w nim nauczyciele studiowali czêsto na Bliskim Wschodzie
albo pochodz¹ z Arabii Saudyjskiej lub Pakistanu. Ukszta³towani
przez ortodoksyjny nurt islamu, zwalczaj¹ oni tradycyjne zwyczaje
i praktyki �czarnego islamu� (jak np. niektóre ceremonie bractw
religijnych, przywi¹zywanie wagi do amuletów). Afrykañscy muzu³-
manie, wychowani przez tradycyjne szko³y koraniczne, dowiaduj¹
siê nie tylko, i¿ nie mówi¹ �prawdziwym arabskim� (a wiadomo, ¿e:
woda jest najczystsza, tylko wówczas gdy p³ynie ze �ród³a), ale tak¿e,
i¿ wiara ich ojców (i nauczycieli) by³a zanieczyszczona przez bidia
(ar. bidia � �dodatek�, �wtrêt�).

Nie zawsze jednak propagowane przez zagranicznych nauczy-
cieli wzory kulturowe wywodz¹ siê z ortodoksyjnego pnia islamu,
niekiedy te¿ z krêgu kulturowego przybyszy. Przybywaj¹cy z Paki-
stanu misjonarze oskar¿aj¹ afrykañskich muzu³manów, i¿ s¹ pod
zbyt wielkim wp³ywem chrze�cijan (Rumi), sami jednak propaguj¹
obce Afrykanom wzory, jak np. odrzucenie pokarmów miêsnych45.

Stale wzrastaj¹ca obecno�æ uformowanych na bliskowschodni¹
mod³ê absolwentów nowego typu szkolnictwa � tzw. diplômés (écoles

45 Atlas..., s. 146.

y³okzsjazdoR atêzcweizD ycpo³hC me³ógO

eikcilotaK 9318 9678 80961 

eikcnatsetorP 6573 8863 4477  

eiksñam³uzuM 12   72   84   

�ród³o: P. M. Njiale, Les confessions religieuses et l�offre d�éducation au Cameroun,
w: Éducation, religion, laïcité. Quels enjeux pour les politiques éducatives? Quels
enjeux pour l�éducation comparative? (Colloque International 19-21.10.2005), s. 6,
http://afecinfo.free.fr/ERLOS/index.html, 2.11.2005.
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islamiques) sta³a siê istotnym czynnikiem zmiany kulturowej. Nowe
elity pe³ni¹ obecnie rolê porównywaln¹ do niegdysiejszych wagara;
upowszechniaj¹ nowe wymiary kompetencji oraz wzory kulturowe
i standardy, zabiegaj¹ o wp³ywy i pozycjê spo³eczn¹. Inicjuj¹ prze-
formu³owanie to¿samo�ci Afrykanów, ale tak¿e napiêcia i konflikty
spo³eczne.

Wyró¿niæ mo¿na trzy p³aszczyzny konsekwencji pojawienia siê
nowych elit muzu³mañskich.

Po pierwsze, mo¿na mówiæ o nasilaj¹cym siê procesie arabizacji
jêzykowej. Uto¿samiane z globalizacj¹ �zmniejszenie� dystansu prze-
strzennego (³atwiejsze pokonanie barier transportowych i komuni-
kacyjnych) przek³ada siê na zmniejszenie dystansu kulturowego.
Coraz wiêcej afrykañskich muzu³manów ma dostêp i mo¿e samo-
dzielnie czytaæ literaturê religijn¹ (i �wieck¹) w jêzyku arabskim.
Nie do przecenienia jest tu tak¿e wzrastaj¹ca dostêpno�æ �rodków
audiowizualnych. Radio, kasety audio i wideo staj¹ siê no�nikiem
nowych (ortodoksyjnych) tre�ci religijnych oraz nowych wzorów
kulturowych46. Na zmianê modelu afrykañskiego islamu wp³ywaj¹
tak¿e u³atwienia komunikacyjne, przek³adaj¹ce siê na wzrost liczby
wiernych, którzy mogli odbyæ pielgrzymkê do Mekki.

Po drugie zauwa¿yæ mo¿na prze³amanie monopolu i upadku
autorytetu tradycyjnych �stra¿ników� wiary, lokalnych nauczycieli
(marabu-t�ów, mallum�ów, Szeikh�ów i modibbo) i w ogóle tradycyj-
nych elit muzu³mañskich (arystokracji itp.), którym wykszta³ceni
 nowego typu szko³ach muzu³mañskich (a czêsto pochodz¹cy z �pleb-
su�) zarzucaj¹ pozostawanie w stanie d¿ahilija � �epoce ciemno�ci�
i niewiedzy przedislamskiej. Ten zanik presti¿u tradycyjnych auto-
rytetów przek³ada siê tak¿e na �wieckie aspekty ¿ycia spo³ecznego.

46 Arabskojêzyczne audycje radiowe i filmy propaguj¹ nowe zasady muzu³-
mañskiego savoir vivre; sposobu �noszenia siê� (stroju, brody u mê¿czyzn, chus-
ty lub kefy u kobiet), zachowañ spo³ecznych (np. zakazu podawania kobietom
d³oni na powitanie itp.).
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Jak uj¹³ to jeden z diplômé z Beninu: �Jak muzu³manie mog¹ daæ
siê prowadziæ przez tych �lepych ignorantów�47 .

Ze swojej strony tradycjonali�ci, odpowiadaj¹c na tego typu
zarzuty, obrzucaj¹ z kolei owych diplômés epitetami w rodzaju setan
(ar. saytan � �diabe³�). Mówi¹ o nich: �diab³y s³u¿¹ce saudyjskim
petrodolarom i ich nowej wiedzy� (Abdoulaye 2003: 14). Niekiedy
utarczki s³owne i spory doktrynalne przekszta³caj¹ siê w powa¿ne
konflikty, gdy stare elity staraj¹ siê bardziej stanowczo broniæ swych
wp³ywów i pozycji.

Spektakularny przyk³ad sporu o podobnym pod³o¿u dostarczy³
su³tanat Bamum (w Kamerunie), gdzie konflikt o wp³ywy na dworze
miêdzy tradycyjnymi nauczycielami koranicznymi i imamami me-
czetu su³tañskiego a nowymi imamami � diplômés � wykszta³cony-
mi w Sudanie zakoñczy³ siê (w roku 2000) przelaniem krwi w g³ów-
nym meczecie Fumban (Mouiche 2005: 410�13)48.

W koñcu, kolejn¹ p³aszczyznê napiêæ wynikaj¹cych z pojawienia
siê i upowszechnienia nowego typu edukacji muzu³mañskiej otwie-
raj¹ problemy diplômés ecoles islamiques na rynku pracy. Musz¹
oni czêsto walczyæ o budowê swego presti¿u i uzyskanie pozycji
spo³ecznej odpowiadaj¹cej ich wykszta³ceniu, co zarazem prowadziæ
powinno ich zdaniem do stworzenia kulturowej i metodycznej prze-
ciwwagi dla ukszta³towanego na wzór zachodni szkolnictwa publicz-
nego49.

W gorszej sytuacji byli pocz¹tkowo absolwenci uczelni religij-
nych z Bliskiego Wschodu. Ich dyplomy nie by³y bowiem pocz¹tkowo
uznawane w krajach afrykañskich jako równowa¿ne dyplomom tam-
tejszych szkó³ publicznych, kszta³c¹cych wed³ug standardów zachod-

47 G. Abdoulaye, op. cit., s. 14.
48 Podobne konflikty miêdzy tradycyjnymi nowymi kadrami szkó³ muzu³-

mañskich � �ancien oulemas� i �neo-oulemas� zdarzaj¹ siê w wielu krajach Afry-
ki Zachodniej (Abdoulaye 2003).

49 Przyk³adem takich d¹¿eñ jest powo³anie w 1993 roku w Kamerunie
Sekretariatu Szkolnictwa Islamskiego (Secrétariat a l�Enseignement Islamique),
zob. Atlas ... .
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nich50 . Sytuacja jest na tyle zawik³ana, i¿ osoby wykazuj¹ce siê
dyplomami uczelni arabskich nie posiadaj¹ czêsto nawet matury
typu zachodniego.

Gailou Abdolaye przytacza przypadek pewnego Benijczyka � po-
siadaj¹cego jedynie dyplom miejscowej szko³y podstawowej (tzw.
Certificat d�Étude Primare), ale zarazem legitymuj¹cego siê licen-
cjatem literatury arabskiej zdobytym na Bliskim Wschodzie, który
ubiega³ siê o stanowisko ambasadora Beninu w Libii51 . Jemu podob-
ni ostro protestowali przeciw dyskryminacji na rynku pracy u mini-
stra Edukacji Narodowej i Badañ Naukowych, argumentuj¹c: �we-
�cie przyk³ad z Chiñczyków, którzy ucz¹ i pracuj¹ w naszym kraju,
a nie rozumiej¹ w ¿adnym miejscowym jêzyku52.

Nowe elity muzu³mañskie szukaj¹ swego miejsca w zmieniaj¹-
cych siê dynamicznie sytuacji gospodarczej i spo³ecznej swych kra-
jów. W przyjêtej przez nich strategii kluczow¹ rolê odgrywa eduka-
cja religijna. Jednak edukacja ta zosta³a � podobnie jak i inne sfery
¿ycia � dotkniêta procesami globalizacji.

Tak, jak zgadzamy siê, i¿ globalizacja spowodowa³a �zwê¿enie
przestrzeni� kontaktów miêdzycywilizacyjnych, tak mo¿emy stwier-
dziæ, i¿ �zwê¿enie przestrzeni� dotknê³o tak¿e sam �wiat islamu.
Przyk³ad Afryki pokazuje, i¿ o pozycjê w tej przestrzeni, zarówno
w skali globalnej, jak i regionalnej rywalizuj¹ obecnie ró¿ne odmia-
ny i modele tej religii, bardziej �fundamentalistyczne�, lub �moder-
nistyczne�. W strategii ró¿nych odmian islamu kluczow¹ rolê odgry-
waj¹ odmienne modele edukacji. Jedne siêgaj¹ po tradycje lokalne
� bardziej �synkretyczne�, inne odwo³uj¹ siê do wzorów definiowa-
nych jako �czyste� i uniwersalne, lecz w praktyce opieraj¹ce sw¹
�ortodoksjê� tak¿e na partykularnych tradycjach.

50 Sytuacja poprawi³a siê w po³owie dekady lat 90. XX wieku, gdy wiêkszo�æ
krajów Afryki Zachodniej zaczê³a uznawaæ dyplomy uczelni bliskowschodnich.

51 G. Abdoulaye, op. cit., s. 13.
52 Ibidem.
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ISLAMIC EDUCATION IN SUB-SAHARAN
COUNTRIES TOWARDS GLOBALISATION

SUMMARY

The article discusses the changes that took place in Muslim
educational system in Africa, especially in the Sudan in last deca-
des. Beginning with an overview of methods and contents of te-
aching in traditional Koranic schools, it points out their relationship
with a doctrine and practice � syncretic in its form � �black Islam�.

It discusses the changes in Islamic education, that were bro-
ught during colonial epoch. Medreses or ecoles franco-arabes that
were established in French Africa tried to combine the tradition and
values of Islam with the corriculums and teaching methods brought
from the Western model of education.

Finally, it points out the meaning of contemporary globalisation,
in the process of changes in the Muslim system of education. The
appearance of new staff, educated in the Near East, results in the
increase of fundamental influences and in the appearance of new
type of elites, which scramble for influences and position in the
countries of Sub-Saharan Africa. New Muslim elites, contribute to
social life with new dimensions of competences (e.g. linguistic Ara-
bisation, knowledge of �pure Islam� rules) and new cultural pat-
terns and educational standards. As a result, the rivalry between
old and new Islamic elites becomes a cause of tensions and religious
and social conflict.




