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1. Uwagi wstepne

W 2009 roku Migdzynarodowa Komisja Teologiczna udostgpnila dokument:
W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: nowe spojrzenie na prawo naturalne. Stanowi
on prezentacje chrze$cijanskiego (katolickiego) ujecia etyki oraz znaczenia i funk-
cji spoteczno-kulturowej prawa naturalnego Glowng teze niniejszego dokumentu
mozna Wyra21c nastepujaco: zycie duchowe réznych tradyCJl kulturowych pragnie
przejawiac i realizowac si¢ w ,,Swietle prawdy ostatecznej i dobra absolutnego”.
Tym samym prawo naturalne powinno stanowi¢ podstawe obrony wartosci ,,au-
tentycznych”, absolutnych, gwarantujac tym samym ,,autentyczny” dialog ro6znych
kultur i religii. Jednakze wydaje sie, ze aby prawo naturalne mogto stanowi¢ pod-
stawe dialogu migdzykulturowego i religijnego, powinno by¢ ,,warto$cia” wolng
od moralnosci (immoralne), oparte na cnocie odpowiedzialnosci i przewidywalno-
$ci, a nie recepcji czy quasi ,,nowym spojrzeniu” na ,,Wielkie Warto$ci”.

Prawo naturalne jest przedmiotem filozofii prawa. Nie istnieje jaki$ jednolity,
0golny i1 powszechnie uznany poglad odnoszacy si¢ do filozofii prawa, a tym sa-
mym do jednego z gldwnych i podstawowych jej przedmiotow, tj. prawa natury
(naturalnego). Klasyfikacja teorii dotyczacych przedmiotu filozofii prawa, prawa
naturalnego, ukazuje jego zlozono$¢, gdzie kryteria historyczne przeplataja si¢
z metodologicznymi, a idea prawa natury jest petna tresci filozoficznych, jak
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i politycznych czy wrecz ideologicznych i $wiatopogladowych. Stad nie ma zgody
co do jednolitego rozumienia filozofii prawa, w tym odpowiedzi na pytanie o pra-
wo natury (naturalne).

2. Prawo naturalne w ujeciu metafizyczno-religijnym

Wirod rozlicznych koncepcji prawa naturalnego odnajdujemy pojecie prawa®
w ujeciu metafizyczno-religijnym, ktdre rozumiane jest jako ,,wieczne i niezmien-
ne”. Natomiast ze wzgledu na metafizyczne przyjgcie tezy o istnieniu wspolnej
wszystkim ludziom natury (cztowiek jest osobg), prawo naturalne otrzymuje moc
obowigzujaca kazdego cztowieka. Tym samym, aby pozna¢ ,,moc obowigzywa-
nia” prawa naturalnego, ktore w powyzszym kontekscie jest ahistoryczne, nie jest
potrzebne odniesienie do prawa pozytywnego, stanowionego®.

W tym ujeciu wskazuje sie na taki zespot cech typowo ludzkich, ktore charak-
teryzuja rzeczywistos¢ spoteczng cztowieka, niezaleznie od rdznic rasowych, kul-
turowych czy cywilizacyjnych. Dlatego tez, m.in. w neoscholastycznym, tomi-
stycznym ujgciu, niezaleznie od réznic kulturowych, a takze zmiennych i ulegaja-
cych przemianie systeméw prawnych i organizacyjnych poszczegdlnych panstw,
uwaza sig¢, ze zachodzi ,,zbiezno$¢ odczuc i potrzeb ludzi i to w sprawach dla nich
najistotniejszych™®. Owa ,,zbiezno$¢” ma $wiadczyé o jednosci natury ludzkiej
i tym samym jest konstytutywna dla wynikajacego z niego prawa. Sw. Tomasz
z Akwinu okresla pojecie prawa nastgpujaco:

(...) prawo jest pewnego rodzaju reguta i miarg czyndw, regulg i miara, ktore prowa-
dza dang osobe do spetnienia okreslonego czynu, lub tez ja od spelnienia jakiego$§ rownie
okreslonego czynu odwodzg. Moéwi si¢ bowiem lex — od ligano — wiazanie, gdyz wigze
(zobowiazuje) do pewnego postepowania. Ot6z regula i miarg czynow ludzkich jest rozum,
gdyz on jest ta pierwsza zasada (primum principium) ludzkich czynow?.

1 Zob. M. Zirk-Sadowski, Wprowadzenie do filozofii prawa, Wyd. Zakamycze, Krakow 2000,
s. 24-34; J. Stelmach, R. Sarkowicz, Filozofia prawa XIX i XX wieku, Wyd. UJ, Krakow 1999,
S. 12-17; M.A. Krapiec, Czlowiek i prawo naturalne, Wyd. KUL, Lublin 1999; M. Szyszkowska
(red.), Powrét do prawa ponadustawowego, Wyd. INTERLIBRO, Warszawa 1999; J.M. Kelly,
Historia zachodniej teorii prawa, Wyd. WAM, Krakow 2006.

2 7ob. M. Szyszkowska, Dociekania nad prawem natury, czyli o potrzebach czlowieka, Wyd.
PAX, Warszawa 1972, s. 55. Roznica, jaka zachodzi migdzy prawem pozytywnym a koncepcja
prawa natury w uje¢ciu $w. Tomasza, polega m.in. na tym, ze prawo pozytywne istnieje jako ,,pra-
wo spisane” i obowiazuje po ogloszeniu tego, co stanowi. Natomiast prawo natury ,,nie ma formy
pisanej”, mozna nie wiedzie¢ o jego istnieniu lub blednie go rozumieé, to i tak zawsze prawo
natury kieruje natura ludzka.

® Ibidem.

4 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa teologiczna, I, n 90. 2.
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Jednakze podstawa, ostateczng racjg i uzasadnieniem dla prawa naturalnego
jest Bog. Stad w powyzszym kontekscie, prawo naturalne jest niezmienne, obiek-
tywne, uniwersalne i powszechne, o zasiggu globalnym, obowiazuje caty rodzaj
ludzki, a pozna¢ je mozna, poznajac siebie tj. swoja istote (nature), cztowieka jako
osobg. M.A. Krapiec stwierdza za $éw. Tomaszem, a ten za Arystotelesem®, ze:

(...) naczelny nakaz prawa naturalnego jest sformutowany: dobro nalezy czyni¢. Par-
tykularyzacje tego sadu ujawniaja si¢ w wyniku rozpatrywania podstawowych sktonnosci
ludzkiej natury rozumne;j. Istniejg trzy zasadnicze inklinacje ludzkiej natury, ktore przeja-
wiajg sie: 1) w zachowaniu wlasnego zycia; 2) W jego przekazywaniu; 3) w rozwoju 0so-
bowosci w spotecznosci®.

Natomiast A. Rodzinski stwierdza:

(...) norma moralnosci jest warto$¢ wyznaczajaca w sposob uniwersalny — a zarazem
najbardziej podstawowy — to, co moralnie wartoSciowe albo antywarto$ciowe; stanowi
wigc naczelne kryterium warto$ciowania $cisle moralnego. Normg t¢ okresla si¢ najcze-
sciej jako nature ludzka lub jako prawo naturalne’.

Mozna takze powiedzie¢ za Cz. Strzeszewskim, ze czlowiek rozumiany jako
0soba, tj. istota obdarzona rozumem naturalnym i wolng wolg, powinna kierowaé
si¢ gldwng zasadg prawa naturalnego. Zasada ta brzmi: dobro nalezy czynié, zla
nalezy unika¢, co w konsekwencji oznacza, ze czyn osoby moze by¢ zgodny lub
nie z prawem naturalnym, a zatem z prawem Bozym®. Ujawnia si¢ tu kontekst
stricte religijny, a prawo naturalne jako: uniwersalne i wyznaczane przez rozum
naturalny, wyraza godno$¢ osoby oraz stanowi podstawe jej fundamentalnych
praw i obowiazkow”.

® Zob. Arystoteles, Polityka, ks. I, 1252a—1253a, thum L. Piotrowicz, PWN, Warszawa 1964,
s. 3-8; idem, Etyka Nikomachejska, ks. V, 1129a-1131a, 1133b27-1135a6, 1137a5-1137a31, ttum.
D. Gromska, PWN, Warszawa 1956, s. 159-169, 181-187, 196-198.

® M.A. Krapiec, Czlowiek i prawo naturalne, Wyd. KUL, Lublin 1986, s. 208.

" A. Rodzinski, Osoba, moralnosé, kultura, Wyd. KUL, Lublin 1989, s. 159 i n. Istota prawa
natury jest wprost i bezposrednio niepoznawalna, stad tez w filozofii §w. Tomasza mozna odnalez¢
dwa sposoby jego poznania, mianowicie: sposob teologiczny (religijny) i sposob filozoficzny
(metafizyczny). Stad tez, mozemy mowi¢ o dwoch zasadniczych rodzajach praw w systemie
$w. Tomasza. Pierwsze — to prawo istniejace samo przez sie (per se), jest to prawo wieczne, istnie-
jace w Bogu. Prawo to jest niezmienne i jest rozporzadzeniem rozumu (Boskiego); drugie — to
prawo pochodne, istniejace przez ,,uczestniczenie” (per participationem).

8 Zob. Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, Wyd. KUL, Lublin 1994, s. 15,

® Katechizm Kosciola Katolickiego, n 1955, 1956; zob. takze: Sobor Watykanski I, Gaudium
et spes, n 89.
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3. Prawo naturalne w dokumentach KoS$ciola

Prawo naturalne wielokrotnie w historii Kosciota stanowito kryterium uza-
sadnienia postgpowania moralnego, jednakze zasadniczy zwrot ku prawu natural-
nemu widoczny jest od XIX wieku. Charakterystyczna jest dla tego okresu ency-
klika Leona XIII Libertas praestamtissimum (1888 — o wolnosci ), w ktorej papiez
odwotuje si¢ do prawa naturalnego, ktére ma okresli¢ zrédla 1 granice wiadzy
cywilnej. Zdaniem Leona XIII, nalezy by¢ postusznym Bogu a nie ludziom, wia-
dzy i prawu Bozemu, a nie wladzy i prawu cywilnemu, jesli jest sprzeczne z pra-
wem naturalnym. Leon XIII w encyklice Rerum novarum, zgodnie z etyka chrze-
scijanska, zrodla ,.kryzysu” upatrywatl w dechrystianizacji zycia spolecznego, dla
ktorego ratunkiem moze by¢ jedynie powrdt do wartosei i nauki Kosciota katolic-
kiego, a tym samym do niezmiennej treSci moralnego prawa naturalnego™.
W podobnym tonie ukazuje prawo naturalne encyklika Piusa XI Casti Connubi
(1930), o matzenstwie chrzeécijanskim na tle dwczesnych stosunkow, potrzeb,
bledow i wykroczen w rodzinie oraz spoteczenstwie'.

O prawie naturalnym, jako gwarancie pokoju, praw i obowigzkoéw cztowieka,
traktuje encyklika Pacem in terris (1963)*? Jana XXIIl. Prawo naturalne w powyz-
szym dokumencie jest podstawa ogdlnego porzadku $wiata oraz szczegdtowego
porzadku spoteczno-politycznego. Natomiast encyklika Pawta VI Humanum vitae
(1968)" ukazuje prawo naturalne jako kryterium moralnosci zycia malzenskiego,
przy czym tre$¢ prawa jest dostepna dla ,,rozumu” wierzacych i niewierzacych.
Oznacza¢ to powinno, ze ,,Kosciot nie ma na nie wylacznosci”, ale jest jego gwa-
rantem i interpretatorem. W powyzszym znaczeniu pojawiajg si¢ okreslenia prawa
naturalnego w dokumentach Soboru Watykanskiego II, Katechizmie Kosciota
katolickiego (1992) i encyklice Veritatis splendor Jana Pawta II, w ktorej zgodnie
z Magisterium Ko$ciota prawu naturalnemu przypisuje si¢ zasadnicze znaczenie
w interpretacji ,,chrze$cijanskiej moralnosci™.

Pojecie prawa naturalnego w powyzszym kontekscie ujawnia szczegodlne zna-
czenie, tj. metafizyczno-religijng genezg, a tym samym stricte etyczno-moralny

10 7ob. Leon XIII, Rerum novarum, http://www.kns.gower.pl/leon_xiii/rerum.htm (data do-
stepu:  25.11.2015); Leon XIII, Libertas, http://www.nonpossumus.pl/encykliki/Leon_XIII/
libertas/ (25.11.2013); a takze Cz. Strzeszewski, op. cit., s. 248-253.

11 Zob. Pius XI, Casti Connubi, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xi/encykliki/
casti_connubi_31121930.html (data dostepu: 25.11.2015).

12 7ob. Jan XXIII, Pacem in terris, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_xxiii/
encykliki/pacem_in_terris 11041963.html (data dostgpu: 25.11.2015).

¥ Zob. Pawet VI, Humanum vitae, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pawel_vi/
encykliki/humane.html (data dostepu: 25.11.2015).

14 Zob. Jan Pawetl II, Veritatis splendor, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_
pawel_ii/encykliki/veritatis_1.html (data dostgpu: 25.11.2015); Katechizm Kosciola Katolickiego,
Pallottinum, Poznan 1994.
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charakter. Prawo naturalne w tym ujeciu konstytuuje si¢ w opozycji do prawa
pozytywnego (stanowionego, spisanego), a takze prawa natury, tj. przyrody (ma-
tematycznego przyrodoznawstwa) oraz wielu innych koncepcji filozoficznopraw-
nych, w tym m.in. prawa natury (kultury) o zmiennej tresci®.

4. Prawo naturalne narzedziem nowej ewangelizacji

W 2004 roku kardynat Paul Poupard, stwierdzit: ,,(...) w wigkszo$ci krajow
$wiata najwazniejszym wyzwaniem dla chrzescijan jest dzi$§ obojetnos¢ religijna
i ateizm praktyczny™®. Natomiast kardynat Joseph Ratzinger uwazat, ze .z dzi-
sigjszego kryzysu wyjdzie Kos$ciol jutra. Kosciol, ktory wiele utracil, stanie si¢
maluczkim i bedzie musiat zaczyna¢ od poczatku™’. Jednakze bedzie musiat sie
zmierzy¢ z masowym opuszczaniem $wiatyn przez wiernych, wraz z wiernymi
znikng przywileje ,.imperium sacrum”, pozostanie nieliczna wspolnota, ale ztozo-
na ze zdecydowanych ludzi. Dalej zauwaza, Ze ,,istnieje dzi§ niebezpieczenstwo,
ze nasze koscioty zamienig si¢ w muzea i ze spotka je los muzeow: jesli nie sa
zamkniete, zostana obrabowane, bo juz nie zyja™*®. Kardynat Jorege Mario Bergo-
glio w 2005 roku wspominal, ze porzadek prawny, Zycie spoteczne, pograzone
w korupciji, zepsuciu, tworzy ,,prawdziwa kulture »pigmeizacji«”™®. , Pigmeizacja”
moralnosci, zycia spotecznego i politycznego prowadzi do redukc;ji religii w sfere
prywatna, indywidualna, wiara staje sie ,,czczym pojeciem, subiektywna opinig™.
Poznie;j, jako papiez Franciszek, doda, ze prawo naturalne staje si¢ swiatlem dla
$wiata, odrodzeniem prawdy.

% Wieloznaczno§¢ pojecia ‘natura’, szczegélnie w jezyku polskim, spowodowata, ze neoto-
misci w Polsce uzywaja okreslenia ,,prawo naturalne” (fac. — ius naturalis) na odréznienie od praw
przyrody w sensie matematycznego przyrodoznawstwa. Owej wieloznaczno$ci uniknagl jezyk
niemiecki, ktory na oznaczenie praw przyrody (fizyczno-biologiczno-chemicznych) uzywa okre-
$lenia ‘Naturgesetze’ w odrdéznieniu od prawa natury ‘Naturrecht’. Zatem réznica pomigdzy okre-
$leniem ,,prawo naturalne” a ,,prawo natury” w tym kontekécie zalezna jest od tego, czy postugu-
jemy si¢ latynizmem czy germanizmem. Zob. M. Szyszkowska, Neokantyzm. Filozofia spoteczna
wraz z filozofig prawa natury o zmiennej tresci, Wyd. PAX, Warszawa 1970, s. 150.

%p Poupard, Chrzescijanski humanizm, ,,I”Osservatore Romano” 2000, nr 3, s. 36.

1), Ratzinger, Stuzy¢ prawdzie, Poznan 1986, s. 36, 115. Tym samym, Koscidt jako: ,,mata
spotecznos¢ bedzie o wiele mocniej angazowatl inicjatywe swoich poszczegélnych cztonkow. Na
pewno bedzie takze znat nowe formy urzedu i wyprobowanych chrzescijan, ludzi r6znych zawodow,
bedzie wyswigcat na kaptanow”. Zob. takze: idem, Bég i swiat. Z Kardynatem Josephem Ratzinge-
rem rozmawia Peter Seewald, thum. G. Sowinski, Wyd. Znak, Krakow 2005, s. 21-54; idem, Raport
o stanie wiary. Z ks. kard. J. Ratzingerem rozmawia V. Messori, Krakow — Warszawa 1986, s. 26.

18 ). Ratzinger, Stuzy¢ prawdzie, s. 115. Zob. takze Benedykt X VI, Priorytetem jest odnowa
wiary, ,,L’Osservatore Romano” 2012, nr 3.

19 J.M. Bergoglio, Zepsucie i grzech, thum. L. Wrona, Wyd. Esprit, Krakow 2013, s. 54.

2 Franciszek, Lumen Fidei, n 22, s. 52.
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Rowniez kardynat Gianfranco Ravasi, przewodniczacy Papieskiej Rady
ds. Kultury, w jednym z wywiadéw udzielonych w pazdzierniku 2012 roku®, na
pytanie: czy mamy do czynienia z ,,wiosng” czy ,.jesienia” Kosciota od czasu So-
boru Watykanskiego II, odpowiada, podkreslajac pewne kwestie. Po pierwsze,
zauwaza, ze Kosciot jest ,,blisko jesieni” za sprawa postepujacej sekularyzacji.
Procesu, ktory dokonuje si¢ ,,niezaleznie od zachowania Ko$ciota, a dowodem na
to, ze sekularyzacja przebiega, jest ,.kontestowanie etyki chrzescijanskiej”. Po
drugie, widoczny jest powrot do sacrum, ,.do tego, co religijne”. Na poziomie
globalnym 6w powro6t to ,,choroba religii” pod postacig fundamentalizmu.

W powyzszym kontekscie, istotne jest wypracowanie nowego projektu, nowej
ewangelizacji, ktora obejmie z jednej strony formacje nowych pokolen, z drugiej
strony nalezy wypracowac ,,nowe znaki”, takie ktére wskazg Kosciotowi odpo-
wiedz na dzisiejszy kryzys i pozwola na dziatania zmieniajace styl zycia ludzi na
zgodny z autentycznymi warto$ciami. Tym samym, zasadniczym narz¢dziem
inkulturacyjnym ,,nowej ewangelizacji” jest prawo naturalne.

5. ,Nowe” spojrzenie na prawo naturalne

Dokument W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: nowe spojrzenie naprawo na-
turalne® z zatozenia jest prezentacja chrzescijanskiego (katolickiego) ujecia etyki
i funkcji spoteczno-kulturowej prawa naturalnego. Punktem wyjscia jest prezenta-
cja zatozen etycznych roznych ,,madrosciowych” (religijnych i filozoficznych)
tradycji, celem uzasadnienia tezy, ze zycie duchowe réznych tradycji pragnie prze-
jawiac sie w ,,$wietle prawdy ostatecznej i dobra absolutnego”, w ,.$wietle wia-
ry”?*. Zdaniem autoroéw ,.etyki uniwersalnej”, nalezy poszukiwaé szerszej formu-
ly, ,,nowego spojrzenia na prawo naturalne”, odwotujac si¢ do wydanej przez Par-
lament Religii Swiata®* w 1993 roku Deklaracji w sprawie etyki globalnej, w kté-
rej znajduja potwierdzenie tezy, ze: ,,pomiedzy religiami istnieje juz konsensus,
ktéry mogtby sta¢ sie fundamentem etyki globalne;j: jest to zgoda minimalna doty-

2 Dopoki jest religia dopéty jest nadzieja. Z kardynatem Gianfranco Ravasim przewodniczg-
cym Papieskiej Rady Kultury rozmawia Pawel Lisicki, ,Uwazam Rze” 2012, nr 43(90), s. 14-18.

22 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: nowe spojrze-
nie na prawo naturalne, http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/
rc_con_cfaith_doc_20090520_legge-naturale_pl.html (data dostgpu: 25.11.2015). W niniejszym
artykule korzystam z thumaczenia P. Napiwodzki OP, na zlecenie Fundacji ,,Utriuque Juris”.

2 |bidem, n 2.

2% Parlament Religii Swiata odnosi si¢ do reprezentantow religii $wiata, gtownie religii Wscho-
du i Zachodu, pierwszy zajazd odbyt si¢ w 1893 roku w Chicago. Nastgpny parlament odbyt si¢
w 1993 roku, zorganizowany przez Council for a Parliament of the World § Religions (CPWR).
W czasie obrad parlamentu stworzono ksiege A Sourcebook for the Community of Religions. Ko-
lejny parlament mial miejsce w 1999 roku w Kapsztadzie oraz w Barcelonie w 2004 roku.
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czaca wartoSci obowigzkowych, nieodwotalnych norm i zasadniczych postaw
moralnych”zs. Sa to cztery zasadyzs: po pierwsze — porzadek $wiata powinien
(musi) by¢ budowany na etyce globalnej (uniwersalnej); po drugie — cztowiek jest
osoba, zatem czltowiek jest celem samym w sobie; po trzecie — nieodwotalne sa
cztery zasady moralne: 1) szacunek do zycia i brak przemocy; 2) Solidarnos¢; 3)
tolerancja i prawda; 4) réwnos¢ miedzy kobietg i m¢zczyzng; po czwarte — nalezy
szczegollnie podkresli¢ znaczenie odpowiedzialnos$ci.

Uznaje si¢, ze potrzebny jest dialog, ,.etyka dyskusji”, ktora powinna odwo-
tywac si¢ do ostatecznej podstawy etyki, tym samym do podstaw prawa i polityki
w perspektywie ,,odnowionej doktryny prawa naturalnego”. Odnowiona doktryna
prawa naturalnego glosi, ze: ,,0soby i wspolnoty ludzkie sa zdolne, kierujac si¢
$wiatlem rozumu, rozpozna¢ podstawowe kierunki dziatania moralnego zgodnego
z samg naturg ludzkiego podmiotu, oraz wyrazi¢ je w sposdb normatywny w for-
mie regul lub przykazan™?’. Podstawowe reguly uniwersalnej etyki, ,,nowego”
prawa naturalnego, s3 obiektywne i uniwersalne, konstytuuja normy moralne,
prawne i polityczne, tym samym kierujg zyciem spoteczno-kulturowym, poprzez
tzw. ,,ekologie wartosci” tj. przekraczania ograniczen egoizmu, zapewniajac czto-
wiekowi integralno$¢ oraz dbajac o poczucie odpowiedzialnosci za dobro wspol-
ne’. Dlatego wspdlczesny Koscidt odwotuje sie do prawa naturalnego w czterech
istotnych dla niego kwestiach: po pierwsze — prawo naturalne uzyte jest w kontek-
scie kultury ograniczajacej ,,poj¢cia racjonalno$ci wylacznie do nauk $cistych
i pozostawiajace zycie moralne relatywizmowi”?. Po drugie — prawo naturalne
odnosi si¢ wobec ,,relatywistycznego indywidualizmu”, ktory uwaza jednostke za
zrodto wiasnych wartosci, a spoteczenstwo za umowe miedzy jednostkami na
zasadzie wybranych przez nich norm obowiazujacych®. Po trzecie — prawo natu-
ralne odnosi si¢ do ,,agresywnego laicyzmu”, ktory dazy do wykluczenia wierza-
cych z debaty publicznej*. Po czwarte — prawo naturalne wystepuje przeciwko

% Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, W poszukiwaniu etyki ..., n 8.

% Ibidem.

2" Ibidem, n 9.

%8 Zob. ibidem, n 10.

2 Ibidem, n 35. Kosciot podkresla, ze: ,ludzie posiadaja naturalng zdolno$¢ uchwycenia
przez rozum »etycznego przesltania zawartego w egzystencji« i poznania (...), fundamentalnych
norm sprawiedliwego dziatania w zgodzie z ludzka naturg i godnoscig”. Ibidem, s. 25.

% Ibidem, n 35. Koscidt przypomina, ze: ,,fundamentalne zasady rzadzace Zyciem spolecz-
nym i politycznym nie opieraja si¢ jedynie na konwencji, ale maja charakter naturalny i obiektyw-
ny”. Ibidem, s. 26.

3 |bidem, n 35. Ko$cidl przypomina, ze: wystapienia chrzescijan w debacie publicznej na
temat prawa naturalnego (obrona prawa do Zzycia, obrona ucisnionych, sprawiedliwo$ci w rela-
cjach migdzynarodowych, obrona rodziny, wolnosci religijnej itp.), nie maja charakteru konfesyj-
nego, ale ,,wykazuja troske, ktorg dla dobra wspdlnego spoteczenstwa powinni dzieli¢ wszyscy
obywatele”.
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,»grozbie naduzycia wiladzy”, totalitaryzmu kryjacego si¢ pod instrumentalnym
prawem pozytywnym czy roznego rodzaju ideologiami®.

6. Prawo naturalne a ustréj spoleczno-polityczny

Prawo naturalne w $wietle wiary stanowi ,,normatywny horyzont” porzadku
politycznego panstwa. Tym samym prawo naturalne wyznacza i okresla wartosci,
ktore obejmujg wszystkich obywateli. Naturalny spoteczny porzadek to porzadek
etyczny oparty na prawie naturalnym, wyznaczony przez cztery wartosci: wolnosc¢,
prawda, sprawiedliwos¢, solidarno$é®. W relacji prawa naturalnego wobec porzad-
ku panstwowego dokonuje si¢ przejscia do ,,naturalnych uprawnien”. Jest to przej-
$cie od antropologii prawa naturalnego do kategorii prawniczych i politycznych.
Tym samym przepisy prawa pozytywnego, jak i polityka, nie sg traktowane jako
arbitralne, zatem nie decyduja o tym, co jest sprawiedliwe®!. Normy sprawiedliwo-
$ci pochodzg od prawa naturalnego, z natury ,,bytow naturalnych”, a nie z kon-
wencji, umowy spotecznej. Dlatego prawo naturalne jest miernikiem, wedtug kto-
rego prawodawca powinien si¢ kierowa¢, formutujac normy prawa stuzace dobru
wspolnemu. Zatem prawo stanowione powinno spelnia¢ warunki stawiane przez
prawo naturalne tj. realizowa¢ ,,uprawnienia naturalne”®. Stad tez, prawo stanowio-
ne, jesli wywodzi si¢ z prawa naturalnego, to ,,obowigzuje w sumieniu”, jesli nie, to

nie obowiazuje, gdyz ,jesli prawo nie jest sprawiedliwe nie jest nawet prawem’.

32 |bidem, n 35. Ko$cidt przypomina, ze ,,prawa cywilne nie obowiazuja w sumieniu, gdy sto-
ja w sprzecznosci z prawem naturalnym”.

3 Zob. Papieska Rada Justitia et Pax, Kompendium Nauki Spolecznej Kosciola, s. 192—203;
Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, W poszukiwaniu etyki ..., n 87. Wolno$¢ — to warunek
porzadku politycznego, mozliwego do przyjecia, gdyz bez wolnosci nie ma panstwa ,,prawdziwie
ludzkiego”. Prawda — bez prawdy nie ma spoleczefistwa wolnego, jest ,,dyktatura silniejszego”.
Prawda narzuca swojg moc, nie moze by¢ wlasnoscig niczyjej ideologii. Sprawiedliwo$¢ — bez
sprawiedliwo$ci nie istnieje spoteczenstwo wolne ale ,,rzady przemocy”. Sprawiedliwos¢ to dobro,
ktore panstwo ma zapewni¢. Solidarno$¢ — to sposéb rzadzenia dajacy prawo do wzajemnej po-
mocy i do wzigcia odpowiedzialno$¢ za los innych, a ,,dobrami spoleczenstwa” solidarne rzady
zaspokajaja potrzeby wszystkich, n 87.

% Ibidem, n 89.

% Zob. Ibidem. ,,Uprawnienia naturalne” s miarg sprawiedliwych relacji pomiedzy czton-
kami wspolnoty, np. w formie wnioskowania — uprawnienie naturalne zakazuje zabijania, nato-
miast prawo pozytywne zakazuje aborcji lub poprzez dookreslenie: uprawnienie naturalne nakazu-
je kara¢ winnych, a prawo pozytywne formutuje regulacje prawa karnego, tj. decyduje, jakie kary
nalezy zastosowa¢ do poszczegolnych przestepstw. Zob. ibidem, n 91.

% Ibidem, n 91, n 97. Oczywiscie nie méwi sie tu o tym, ze porzadek polityczny jest porzad-
kiem eschatologicznym, nie realizuje przeciez celow ostatecznych, ale powinien by¢ otwarty na
Boga, prawdg ostateczng, autentyczng sprawiedliwos$é. Dlatego panstwo powinno troszczy¢ si¢
0 dobro ,,0s0by”, realizujac to, co niezbedne do ,,pelni zycia”, gdyz ,jesli Bog i wszystko, co
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W powyzszym rozumowaniu: porzadek panstwa bez transcendencji to porzadek bez
prawa naturalnego. Prawo naturalne powinno by¢ podstawa porzadku spoleczno-
politycznego. Tym samym prawo naturalne w §wietle wiary, to prymat moralnosci
wobec prawa, a prawo natury staje si¢ de facto prawem moralnym.

7. Uwagi koncowe

Prawo naturalne w powyzszym kontekscie to ,.kompilacja” elementow ma-
drosci religijnych i filozoficznych. Poprzez prawo naturalne probuje sie uzasadnic
wspoélne dziedzictwo moralne, ktére ma stanowi¢ podstawe dialogu na tematy
moralne. Uzasadnienie teologiczno-filozoficzne prawa naturalnego wyjasnia po-
rzadkujacg funkcje w zyciu spoteczno-politycznym, ale swoj pelny sens odnajduje
w ,.$wietle wiary”, ,,wewnatrz historii zbawienia”. Tym samym ,,nowe spojrzenie
na prawo naturalne” wpisane jest w szerszy kontekst strategii kulturowej Kosciofa,
m.in. w proces ,,nowej ewangelizacji” przez inkulturacje®’.

Wydaje si¢, ze wskazane aspekty prawa naturalnego ukazuja wspoélczesne je-
go znaczenie, jego funkcje spoteczno-kulturowa poprzez m.in. zatozenia inkultu-
racji, strategii kulturowej ,,nowej ewangelizacji”, ktora rozpaczliwie domaga si¢
zachowania ,,chrzescijanskich” wartosci. Wizja chrzescijanstwa ,,od Atlantyku po
Ural”, ,,cywilizacji milosci”, promowanie ,,autentycznych wartosci”, ,,zbawczej
prawdy”, nie znajduje przestrzeni w $wiecie, w kulturze, ktora nie uznaje hegemo-
nii zadnych wartosci, takze religijnych. Tym samym, misja ewangelizacyjna Ko-
$ciota wydaje si¢ niewystarczajaca w przeciwdziataniu redukcji sacrum. Sekulary-
zacja w perspektywie filozoficznej, czy ujeta przez socjologig religii, nie daje si¢
zredukowac¢ jedynie do skutkoéw procesow globalizacyjnych i groznie brzmigcego
relatywizmu, utozsamianego z nihilizmem ontologicznym i epistemologicznym.

Jedno$¢ natury ludzkiej — gldwne zatozenie prawa naturalnego, popetnia m.in.
btad atrybucji tj. przypisywania komus lub czemus$ przyczyn swojego lub cudzego
postepowania. Podstawowy btad atrybucji polega na ignorowaniu réznych i zto-
zonych sytuacji spoteczno-kulturowych i wptywow Srodowiskowych. Natomiast
roznice miedzy przypisywaniem sobie atrybucji wewnetrznej przez ludzi Zachodu
1 atrybucji zewngtrznej przez ludzi Wschodu wynika ze sposobu myslenia. Co
wiecej, ludzie Wschodu nie tylko mysla inaczej o $wiecie, ale takze popelniaja
inaczej blgdy poznawcze. Tym samym mozna zasadnie moéwi¢ o dwoch kulturowo
i psychologicznie odmiennych modelach JA, modelach natury ludzkiej®.

transcendentalne, miatoby zostaé wylaczone z horyzontu polityki, nie zostaloby nic, oprocz wia-
dzy cztowieka nad cztowiekiem”.

37 Zob. R. Wojtowicz, Czlowiek i kultura. Prolegomena do Wojtyliatiskiej mysli antropolo-
gicznej, UR, Rzeszow 2010, s. 228-237.

% Pierwszy — charakterystyczny dla amerykanskiej i zachodnioeuropejskiej klasy $redniej.
Jest to JA niezalezne (independent self), wyodrgbnione i przeciwstawione $wiatu. Jest to ,ja”
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Czlowiekowi XXI wieku rzeczywistos¢ spoteczno-kulturowa prezentuje ob-
szerny ,,wachlarz propozycji religijno-moralnych™®. Procesy globalizacyjne oraz
modernizacja, przyczynity si¢ nie tylko do zmian w ekonomii, gospodarce, polity-
ce, ale takze do poszerzenia i utrwalenia pluralizmu religijnego oraz do rozwoju
postepujacej sekularyzacji, ktora ogarnia sfere sacrum. ,,By¢ w swiecie”, w kultu-
rze, to zgodzi¢ si¢ na akceptacje sfery profanum, tym samym sakralizowania war-
tosci tradycyjnie ,,niechrzescijanskich”, kosztem profanizacji sacrum. Nie oznacza
to, ze kultura europejska skazana jest na trwanie w relatywizmie, sceptycyzmie
i nihilizmie, ze bez Transcendencji grozi jej niechybny koniec. Bezradnos¢ ,,nowej
ewangelizacji” to takze proba absorbowania, a wlasciwie zagarnigcia sfery warto-
$ci o proweniencji stricte swieckiej, laickiej, sfery profanum, niegdys$ zwalczanej
i potgpianej, wspotczesnie uzywanej jako orez ewangelizacji, jako wartosci poza-
dane i sakralizowane.

Szacunek dla réznych kultur deklarowany przez Sobor Watykanski II, Jana
Pawta II, Benedykta X VI i takze Franciszka, jest przede wszystkim szacunkiem do
wartos$ci, madrosci religijnych tych kultur. Oznacza to, ze pluralizm kultur w tym
kontekscie okazuje si¢ jedynie pluralizmem drog, po ktorych cztowiek poszukuje
Boga. Dlatego u podstaw prawa naturalnego znajduje si¢ antropologia, i to jej
rozstrzygniecia w sprawie natury cztowieka decyduja o charakterze teorii prawa
natury. Antropologia natomiast wyznaczona jest przez ontologie, w tym przypad-
ku jest to substancjalny sposob ujecia bytu, a wigc ujecia bytu w jego trwaniu,
w strukturze, ktora jest niezmienna. Dopiero w tak pojetym bycie ujawnia si¢
mozliwo$¢ wywiedzenia prawa naturalnego jako uniwersalnego, powszechnego,
a tym samym wiecznego i niezmiennego®.

Jednakze wartosci ogolnoludzkie, wynikajace z dorobku kultury intelektualnej
Europy, daleko wykraczajg poza ,,grozby” i wizje Kosciota, a nalezag do nich
m.in.: racjonalizm, apoteoza wolno$ci 1 sprawiedliwosci, idea réwnoSci
i braterstwa, uznanie pluralizmu etnicznego, narodowego, religijnego, demokracja
i porzadek konstytucyjno-prawny. Te nieliczne idee, ktore niewatpliwe sg warto-
sciami kultury europejskiej, sa wynikiem dziatalnos$ci jednostki i autonomicznych
spotecznosci, a ich zasadnicza funkcjg jest stuzy¢ obronie autonomii i wolnosci
wspotczesnego porzadku spoteczno-kulturowego, a nie realizowac teleologie me-

konstytuujace tozsamos¢ indywidualistyczng jednostki skoncentrowanej na swoich preferencjach,
zdolnosciach i celach. Ceni si¢ tu mozliwosci wolnego i zgodnego z preferencjami dziatania,
realizacje wlasnych potrzeb itp. Drugi — cechuje i dookresla ludzi Wschodu (gtéwnie Japonczy-
kow ale tez Chinczykow i Koreanczykow), jest to JA wspoltzalezne (interdependent self). U pod-
staw tak konstruowanej tozsamosci tkwi zatozenie, ze ludzie sa ze sobg $cisle powiazani, a $wiat
to ztozona sie¢ powiazan i relacji. Tak pojete JA jest czgscia MY.

% B, Guzowska, Duchowos¢ ponowoczesna. ldee, perspektywy, prognozy, Wyd. UR, Rze-
szow 2011, s. 52.

0 Zob. A.L. Zachariasz, Prawo naturalne jako prawo kultury [w:] M. Szyszkowska (red.),
Powrét do prawa ..., S. 68.
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tafizyczno-religijna oraz eschatologiczng wizj¢ cztowieka i $wiata. Skoro prawo
naturalne ma by¢ ptaszczyzng dialogu i porozumienia migdzy kulturami, to nalezy
dodaé, ze w sferze warto$ci wspdtczesnie nikt nie ma monopolu (przynajmniej
w kulturze Zachodu). W pewnym zakresie Kosciot ma $wiadomo$é owej sytuacji,
ze dialog oparty na ,,niezrozumiatej” koncepcji prawa naturalnego jest niemozliwy
do realizacji, gdyz: ,.$wiat nie chce sie spotkaé na tej plaszczyznie rozmowy”*.
Jednak propozycja Kosciota jest proba stworzenia ,,monizmu aksjologicznego”,
zapominajac, ze absolutyzm aksjologiczny nie istnieje*, a jesli prawo podporzad-
kowane jest moralnosci, to w konsekwencji polityka zostaje takze jej podporzad-
kowania, a pluralizacja zycia spotecznego staje si¢ fikcja.

Mozna wskazaé, ze wspotczesny porzadek prawny opiera si¢ na pieciu kon-
stytutywnych zatozeniach. Po pierwsze, przadek prawny wspoélczesnej Europy
pojmuje cztowieka jako jednostke, z czego wynika, ze cztowiek wobec wspdlnoty,
spoteczenstwa, jawi si¢ jako ,,samodzielna jednostka” i wzgledem niego podsta-
wowa. Zatem wolno$¢ 1 autonomia jednostki to istota nowoczesnego porzadku
prawnego®®. Po drugie, nowoczesny porzadek prawny odrzuca ,metafizyczno-
transcendentalne powolanie cztowieka™. Znaczy to, ze autonomia i wolno$é
jednostki wynika z ,,mocy samego prawa”, a nie teleologicznego rozwoju czto-
wicka wzgledem np. religii. Po trzecie, nowoczesny, konstytucyjny porzadek
prawny jest gwarantem ochrony praw czlowieka i obywatela. Stad w konsekwen-
cji realizacja ,,sfery wolnosci” pozostaje w ,,sferze indywidualnego wyboru”. Za-
tem pluralizm religijno-$wiatopoglagdowy oraz ,,duchowo-etyczny” nalezy do
prawnie zagwarantowanych zasad porzadku zycia publicznego®. Po czwarte —
nowoczesny porzadek prawny stara sic gwarantowaé ,,materialne tresci prawne”.
To okresla, ze porzadek prawny, poprzez instytucjonalne ramy, daje ludziom po-
czucie bezpieczenstwa i ,,substancjalne zakorzenienie™’. Wreszcie po piate —
zrdznicowanie spoteczne powoduje, ze regulacje prawne ujmuja cztowieka jako
istote o ,,wyodrebnionych rolach i funkcjach”, a nie jako osobe w znaczeniu np.
religijno-metafizycznym. Wolne jednostki — w ramach prawa — uwzgledniane sg
ze wzgledu na role i funkcje spoteczne, a ,,0soba jako taka pozostaje poza obrg-
bem tych regulacji”*®. Zatem, aby prawo naturalne moglo stanowié podstawe dia-

™ G. Rys, Koscidl czeka zmiana wrazliwosci, ,,Tygodnik Powszechny” 2014, nr 42, s. 30.

2 70b. S. Jedynak, Nieporozumienia w sprawie wartosci [w:] M. Szyszkowska (red.), Powrdt
do prawa ..., s. 20.

# Zoh. E.W. Béckenforde, Wizerunek czlowieka w $wietle dzisiejszego porzqdku prawnego
[w:] K. Michalski (red.), Czlowiek w nauce wspoiczesnej. Rozmowy w Castel Gandolfo, tham.
M. Lukasiewicz, Wyd. Znak, Krakow 2006, s. 96 i n.

* Ibidem, s. 97.

%> Zob. ibidem, s. 99.

“6 Ibidem, s. 100.

" Ibidem.

*® Ibidem, s. 103.
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logu mig¢dzykulturowego, powinno by¢ ,,warto$cig” wolng od moralnosci (nie
znaczy niemoralne ale immoralne). Zasada prawa pojetego immoralnie moze sta¢
si¢ plaszczyzng porozumienia réznych §wiatopogladowo grup w panstwie. Tym
samym nie moze ono nakazywac realizacji tresci konkretnego kodeksu postepo-
wania moralnego, ale przestrzegania zawartych miedzy jednostkami jak
i panstwami uméw. Uznajgc prawo natury (naturalne) za przedmiot filozofii pra-
wa, mozna powiedzie¢, ze: po pierwsze — jest gwarancjg wolnosci i umozliwia
realizacje idei prawa stusznego, tym samym przyczynia si¢ do samorealizacji
czlowieka w sferze wolnos$ci; po drugie: prawo natury (naturalne) gwarantuje
zachowanie niezaleznosci $wiatopogladowej, co oznacza, ze jednostka ma mozli-
wos¢ ,,swobodnego” ksztaltowania pogladu na siebie, innych i §wiat; po trzecie:
prawo shuszne ma charakter atrybutywno-imperatywny, a tym samym umozliwia
realizacje ,,podstawowych” obowigzkow i przywilejow wobec siebie i innych. Tak
rozumiane prawo naturalne to prawo kultury, ktérego forma jest stata a tres¢ zmien-
na, warunkowana i zalezna od potrzeb i pragnien (np. sprawiedliwosci) spoteczno-
$ci w konkretnym miejscu i czasie. Tre$¢ prawa natury jako prawa kultury to idea
zadana do realizacji jako ideat zycia spotecznego wedtug ,,wyzszych” wartosci np.
wolnosci, sprawiedliwosci, rownosci 1 braterstwa. Nie jest to nawotywanie do
,walki z religig”, to jest ,,b0j o tolerancje¢, o laicko$¢, o wolnos¢ wiary lub niewia-
ry. Duch nie nalezy do nikogo. Wolno$é rowniez nie”.

Pamietajac, ze wartoSci wyzsze: wolnos¢, sprawiedliwosé, ré6wnosé
i braterstwo, nie sa cztowiekowi dane raz na zawsze, mozna doda¢ za A. Comte-
Sponville’em, iz walka o ,,0éwiecenie toczy si¢ nadal, [i — przyp. R.W.] rzadko

kiedy byta tak palaca jak teraz, gdy stata sic walka o wolnosé™.

[znakow 33 270]

CoBpeMeHHOe 3HAYEHHE MeTa(u3NIecKH-PeTHTHO3HOI KOHIIENIINHI eCTeCTBEHHOT0 MpaBa.
Kpuruyeckuii ananms
pe3oMme
Cratbst mpeAcTaBiIsieT coOOM KPUTHYECKWH aHAM3 MeTa(M3NYecKO-PETUrHO3HON JIOKTPHHBI
€CTECTBEHHOTO NpaBa. Te3MCHI 3TOH TOKTPUHBI MOXKHO BBIPA3HUTH CIEAYIOIINM O0pa3oM: TyXOBHas
KU3Hb Pa3HBIX KYJIBTYPHBIX TPaIWIIH JKeJlaeT NMpOSBITH ceOsi W BOIUIOMIATHCS «B CBETE BBICIICH
TpaBIbl M aOCONIIOTHOTO H00pa». TeM caMbIM, eCTECTBEHHOE IPAaBO JOJDKHO SIBIATHCS OCHOBOM
AYTCHTUYHBIX M aOCONIOTHBIX (XPHCTHAHCKUX) IIEHHOCTEH, TapaHTHPYS «ayTCHTHUHBID) IHAJIOT
PA3IIYHBIX KYJIBTYp U permruil. OmHaKo, KIIacCHpHKAIWs TEOPHIA, KaCAIOIINXCS €CTECTBEHHOTO 1IPaBa,
TIOKA3BIBAET €T0 CIIOKHOCTH; HCTOPIIECKIE KPUTEPHH IEPETUIETAIOTCS ¢ METOJOJIOTHIECKIMH, a 3aKOH
€CTECTBEHHOI0 MpaBa IOJIOH HE TOJNBKO (MIOCO(CKOro ¥ IMOJUTHYECKOrO COIEPIKAHUs, HO JaKe

A, Comte-Sponville, Duchowosé¢ ateistyczna. Wprowadzenie do duchowosci bez Boga,
thum. E. Andruszkiewicz, Wyd. Czarna Owca, Warszawa 2011, s. 15.
50 |1
Ibidem.



Wspolczesne znaczenie metafizyczno-religijnej koncepcji prawa naturalnego ... 79

HZICOJIOTHYECKOTO M MHPOBO33pEeHUECKOro. [1oaToMy HeT coryacusi Ha HepaselbHOS MOHMMAaHHE
€CTECTBEHHOTO NIPaBa, PaBHO KAaK HET OTHO3HAYHOT'O OTBETA Ha BOIPOC 00 €ro (PYHKIHAX U COLHAIBHO-
KyJAbTYpHOM 3Ha4eHWH. B CB3M C BBIIIEYNOMSHYTBIM, HaM KKETCS, YTO ISl TOTO, YTOOBI
€CTECTBEHHOE IIPABO MOIJIO CTaTh OCHOBOH MEKKYJIBTYPHOTO M PETMIMO3HOTO JIHANIOra, OHO JOJDKHO
OBIT  «LIEHHOCTBIO», CBOOOTHONH OT MOpanu (MMMOpPAJIBHOH), OCHOBaHHOH Ha J00poJeTend
OTBETCTBEHHOCTH U NPEIBU/ICHUS, a HE Ha 3aMMCTBOBAHHM M TPaHC(HOPMALMH WIIH K€ quasi «HOBOM
B3rIAe» Ha «Benukue LleHHoCTNY.

KJII0YEBBIE CJI0BA. CCTECTBCHHOE TIPABO; CIPaBEIIMBOCTh; CBoOO Ia; muaior; LepkoBb

stowa kluczowe: prawo naturalne; sprawiedliwos¢; wolnos¢; dialog; Kosciot

The Contemporary Meaning of the Metaphysical and Religious Concept of Natural Law.
Critical Analysis
abstract

The article is a critical analysis of metaphysical and religious doctrine of the natural law whose
thesis may be expressed as follows: spiritual life of various cultural traditions wants to manifest and
fulfill itself in the “light of the final truth and absolute good”. Thereby, the natural law shall constitute
the foundation of defending the authentic (Christian) and absolute values which guarantee “authentic”
dialogue between different cultures and religions. However, classification of theories related to
the natural law shows its complexity, while historical criteria alternate with the methodological ones and
the idea of the natural law is full of philosophical and political as well as just ideological content or
the content of outlook. That is why there is a disagreement on common understanding of the natural law,
including the answer to the question about its functions and social and cultural importance. Therefore,
it seems that to make the natural law constitute the foundation of multicultural and religious dialogue,
it should be the “value” free of morality (immoral) based on the virtue of responsibility and predictabi-
lity, but nor on the reception neither on quasi “new look™ at “Great Virtues”.

keywords: natural law; justice; freedom; dialogue; Church
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