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ETHNIC BORDERS IN RELATIONS BETWEEN
MOSSI AND KURUMBA IN BURKINA FASO

Wstep

Artykul, omawiajac problem granic wspotcze$nie wystepujacych,
badz pojawiajgcych sie pomiedzy réznymi grupami etnicznymi Afry-
ki Zachodniej, dotyka w sposéb bezposredni problemu ich przekra-
czania oraz powstawania nowych tozsamosci w zwigzku z ich akty-
wacja. Interakcje te omowione zostang na przyktadach matzenstw
mieszanych zawieranych miedzy Mossi i Kurumbami na terenie
krélestwa Pela, ktére jest jednym z krélestw! zalozonych przez
Kurumbéw, prawdopodobnie w pierwszej potowie XVIII wieku na
terenie odpowiadajacym wspélczesnej prowincji Loroum? w regionie

I Nalezy mieé swiadomo$é, ze termin krélestwo bedzie mial inny zakres
pojeciowy, jesli bedzie dotyczyt terenow Europy, a inny kiedy bedzie mowa
o Afryce. W literaturze etnologicznej, afrykanskie panstwa przedkolonialne cze-
sto nazywane sa krélestwami, mimo iz ziemia jest wtasnoscig wspdlna, a wtadca
nie jest jej wlascicielem i nie moze rozdawaé jej lennikom. W niniejszym artyku-
le pojecie panstwo i krélestwo traktuje w sposéb synonimiczny.

2 Oryginalny zapis wspélczesnie funkcjonujacy w podziale administracyj-
nym kraju, w odréznieniu od nazwy tradycyjnego kréolestwa — Lurum.
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Pétnocnym Burkina Faso. Niemniej istotne bedzie réwniez uwzgled-
nienie w tym konteks$cie, starszego od Pela — krolestwa Lurum, jako
obszaru badawczego.

Etnicznosé

Przynalezno$é do danej spotecznosci wynika z etnicznosci jed-
nostki, rozumianej jako §wiadoma taczno$é z dang grupa rézna od
innych. Etnicznosé — wedtug Aleksandra Posern-Zielinskiego — prze-
jawia sie ,poprzez kompleks historycznie uksztattowanych cech spo-
teczno-kulturowych okreslajacych specyfike danej grupy wzgledem
innych grup”. Z kolei Thomas Holland Eriksen uwaza, ze: ,Etnicz-
no$¢ jest aspektem relacji spotecznej pomiedzy jednostkami uwaza-
jacymi sie za kulturowo odrebne od cztonkéw innych grup, z ktory-
mi pozostaja one w minimum regularnej interakceji. Dlatego tez moze
byé ona okreslona jako tozsamo$é spoteczna (oparta na odrebno-
Sciach od innych), charakteryzowana za pomoca metaforycznego
wzglednie fikcyjnego pokrewienstwa”®. Etniczno$é wyznacza symbo-
liczne granice oddzielajace ,swoich” od ,obcych”. Cechy okreslajace
etniczno$¢ maja charakter identyfikatoréow pozwalajacych na doko-
nywanie obiektywnych, zewnetrznych (z punktu widzenia badacza)
jak i subiektywnych, wewnetrznych (z punktu widzenia czlonka
grupy) ustalen klasyfikacyjnych wyznaczajacych granice przynalez-
nosci etnicznej®. Ten ostatni za§ — subiektywny — punkt widzenia
bedzie gtéwnym przedmiotem rozwazan niniejszego artykutu.

Etniczno$é przenika glteboko w $wiat wyobrazni i zachowan,
a jednoczes$nie uczestniczy w organizacji spotecznej grupy, jest jed-

3 A. Posern-Zielinski, Etnicznosé, w: Stownik etnologiczny. Terminy ogolne,
pod red. Z. Staszczak, Warszawa — Poznan 1987, s. 79.

4 T. H. Eriksen, Ethnicity and Nationalism. Anthropological Perspectives,
London 1993, s. 12, cyt. za W. J. Burszta, Antropologia kultury. Tematy, teorie,
interpretacje, Poznan 1998, s. 136.

5 A. Posern-Zielinski, op. cit., s. 79.
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nym z wielu sposobéw dziatania kolektywnego. Malgorzata Szupej-
ko, analizujac niektore aspekty konfliktéw etnicznych zauwaza, ze
etniczno$é jest bardzo szeroka kategorig — szczegélnie w obszarze
antropologii kulturowej — obejmujaca zaréwno problematyke jezyko-
wa, jak i spoteczno-kulturowa. Oznacza takze pewne cechy osobowo-
Sci, ktore sa wynikiem tradycji i zachowan wplywajacych na ksztalt
tozsamosci. Zdefiniowanie etnicznosci jest bardzo trudne, bowiem
jest to ,pojecie dynamiczne”.

Z punktu widzenia niniejszych rozwazan ciekawe wydaja sie tez
uwagi Jacky Bouju na temat pojecia grupy etnicznej. Autor analizu-
jac bowiem ten problem na przyktadzie Dogonéw dochodzi do wnio-
sku, ze kluczem do scharakteryzowania tego terminu jest malzen-
stwo, bowiem grupa etniczna ogranicza si¢ w tym kontekscie do
sfery wspdlnych matzenstw. W tej sytuacji zakaz endogamii na po-
ziomie podstawowym (dotyczacy rodziny) przeksztalca sie w nakaz
endogamii na szerszym poziomie (dotyczacym grupy), stajac sie tym
samym zakazem egzogamii. Maksymalny zasieg malzenstw endoga-
micznych stanowi jednoczesnie granice ,kraju Dogonow” i ich ,jezy-
ka”, a jej przekroczenie powoduje wykluczenie ze wspélnoty”. Z taka
za$ wyktadnia, zdaniem autora niniejszego artykutu, mozna polemi-
zowaé, odwotujac sie chociazby do analiz historycznych.

Historia konfliktow miedzy Mossi i Kurumbami

Na przetomie XII i XIIT wieku Mossi pojawili sie w dorzeczu
Biatej Wolty, jednak dopiero utworzenie w koncu XV wieku panstwa
Yatenga i jego gwattowny rozwdj terytorialny spowodowal, ze weszli
oni w konflikt z autochtonami, miedzy innymi z Kurumbami.

6 M. Szupejko, Niektore aspekty konfliktéw etnicznych, ,Afryka” 2005/2006,
t. 22, s. 34.

7 J. Bouju, Quest-ce que ,lethnie” dogon?, ,Cahiers ORSTOM” 1995, t. 31
(2), s. 359.
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Michel Izard opisuje wojownikow Mossi jako ,brutali bez skru-
putéw, dla ktérych wzorem byl Naba Wumtango®. Przesigknieci
pogarda dla wiesniakéw, nieczuli na §mier¢ innych oraz swoja, pierwsi
zdobywcy, ktérzy brutalnie narzucili wladze [...]”. Wspélczesni in-
formatorzy tez zwracaja uwage na fakt, ze wojownicy Nakombsel®
uzywali przemocy. ,Dawniej byla wojna pomiedzy Kurumbami
a Mossi. Przed kolonizacja Mossi byli silniejsi i liczniejsi od Kurum-
bow, prowadzili wojne. Grabili i grabili, az Kurumbowie sie rozpro-
szyli” [inf. GSM].

Obecne krolestwo Pela lezy w zachodniej czesci dawnego krole-
stwa Lurum. Poczatkowo — na przetomie XV 1 XVI wieku — Mossi
w miare pokojowo przejmowali kontrole na tym terenem. Kolejne
przejecia terenow Lurum zachodniego przez Mossi mialy miejsce
w polowie XVIII wieku, w czasach panowania Naba Lambwegal?.
Dalsze pogorszenie stosunkow miedzy Kurumbami a Mossi z Yaten-
gi, nastapilo w czasach panowania Naba Kango (1757-1787), ktory
mial opinie grabiezcy!®. W tym czasie réwniez ulegly pogorszeniu
relacje miedzy Kurumbami z Lurum a Mossi z Yatengi'*. Mossi
w XVIII wieku traktowali dorzecze Biatej Wolty, a szczegoélnie kro-

8 Tytul wladcy w panstwach Mossi.

9 M. Izard, Gens du pouvoirs gens de la terre, Paris 1985, s. 553.

10 Warstwa rzadzaca w panstwach Mossi, arystokracja, potomkowie wlad-
cy poczawszy od drugiej generacji.

1 Tnicjaty informatoréw.

12 M. Izard, Le Yatenga précolonial. Un ancien royaume du Burkina, Paris
1985, s. 21-25, 55-56.

13 Stalo sie tak, poniewaz Kurumbowie nie chcieli juz pomagaé w wypra-
wach wojennych. Za czaséw Pelayo Mouri, wtadca Yatengi Naba Kango chcac
zaatakowaé Peulow z Djibo poprosit Pelayo o pomoc w znalezieniu przewodnika,
ten jednak odméwit. Pojawil sie jednak zdrajca, ktory wskazatl droge Naba.
Mossi napadli na Djibo, co z kolei spowodowato odwet Peulow. Zob. G. Ganame,
Historique de village de Toulfe depuis sa creation, Toulfe 2004, s. 15.

14 Pozbawiono Kurumbéw dochodéw z handlu oraz polowano na nich
w celu zdobycia jencéw (niewolnikéw). Szczegélnie dotyczylo to Dogonow i Ku-
rumbow z okolic Bourzangi, nominalnie zaleznych od krolestwa Ratenga. Takag
samg polityke wzgledem Kurumbéw z Bourzangi prowadzit Naba Saaga. Zob.
M. Izard, Le Yatenga précolonial..., s. 86.
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lestwo Lurum oraz Réwnine Gondo jako obszar swoich wypraw wo-
jennych. Podobng strategie dziatania stosowat rowniez kolejny wtadca
Yatengi Naba Saaga (1787-1803)!° co pozostawilo wyrazny $lad
w tradycji ustnej Kurumbow. ,(Kiedys) nie bylo wojny, ale kiedy
nastato krélestwo w Ouahigouya (Yatenga), Mossi chcieli uczynié
z Kurumboéw niewolnikéw, ale Kurumbowie nie chcieli, poniewaz
mieli w sobie magie (site)” [inf. SawA]. W tym tez czasie granice
Yatengi znacznie przesunety sie w kierunku péinocno-wschodnim,
ograniczajac jednoczesnie terytorium Lurum!6.

Najbardziej oddalone od Yatengi krolestwo Kurumbow — Karo
— rowniez doswiadczyto najazdow z jej strony. W potowie XIX wieku
Kurumbowie Karo wspélnie z Tuaregami z Oudalan walczyli
z wojskami Yatengi!”. Pamieé o tych wojnach (Kurumbéw z Yatenga)
jest obecna do dzisiaj w $§wiadomo$ci mieszkancow tych terenow.
Informatorzy podkreslaja, ze ,(krolestwo) Yatenga wypowiedziato
wojne Kurumbom. MieliSmy dobry teren, ktérym oni chcieli zawtad-
naé. Wszyscy z Yatengi: mezczyzni, kobiety, dzieci, mtodziency ru-
szyli zeby zawtadnaé Aribinda!'® i zachowaé to miejsce dla siebie.
[...] Wojna miedzy nami a Yatenga byla jeszcze przed nadejSciem
Biatych. Walczyt w niej méj dziadek. Wojna skonczyta sie i w nastep-
nym roku Biali przyszli do Afryki i do Gérnej Wolty, tutaj” [inf. ZiS].

Wszystkie krolestwa Kurumbow znajdujace sie w dorzeczu Bia-
tej Wolty miaty mniejsze lub wieksze zatargi z powstajacymi i szyb-
ko rozwijajacymi sie krolestwami Mossi, ktorego ekspansja biegta
dwutorowo. Pokojowe rozprzestrzenianie si¢ Mossi nie stanowito
zagrozenia dla egzystencji Kurumboéw, bowiem ziemi pod budowe
wiosek i wyznaczenie nowych pél uprawnych bylo wystarczajaco.
Jednak ich ekspansja militarna, niszczenie wiosek, karne przesie-
dlanie i polowanie na niewolnikéw stato sie bezposrednig przyczyna,
wybuchu licznych konfliktow zbrojnych. Do dzisiaj w pamieci wielu

15 M. Izard, Le Yatenga précolonial..., s. 21-25, 55-56, 86, 101.

16 Tbidem, s. 96.
17 Ibidem, s. 116-117.
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starszych mieszkancow pozostaja polowania na niewolnikéw, ktore
juz wowczas wydaly im sie szczegélnie niebezpieczne dla istnienia
ich ludu. Dlatego tez w pamieci zbiorowej Kurumbow pojawit sie
obraz Mossi jako okrutnego wroga, a w jego konsekwencji zakaz
zawierania malzenstw oraz uzywania jezyka moore w waznych dla
Kurumbéw miejscach i ceremoniach. W Toulfe!® uwaza sie, ze zakaz
taki pochodzi jeszcze z czaséw Pelayo?® Younga, ktéry mial stwier-
dzi¢ ,Ja nie lubie Mossi, a wiec moje dzieci nie mogg pobierac sie
z Mossi” [inf. BoD]. O niecheci do Mossi §wiadczy tez wypowiedz
informatora z Ouendoupoli, ktory twierdzi, ze méwienie w jezyku
moore wokoét sanktuarium Pelayo w ruinach Tille?! jest obraZliwe
[inf. GYil.

Malzenstwa mieszane jako przyklad
lamania granic

Po wkroczeniu wojsk francuskich — pod koniec XIX wieku — na
poinocne tereny dzisiejszej Burkina Faso zakonczyl sie okres wojen
i niepokojéw, stosunek Kurumbow do Mossi zaczal sie zmieniad.
Dzieki pokojowemu nastawieniu Kurumbéw, Mossi zaczeli osiedlaé
sie w ich wioskach. W latach 60. XX wieku austriaccy etnolodzy
— Annemarie Schweeger-Hefel i Wilhelm Staude — zaobserwowali
proces asymilacji Mossi przez Kurumboéw oraz zmiany nastawienia
samych Kurumboéw do przedstawicieli niedawno jeszcze wrogiego
ludu. Przytoczyli przyktad rodziny Nekanabo (Mossi) z Bougue, ktora
co prawda stabo opanowata jezyk koronfe, lecz mimo to byta uwa-
zana za zasymilowanych i powigzanych przyjaznig z Kurumbami.

18 Stolica krélestwa — Karo, obecnie lezy w péinocno-wschodniej czesci
Burkina Faso.

19 Stolica krélestwa Pela.

20 Wiadca krélestwa Pela.

21 Pierwsza stolica krélestwa Pela, obecnie nekropolia wtadcéw.
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Twierdzili, ze Mossi moze zostaé catkiem zaadoptowany, gdy pozy-
ska calg wiedze Kurumb6éw?2. Proces asymilacji catych rodzin Mossi
przez Kurumbow byt jednak rzadkoscig. To raczej kultura Mossi
byta atrakcyjniejsza dla Kurumbow, i to oni podlegali procesowi
asymilacji przez Mossi.

7 czasem coraz czesSciej lamano zakaz zawierania malzenstw z
Mossi. Wspoélczesnie we wsiach Kurumbow spotyka sie wiele mat-
zenstw mieszanych. Czesto jednak kobiety Mossi, mimo iz majg
mezéw Kurumboéw i mieszkaja na terenach Kurumbéw, nie znaja
jezyka koronfe. Fakt ten nie stanowi bynajmniej zadnej przeszkody
w normalnym funkcjonowaniu takich zwiazkow, co oczywiscie wyni-
ka z faktu, iz jezyk moore jest traktowany na tym obszarze jako
powszechnie znany i uzywany. Relacje miedzy Kurumbami i Mossi,
mozna scharakteryzowacé za pomoca pojecia spotecznosci wchiania-
nej i wchlaniajacej. Zjawisko to opisat juz Jean-Loup Amselle
w swoim artykule zamieszczonym w pracy Au coeur de lethnie:
ethnies, tribalisme et Etat en Afrique. Omawiajac przestrzenie pan-
stwowe, polityczne i wojenne, doszedl do wniosku, ze spoteczenstwa
znajduja sie wzgledem siebie w pewnych opozycjach. Z jednej strony
sa spoteczenstwa wchlaniajace, wcielajace (sociétés englobantes),
a z drugiej strony spoleczenstwa wchianiane, wcielane (sociétés en-
globées). Zilustrowaé to mozna przyktadem silnej presji, jakg wywo-
tywaly panstwa (krélestwa, wodzostwa) na spoleczenstwa rolnicze?3.
Tak, jak miato to chociazby miejsce w przypadku nacisku panstw
Mossi na Kurumb6w, mimo iz to ci ostatni posiadali struktury pan-
stwowe. Rozwazajac problem w kategoriach porzadku chronologicz-
nego, poczatkowo byt to przede wszystkim nacisk militarny, ktory
pod koniec XX wieku, ulegl przemianie jakoSciowej. Wspoélczesnie,

22 A. Schweeger-Hefel, W. Staude, Die Kurumba von Lurum, Wien 1972,
s. 125.

23 J.-L. Amselle, Ethnies et espaces: pour une anthropologie topologique, w:
Au coeur de lethnie: ethnies, tribalisme et Etat en Afrique, ed. by J.-L. Amselle,
E. M’Bokolo, Paris 1999, s. 14-29.
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dominacja Mossi charakteryzuje sie silnym wptywem elementow eko-
nomicznych i politycznych. Mossi, bedac jedng z wazniejszych grup
etnicznych Burkina Faso, pelnig wazne funkcje w administracji
panstwowej i gospodarce, w péinocnej czesci kraju dominujac takze
pod wzgledem liczebno$ci. Dla mniejszych sgsiadéw Mossi, ich kul-
tura i jezyk wydaja sie by¢ w ten sposob atrakcyjniejsze. Chcac wiec
polepszy¢ swagj byt i awansowacé spotecznie, musza znac jezyk mo-
ore?*. Taka sytuacja powoduje, ze coraz czesciej Kurumbowie, mimo
iz potwierdzaja swoja tozsamo$é, nie postuguja sie jednak wlasnym
jezykiem koronfe lecz ,obcym” moore. Przyktadem takiego nastep-
stwa faktow moze by¢ chociazby kroélestwo Bourzangi (na potudniu
kraju Kurumbow), gdzie nawet starszyzna nie moéwi juz jezykiem
Kurumbéw, uzywajac jako podstawowego jezyka Mossi.

Zycie codzienne nie nastrecza zadnych probleméw zwiazanych
z koegzystencja. Problemy pojawiaja sie jednak w momentach waz-
nych uroczystosci z udziatem wtadcy, kiedy, w my$l tradycji, nie
powinno sie uzywac jezyka moore. Sytuacje takg autor zaobserwo-
wal w 2007 roku w czasie pogrzebu Pelayo Ganame Yamnea Naba-
sano. Przed uroczystosciami pogrzebowymi rodzina zmartego wyraz-
nie deklarowata, ze w trakcie tychze ceremonii ,w tej wiosce nie
mowi sie w jezyku moore, jest to zabronione. Jesli tutaj mowisz
w moore, to jest koniec dla ciebie, jest to bardzo niebezpieczne” [inf.
GAm]. Twierdzili rowniez, ze wszyscy obcokrajowcy muszg opuscié
wioske. , Tylko Peul i Kurumbowie moga pozostaé. Nawet Kurumbo-
wie pozostajacy w wiosce, to powinni by¢ tacy, ktérzy tutaj sie uro-
dzili. [...] Nie jest dobrze, zeby obcy widzieli, co tutaj robimy” [inf.
GAm]. Dotyczy to réwniez mieszkaricow sasiedniego Pobe-Mengao”?®,

Zachodzi wiec pytanie, co w takim razie nalezy zrobi¢ z zonami,
a czesto i dzieémi, ktore mowig tylko w jezyku moore. W przypadku
dzieci, sytuacja wydaje sie by¢ prosta — bez wzgledu na to jakim

24 Oczywiscie oprocz jezyka francuskiego, ktory jest jezykiem urzedowym
w Burkina Faso.
25 Stolica krélestwa Lurum oddalona od Toulfe o okoto 20 km.
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jezykiem sie postuguja, nie mogg uczestniczy¢ w pogrzebach. Mtodzi
mezczyzni czesto wiec potwierdzali fakt, ze bedzie to pierwszy po-
grzeb wladcy, w jakim uczestnicza, wczesniej zamykano ich w do-
mach. Kobiety natomiast, z jednej strony, sa pelnoprawnymi miesz-
kancami wioski, czlonkiniami wspdlnoty, maja wiec prawo uczestni-
czenia w ceremoniach, z drugiej za$, nie znaja jezyka koronfe, a co
za tym idzie, ich obecnos$¢ jest niepozadana. Informatorzy wyraznie
deklaruja, ze ,,w momencie, kiedy sie wynosi cialo z domu, nikt nie
moze tego zobaczy¢, ani dzieci, ani starcy. Jesli nalezy sie do rodziny
Yabao mozna to zobaczy¢, jesli nie, nie mozna tego zobaczy¢. Kiedy
rozpoczyna sie wynoszenie ciata z domu, to strzela sie ze strzelby,
wszyscy wiedza, ze w tym momencie trzeba sie schowac. Nastepnie,
kiedy cialo jest juz na marach, uderza sie w tam-tamy i wszyscy
moga wyj$¢. Osoby moéwigce w moore podczas wynoszenia ciata
przechodza do tej czesci wioski, ktéra jest po drugiej stronie drogi”2®
[inf. GMal.

Zakaz uzywania jezyka moore — czy to w krolestwie Pela czy
w Lurum - dotyczy jednak tylko pogrzebow wodzow. W krélestwie
Lurum na pogrzebach $piewa sie nawet piesni w tym jezyku. Nie
dotyczy to jednak pogrzebéw Lurumyo?” (r6d Konfe). ,Dla Konfe jest
to zabronione, ale rodzina Sawadogo nie ma zabronionego Spiewania
w jezyku moore. Nawet jesli sktadamy ofiare fetyszom (na ottarzu),
jesli chcemy, mowimy w jezyku moore. Ale w miejscach, gdzie Lu-
rumyo sktadal ofiare, nie méwi sie w jezyku moore. Na cmentarzu
rowniez nie wolno méwi¢ w jezyku moore, jest to zabronione” [inf.
SawSM]. Generalnie rzecz biorac, krolestwo Lurum jest bardziej
tolerancyjne niz Pela, ktore pozostajac konserwatywnym, bezwzgled-
nie przestrzega zakazow. Informatorzy z Toulfe podSmiewywali sie
z pogrzebu Lurumyo — odbyt sie mniej wiecej w tym samym czasie
co pogrzeb Pelayo — méwigc, ze byt mniej tradycyjny. ,Wszyscy szli

26 Chodzi o nowa dzielnice wioski powstala po drugiej stronie drogi Ouahi-

gouya-Djibo, bedzie o tym mowa w dalszej czesci.
27 Witadca krélestwa Lurum.
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droga, jechaly samochody, motocykle, rowery. Ludzie robili zdjecia,
byta nawet kamera. Na pogrzebie Pelayo tego nie bylo, szliSmy
piechotg i nie robiono zdjeé¢” [inf. GHal.

W Toulfe, na dzien przed pogrzebem wszyscy obcy (Mossi pra-
cujacy przy budowie drogi, a takze autor artykutu) musieli opuscié
wioske. Pozostal jednak problem kobiet méwigcych w jezyku moore.
W dniu pogrzebu, one rowniez opuscity teren starej wioski, przecho-
dzac na druga strone drogi Ouahigouya-Djibo i pozostajac podczas
ceremonii w nowo powstatej dzielnicy. Informator mowiac wiec, ze
w wiosce nie mozna mowi¢ w moore, miat na mysli starg czesé
wioski, gdzie znajduje sie siedziba Pelayo. W latach 70. XX wieku,
budujac wspomniang droge, nie przeprowadzono jej tuz obok istnie-
jacej miejscowosci — tak jak to miato miejsce w przypadku Pobe-
Megao — lecz w znacznej odlegtosci od niej. Dodatkowo w tym przy-
padku, droge od starej wioski oddzielat do$é duzy zbiornik wodny.
7 czasem przy drodze zaczeto budowac¢ domy, meczety oraz budynki
uzytecznosci publicznej. Na poczatku XXI wieku — w pewnym odda-
leniu od starej wioski — powstato nowe centrum, ktore przez star-
szych mieszkancow traktowane jest jako zupelnie inna, nowa wio-
ska. W tej wlasnie czesci — w czasie pogrzebu Pelayo — przebywaja
zony mieszkancow Toulfe postugujace sie wylacznie moore.

Juz swoj czy jeszcze obcy

Analizujac problem matzenstw mieszanych, zawieranych mie-
dzy przedstawicielami niedawno jeszcze wrogich ludéw, nie sposob
nie zadac¢ kilku kardynalnych pytan. Kiedy obcy zaczyna by¢ trak-
towany jak swodj i w jakich sytuacjach zone mozna traktowaé jak
obcego? Trudno znalezé na te pytania jednoznaczne odpowiedzi.
Informatorzy przedstawiaja rézne interpretacje?®. Najczesciej jed-

28 Artykut jest tylko préba odpowiedzi na te pytania, a poruszona proble-
matyka wymaga dalszych, pogtebionych badan.
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nak, pojawia sie definicja, ze obcy to ten, ktory zamieszkuje poza
wioska, nawet jesli jest czlonkiem tego samego ludu. Pochodzacy
z Pobe-Mengao, Adama Sawadogo (Kurumba) bedac w odwiedzinach
u swej ciotki we wsi Konga uwazany jest tam za obcego. Sam moéwi,
ze ,tutaj w Konga jestem obcy, nie jestem autochtonem. W Lurum,
w Pobe-Mengao jestem u siebie, jestem autochtonem”. Niektorzy
posuwaja sie jeszcze dalej uwazajac za obcych nawet mieszkancow
wioski, ktorzy ja opuscili. Jean-Baptiste Zoungrama (Mossi) prze-
prowadzajac sie ze swojej rodzinnej wioski do Namsiguya stal sie,
po kilku latach, obcy dla mieszkancow dawnej wioski. Jego syn
— Gabriel — zwigzany z Namsiguya — wioska, w ktorej sie urodzit
i wychowal — czuje si¢ w niej swojo, jak u siebie. Uwaza jednak, ze
nawet dzieci, ktore jada do miast uczy¢ sie, tracg powoli tgcznosé
z rodzinng wioskq i staja sie obcy. Jest to jednak odosobnione sta-
nowisko, nie podzielane przez wiekszos$¢ informatorow. Mieszkaricy
Toulfe informujg wszystkich wywodzacych sie z ich wioski, aby na
czas pogrzebu Pelayo przybyli do niej i uczestniczyli w ceremoniach.
Uwazaja, ze laczy ich osoba wtadcy, a kazdy mieszkaniec wioski
— obecny czy dawny — ma prawo uczestniczy¢ w pogrzebie. Pelayo
jest wiec elementem taczacym wszystkich mieszkancow, wokot jego
osoby skupia sie wspdlnota, a stosunek do niego jest wyznacznikiem
opozycji swaj-obcy. Swdj, majacy emocjonalny stosunek do wiladcy
i generalnie do tradycji, stanowi czesc (starej) wioski. Obcy — nawet
uznajacy zwierzchno$¢ wiadcy — nie stanowi jej czesci, dlatego for-
malnie musi ja opuscié.

Zmiany w swiadomosci
Pogrzeb Pelayo jest jedng z nielicznych sytuacji, kiedy wsrod

mieszkancow wioski nastepuje podziat na swoich i obcych, czyli na
Kurumbéw mieszkajacych w wiosce i majacych prawo uczestniczyé
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w ceremoniach, oraz na pozostatych, ktérym to prawo nie przystu-
guje. W zyciu codziennym, réznice te coraz bardzie sie zaciera-
ja. I nawet w konserwatywnym Toulfe coraz wiecej ludzi moéwi
w moore, a mlodziezy coraz trudniej zadeklarowac sie, czy sa Ku-
rumbami, czy tez Mossi. Mowi sie wiec czesto o nowej kategorii
tozsamosci — tozsamosci ,Kurumby morofona”, czyli Kurumby po-
stugujacego sie jezykiem moore i nie znajacego koronfe, jezyka
swoich przodkéw.

Wszystko to pozwala twierdzié¢, ze wspoélczesni Kurumbowie sga
coraz bardziej wchlaniani przez silniejszych i liczniejszych w tym
rejonie Mossi. A proces wtapiania sie mniejszosci w wiekszoS¢ poste-
puje w sposéb naturalny. Wedlug Waltera Zelaznego, wlasciwym
bytoby okreslenie tego zjawiska jako konwers;ji, czyli mniej lub bar-
dziej Swiadomej zmiany w dotychczasowej identyfikacji. ,Z socjolo-
gicznego punktu widzenia konwersja manifestuje sie wowczas, gdy
mamy do czynienia z ‘wykorzenieniem’ jednostki (czy jednostek)
z jednego Srodowiska spotecznego i przeniesieniem do innego. Kon-
wersja moze mie¢ charakter negatywny i pozytywny”?°. Charakter
negatywny moze by¢ bolesnym i niechcianym przejSciem, ktéoremu
towarzyszg skruputy moralne i zal tradycji. Konwersja pozytywna
dokonujac sie, gdy jednostka sama dazy do zmiany, lub gdy jej
»wykorzenienie” polega na wilaczeniu w nowe Srodowisko, staje sie
przez to bardziej atrakcyjna i tagodna. Konwersja Kurumbéw nosi
wiele znamion konwersji pozytywnej. Taki wniosek dotyczy jednak
gtownie mlodego pokolenia, starsi pozostaja przy dawnej kulturze,
zachowujac jednak $wiadomos¢ zachodzacych zmian.

W przyszlosci, procesy zachodzace w swiadomosci Kurumbow
moga doprowadzi¢ albo do catkowitego zasymilowania sie ich z Mossi,
albo tez do powstania nowej jakoSciowo $wiadomosci, ktéra bedzie
sie identyfikowata bardziej z ideq Burkinabe — obywatela Burkina

29 W. Zelazny, Etnicznosé. Lad — Konflikt — Sprawiedliwosé, Poznan 20086,
s. 46.
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Faso — niz Burkinabe — poddanego Pelayo3?. Mlodzi, coraz czesciej,
na pytanie kim jestes, daja odpowiedz ,jestem Burkinabe”. Zdaje sie
to wiec potwierdzaé teze Bernarda Lugana — przedstawiong w pracy
God bless Africa — mowiaca, ze narzucenie wspotczesnym panstwom
afrykanskim ,demokratycznego dyktatu” prowadzi do zaniku przy-
nalezno$¢ do grupy etnicznej czy tez plemienia, na rzecz przynalez-
nosci do wiekszej grupy spotecznej, na przyklad panstwa®l.

Lista informatorow

Inicjaly
Lp. i“ff‘l’l‘;‘;‘{?};g”a Ple¢ | DAt | Lud |Religia| Miejscowosé
spoleczna
1. BoD M ~1920 Kurumba T Pobe-Mengao (BF)
2. GAm M ~1945 Kurumba M Toulfe (BF)
3. GHa M 1977 Kurumba M Toulfe (BF)
4. GMa M ~1960 Kurumba M Toulfe/Yorsala (BF)
5. GSM M ~1940 Kurumba M Toulfe (BF)
6. GYi M 1915 |Kurumba| T | Ouendoupoli (BF)
Kuneyo
T | o M 1964 |Kurumba| M | Pobe-Mengao (BF)
istoryk amator
8. SawSM M 1969 Kurumba | M/C Pobe-Mengao (BF)
9| aulS | M 1929 |Kurumba| T Aribinda (BF)

30 Problem ten szerzej poruszony zostal w pracy po$wieconej pokrewien-
stwu zartow funkcjonujacemu miedzy Dogonami i Kurumbami [2009].

31 B. Lugan, God bless Africa. Contre la mort programmée du continent
noir, Cahors 2003, s. 233—-237, 273-274.

32 Wédz wioski w krélestwie Pela.

33 Wiadca (pan) ziemi, w krélestwie Lurum, tytul przystugujacy najstarszej
warstwie Kurumboéw, autochtonom.
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ETHNIC BORDERS IN RELATIONS BETWEEN
MOSSI AND KURUMBA IN BURKINA FASO

SUMMARY

The paper discusses the problem of borders existing in our ti-
mes or only appearing between various ethnic groups of West Afri-
ca. It also deals with overcoming the borders and creating new
identities because of their activation. The interactions are presented
with the examples of mixed marriages, entered by the Mossi and
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the Kurumba people in the area of Pela Kingdom founded by the
Kurumba in the area where today the Loroum Province in northern
Burkina Faso is located.

In late 15 century, the state of Yatenga was established by the
Mossi. Its quick territorial expansion resulted in conflicts with
autochtons, e.g. the Kurumba. The fights that were conducted left
in the Kurumba collective memory an image of the Mossi as cruel
enemies; as a consequence, getting married with the Mossi became
forbidden, as well as using the Moore language in places and cere-
monies important for the Kurumba.

At the end of 19* century, as French armed forces entered the
northern area of today’s Burkina Faso, the period of wars and anxiety
finished and the attitude of the Kurumba toward the Mossi became
evolving. Because of the peaceful approach of the Kurumba, the
Mossi started to settle in their villages. As the time passed, the ban
on marriages with the Mossi was more and more frequently ignored;
thus, nowadays there are many mixed marriages in the Kurrumba
villages.

Everyday life does not bring any problems with the coexistence
of the two peoples. However, problems appear during important
celebrations in which the country ruler participates, as according to
the tradition, the Moore language must not be used then. In such
situations there appears a question: when does a stranger start to
be treated as a fellow countryman and in which situations may
one’s wife be treated as a stranger? It is difficult to answer expli-
citly, even the Kurumba themselves provide various interpretations.
Nevertheless, they all focus on the opinion that a fellow is someone
living in the same area and a stranger is someone living outside. In
this situation, also the attitude to the Mossi as former enemies has
changed.

Upon the research, it may be concluded that in the future
the processes happening in the Kurumba consciousness may lead
either to complete assimilation with the Mossi or to creation of
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a new-quality consciousness that will be identified more with the
idea of a Burkinabe - a citizen of Burkina Faso — than a subject to
the traditional ruler. This also seems to confirm the thesis of
B. Lugan — discussed in the paper God bless Africa — which claims
that imposing a “democratic diktat” to the modern African countries
makes the feeling of belonging to an ethnic group or a tribe disap-
pear, while the feeling of belonging to a larger social group, e.g.
a state, emerges.



