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CZY MARIOLOGICZNA INTERPRETACJA POSTACI
KOBIETY W AP 12 JEST NADAL AKTUALNA?

Wstep

We wspotczesnej egzegezie Apokalipsa $w. Jana zajmuje nadal znaczace miejsce. Do-
wodzi tego ogromna liczba publikacji na jej temat. Sposrod za$ wszystkich tekstow
Apokalipsy jednym z najczesciej komentowanych jest Ap 12 i pojawiajaca si¢ tam po-
sta¢ Kobiety. Posta¢ ta w historii badan nad Biblig doczekata si¢ roznych interpretacji.
W ostatnich latach daje si¢ zauwazy¢ jednak odejscie od jej interpretacji mariologicz-
nej. Jesli natomiast u niektdrych badaczy owa interpretacja jeszcze pozostata, to jest
ona zawsze podporzadkowana interpretacji eklezjologicznej, to znaczy Maryja postrze-
gana jest jako figura Kos$ciota. Wskazuje si¢, ze ku takiemu rozumieniu prowadzi sama
analiza literacka Ap 12. Jesli méwi si¢ o odniesieniach do Maryi, to bardziej odwotujac
si¢ do historii egzegezy 1 do Tradycji Kosciota, a nie do argumentéw zaczerpnigtych
wprost z tekstu biblijnego.

Celem niniejszego opracowania jest poszukanie odpowiedzi na pytanie, czy mozli-
we jest mariologiczne rozumienie Ap 12 w oparciu o czysto literackie kryteria analizy
tekstu, czyli poprzez odwotanie si¢ do samej Biblii.

1. Stan badan nad postacia Kobiety z Ap 12 — dominacja interpretacji
kolektywnej

Prezentujac stan badan ostatnich lat nad postacig Kobiety z Ap 12, skupimy si¢ przede
wszystkim na pracach egzegetow po roku 1990. Analiza prac egzegetoOw ostatnich
30 lat pozwala na wyrdznienie czterech podstawowych kierunkéw interpretacyjnych.
Oczywiscie trzeba pamigtac, ze owe kierunki interpretacyjne nie sg wynikiem odkry¢
ostatnich lat, ale pojawiaja si¢ juz znacznie wczesniej (stad odwolujemy si¢ takze
do egzegetow dziatajacych dawniej), natomiast spojrzenie na owoce wspotczesnych
badan nad Apokalipsg pozwala dostrzec, ktore idee sg nadal zywe 1 znajduja odzew
u badaczy.

Kierunkiem interpretacyjnym, ktory narzuca si¢ przy pobieznej lekturze Ap 12, jest
interpretacja mariologiczna odnoszgca Kobiete do postaci Maryi?. Co cickawe jednak,
ten kierunek nie byl najstarszy, bo wspominajg o nim p6zniejsi ojcowie Kosciota (Eku-

'Ks. dr hab. Tomasz Siemieniec, Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta IT w Lublinie, Katedra Teolo-
gii Protestanckiej. ORCID: 0000-0002-5835-8908. Adres do korespondencji: 26-008 Gorno, Skorzeszyce
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2 Josef Dillersberger, ,,Das Weib und der Drache”, Wort und Wahrheit 2 (1947): 258: ,,Jeder einfache
Gliubige wird das Bild ohne langes Uberlegen auf Maria beziehen”.
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meniusz, Efrem Syryjski, Epifaniusz z Salaminy). Czasami tutaj badacze dokonywali
powigzania rozumienia maryjnego z rozumieniem eklezjalnym, widzac w Maryi obraz
Kosciota (tak uwazali: Quodvultdeus, Kasjodor, Ambrozy z Autpert, Alkuin)>.

Podstawg dla takiej interpretacji jest Ap 12,5, gdzie mowa jest o zrodzeniu przez
Kobiete Mezczyzny, ktory bedzie past narody r6zga zelazng. To odniesienie do Ps 2,9
traktowane jest jako wyrazne wskazanie na posta¢ Mesjasza*. Ponadto egzegeci do-
strzegaja pewne podobienstwa terminologiczne migdzy Ap 12 a Mt 1,18.23 (gdzie
mamy mowg¢ o blogostawionym stanie Maryi) oraz Iz 7,10-11.14°.

Argumentow, ktore wysuwano jako przeciwwage, jest kilka. Po pierwsze, spostrze-
Zenie, ze nie ma podstaw, aby Kobiete w Ap 12 traktowac jako posta¢ indywidualng.
Wiekszos¢ symboli w catej Apokalipsie ma znaczenie kolektywne (np. dwie Bestie,
Wielka Nierzadnica, Oblubienica). Charakter indywidualny natomiast majg nieliczne
(np. Smok, Baranek)®. Po drugie, pytanie o charakter boléw porodowych, ktorych miata
doznawa¢ Kobieta. Jak wpisa¢ ten fakt w powszechne przekonanie istniejagce w staro-
zytnym Kosciele (Klemens Aleksandryjski, Augustyn, Jan Damascenski), ze bole po-
rodowe sg konsekwencjg grzechu pierworodnego, a Maryja, jako wolna od niego, byta
takze wolna od jego skutkdéw. Po trzecie, Ap 12,17 sugeruje posiadanie przez Kobiete
jeszcze innego potomstwa, co mozna by ewentualnie odnies¢ do duchowego macie-
rzynstwa Maryi, ale idea ta pojawita si¢ w egzegezie znacznie pozniej’. Po czwarte, jak
w zwiazku z tym interpretowac fakt, ze Kobieta w Ap 12 jest obiektem atakéw Smoka
i musi przed nim ucieka¢ na pustyni¢®? Te uwagi pojawiajg si¢ w wypowiedziach wielu
badaczy, stad oczywiste jest, ze bardzo czg¢sto dochodzg oni do konkluz;ji, iz w samym
Nowym Testamencie powyzsza interpretacja nie znajduje swojego uzasadnienia’.

3 Heinz Giesen (Heinz Giessen, Die Offenbarung des Johannes (Regensburg: F. Pustet, 1997), 272)
zauwaza, ze nieprzypadkowo interpretacja mariologiczna pojawia si¢ pod koniec IV w. po Chr., kiedy
w Kosciele rozwija si¢ kult Matki Bozej. Pewnym impulsem dla rozwoju tej interpretacji byto takze ogto-
szenie dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Maryi (Pius IX w 1854 r.) oraz dogmatu o Wniebowzigciu
Matki Bozej (Pius XII w 1950 1.).

* Taki rodzaj interpretacji pojawia si¢ np. w encyklice Piusa X Ad diem illum laetissimum (2 lutego
1904 r.). Ludwik Stefaniak (Ludwik Stefaniak, ,,«Mulier amicta sole» (Apok 12,1-17) w $wietle wspot-
czesnej egzegezy biblijnej”, Ruch Biblijny i Liturgiczny 9, 4—6 (1956): 264-265), podsumowujac te pa-
pieska interpretacj¢, zauwaza, ze mozliwa jest ona jedynie wtedy, kiedy oderwie sie Ap 12,5 od jego
najblizszego kontekstu.

> Robert L. Thomas, Revelation 8-22. An Exegetical Commentary (Chicago, IL: Moody Press, 1995), 119.
® Thomas, Revelation 8-22, 119.

7 Brian K. Blount, Revelation: A Commentary (Louisville, KY: Westminster John Knox Press, 2013),
225: It is unlikely that John has in mind an individual woman, historical or otherwise. Mary, the mother
of Jesus, did not give birth to the entire people of God as this woman will (Rev 12:17)”.

8 Stefaniak, ,,«Mulier amicta sole»”, 264-268; Jiirgen U. Kalms, Der Sturz des Gottesfeindes. Traditions-
geschichtliche Studien zu Apokalypse 12 (Neukirchen: Neukirchener Verlag, 2001), 101. Niektorzy bada-
cze doszukuja si¢ zwigzkow migdzy motywem ucieczki na pustyni¢ a ucieczkg §wietej Rodziny do Egiptu
(Mt 2,13-15), ale wydaje si¢ to mato prawdopodobne, poniewaz owa ucieczka, wedtug Ap 12, dokonuje
si¢ juz po wywyzszeniu Dziecka do tronu Boga.

? Przyktad takiej opinii podaje Simon J. Kistemaker, Exposition of the Book of Revelation (Grand Rapids,
MI: Baker Academic, 2001), 354, dodajac jeszcze uzasadnienie natury duchowej: ,,The New Testament
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Drugi nurt egzegetyczny odno$nie do interpretacji postaci Kobiety widzi w niej
obraz Izraela, zatem pojmuje ja w duchu kolektywnym. Punktem wyjscia dla tej inter-
pretacji sg teksty ST pojmujace Izraela jako oblubienice JHWH (Iz 54,3-6; Jr 31,32; Ez
16,32; Oz 2,16). W ostatnim czasie poglad ten reprezentuje R.L. Thomas, odwotujac
si¢ do powigzan z tekstem Rdz 37,9—11. Ponadto zauwaza, ze takg interpretacje suge-
ruje tez najblizszy kontekst (Rdz 11,19), gdzie wspomniana zostata Arka Przymierza,
a wigc sprzet kultyczny $cisle zwigzany z ludem Izraela. Thomas uwaza (w opozycji
do niektérych badaczy, jak np. Beckwith czy Swete), ze Ap jednak czyni wyrazne roz-
r6éznienie na lud Starego Przymierza (Izrael) oraz lud Nowego Przymierza (Kosciot),
co widoczne jest — jego zdaniem — w Ap 7, gdzie najpierw jest wzmianka o 144 tys.,
a nastgpnie o wielkim thumie'.

Innym egzegeta idacym w tym kierunku jest B.M. Fanning''. Uwaza on, ze wiele
motywow, ktore wystepuja w Ap 12, nalezy interpretowaé¢ w nawigzaniu do ST (np.
motyw stonca, ksiezyca 1 gwiazd nalezy widzie¢ w kontekscie Rdz 37,9—-10). Pozwala
to na konkluzj¢, ze mamy tu do czynienia z symbolem etnicznego Izraela. Do§wiadcza-
nie bolow porodowych przez Kobiet¢ przywotuje z kolei obraz Izraela — matki, ktora
doswiadcza sagdu Bozego, ale ktora rowniez oczekuje zbawienia 1 odnowy, co bedzie
dla niej zrodtem eschatologicznej radosci (por. 1z 26,16-21; 1z 66,6—13; Jr 4,31; 1 QH
3,5-18). Izrael — Kobieta jawi si¢ w Bozym planie jako ludzka droga (ang. human
channel), ktorg Syn, czyli namaszczony wtadca z rodu Dawida, wejdzie na §wiat, aby
ustanowi¢ wieczne krolestwo Boga (por. Ap 11,15)'.

Przeciw tej koncepcji wysuwa si¢ nastepujace argumenty: 1) w Ap 12 trudno do-
strzec ukazanie dziejow Izraela, poniewaz nie sg one obiektem zainteresowania ze stro-
ny autora ksiggi, ktory koncentruje si¢ przede wszystkim na losach wspolnoty chrze-
Scijanskiej, a Izrael wspomniany jest jedynie w powigzaniu z tg wspolnota. Wida¢ to
np. w 2,9 1 3,9, gdzie wspolnota chrzedcijanska ukazana jest jako ta, ktora wchodzi
w role Izraela, okreslajac siebie wiasnie mianem prawdziwego Izraela, a sam etniczny
Izrael traktujac jako ,,synagoge Szatana”'?. Tak wigc — zdaniem przeciwnikow tej inter-

speaks against this exegesis, because for herself Mary assumes a modest place in society and church”.
Z polskich badaczy Michat Wojciechowski (Michat Wojciechowski, Apokalipsa swietego Jana. Objawie-
nie, a nie tajemnica (Czgstochowa: Edycja Swigtego Pawla, 2012), 271), ktory twierdzi, Ze rozumienie
maryjne moze mie¢ jedynie walor relektury i sensu wywnioskowanego i opiera si¢ ono na tym, ze wolno
Maryje, jako Matke Jezusa, widzie¢ takze jako matke i figure Jego Kosciota, natomiast nie nalezy takiego
rozumienia przypisywac autorowi Apokalipsy.

" Thomas, Revelation 8—22, 120—121. Autor nie zgadza si¢ z tg opinig. Jego zdaniem w Ap 7 mamy naj-
pierw ukazany Kosciol w perspektywie ziemskiej, a nastepnie Kosciot w perspektywie niebieskiej (Ko-
$ciot tryumfujacy). Szerzej na ten temat zobacz: T. Siemieniec, Rola ,, Zasiadajgcego na tronie w dziejach
Swiata i ludzi. Studium z teologii Apokalipsy sw. Jana (Kielce: Jedno$¢, 2012), 236-240.

' Buist M. Fanning, Revelation (Grand Rapids, MI: Zondervan Academic, 2020), 349-352.

12 Fanning, Revelation, 352.

13 Hildegard Gollinger, Das ,, Grosse Zeichen” von Apokalypse 12 (Wiirzburg—Stuttgart: Echter Verlag —
KBW Verlag, 1971): 48-55; Simon J. Kistemaker (Kistemaker, Exposition, 354) zauwaza, ze w czasie,
kiedy Jan redaguje Apokalipsg, istnieje juz rozdzial migdzy Kosciotem a Synagoga. Z tego wynikalo
bardzo negatywne przedstawienie Zydéw w diasporze, ktorzy wehodzili w interakcje z chrze$cijanami.
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pretacji — Izrael mozna postrzegac jedynie jako pewien etap historii zbawienia, ktora
osigga swa kulminacje poprzez powstanie nowego Ludu Bozego'*. 2) Biorgc pod uwa-
ge wspomniane wyzej teksty 2,9 1 3,9, mozna dostrzec krytyczne stanowisko autora
Apokalipsy wzgledem Izraela, ktore dostrzegalne jest takze w innych miejscach ksiegi.
Jak zatem pogodzi¢ owo krytyczne podej$cie z pozytywnym obrazem, ktory naleza-
toby przyjac, gdyby odnies¢ Kobiete do Izraela'>? 3) Poniewaz gtdéwnym adresatem
Apokalipsy sa przezywajace sytuacj¢ ucisku wspolnoty chrzescijanskie, trzeba pytac
o sens przedstawienia Kobiety—Izraela w tak szczegotowy sposob jako ludu, ktérym
Boég sie opiekuje. Innymi stowy, po co autor Apokalipsy miatby stawia¢ w centrum
swojego zainteresowania Boza ochrone nad przesladowanym Izraclem?'¢

Trzeci kierunek interpretacyjny widzi w Kobiecie z Ap 12 uosobienie Kosciota
(jako Ludu Bozego) w jego aspekcie czysto ziemskim oraz aspekcie nadprzyrodzo-
nym (niebianskim). Interpretacja ta znana byta juz w starozytnos$ci. Takie rozumienie
wzmiankuje wspomniany juz Quodvultdeus (uczen Augustyna). Inni teologowie staro-
zytnosci, ktorzy te interpretacje znajg, to Ekumeniusz, Epifaniusz, Andrzej z Cezarei,
Hipolit, Metody z Olimpu, Tykoniusz, Cezary z Arles, Prymazjusz, Beda Czcigodny,
Grzegorz Wielki'’.

Interpretacja ta swoja znaczacg pozycje osiagneta w Sredniowieczu, wypierajac
z czasem interpretacje mariologiczng. Kosciol — w §wietle tej interpretacji — jawi si¢
jako zstepujaca z nieba eschatologiczna wspolnota'®. Ma ona swoj pierwowzor nie-
bianski, co dostrzegalne jest zwlaszcza w 12,1-6'. Przyjecie czysto eklezjologicznej
interpretacji nie da si¢ jednak pogodzi¢ z postrzeganiem Mezczyzny, ktorego rodzi Ko-
bieta (Ap 12,5), jako postaci Mesjasza, chyba ze przyjmiemy subiektywne (i nalezace
raczej do dziedziny duchowosci) stwierdzenie, ze zadaniem KoS$ciola jest zrodzenie
Mesjasza w sercach ludzi. Takie jednak rozumienie zupetnie rozmija si¢ z teologia
catej Apokalipsy, gdzie w zadnym miejscu nie pojawia si¢ najskromniejsza nawet wy-
powiedz, ktora uzasadniataby taka interpretacje”. Ponadto kolektywna interpretacja

Ponadto po 70. AD Izrael jako wspoélnota etniczna schodzi na dalszy plan. Naszym zdaniem to nie jest
przekonujacy argument, bo akurat w Ap 12 autor ukazuje histori¢ zbawienia w szerszej perspektywie.
Wskazuje na to cho¢by wzmianka o zrodzeniu Mesjasza.

4 Giesen, Die Offenbarung des Johannes, 273.

15 Kalms, Der Sturz des Gottesfeindes, 119. Autor jednakze stwierdza: ,, Trotzdem sind die Beziige der
himmlischen Frau zu Israel keineswegs zu leugnen, was bei der Interpretation zu beriicksichtigen ist”.

16 Kalms, Der Sturz des Gottesfeindes, 119.

17 Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana, 270. Szeroko histori¢ interpretacji rozdziatu 12 od czasow
ojcow apostolskich po wiek XVIII omawia: Ludwik Stefaniak, Interpretacja 12 rozdziatu Apokalipsy sw.
Jana w swietle historii egzegezy (Poznan: Pallottinum, 1957).

18 Gollinger, Das ,, Grosse Zeichen”, 66-72.

1 George Eldon Ladd, A Commentary on the Revelation of John (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1976),
167.

20 Taka duchowa interpretacja, uzasadniana przez odwotanie do Ga 4,19, pojawia si¢ jednak u niektorych
ojcow Kosciota, np. u Hipolita, Tykoniusza, Andrzeja z Cezarei, Bedy Czcigodnego. Craig R. Koester,
Revelation. A New Translation with Introduction and Commentary (New Haven—London: Yale University
Press, 2014), 526.
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w duchu eklezjologicznym napotyka na problem w postaci wersetu 12,17, gdzie mowa
o reszcie potomstwa Kobiety, co kaze w 12,5 widzie¢ jednak posta¢ Mesjasza, a spo-
sob, w jaki jest On ukazany (zwlaszcza odniesienie do Ps 2,9 rozumianego w duchu
mesjanskim), tym bardziej to potwierdza?'.

W tym nurcie mieszczg si¢ opinie wielu badaczy. P. Prigent utozsamia Kobiete
z Kosciotem, cho¢ zaznacza, ze dla Jana Ko$cidt jawi si¢ jako wspdlnota majaca swoje
korzenie we wspolnocie Izraela (na co wskazuje liczba 12)*. Prigent zauwaza takze, ze
Ap 12 pozwala nam na konstatacje, iz wspdlnota uczniow rzeczywiscie rodzi Mesja-
sza. Powoluje si¢ przy tym na tekst J 16,19-22, gdzie pojawia si¢ motyw kobiety, ktora
doznaje bolow porodowych. Motyw ten pojawia si¢ w kontekscie wypowiedzi Jezusa,
ktéry zwraca si¢ do swoich uczniéw w obliczu cierpienia, ktore ich czeka w zwigzku
z Jego nadchodzaca meka. Rado$¢ z powodu narodzin, ktéra zastepuje bol porodowy,
wskazuje — zdaniem Prigenta — na zmartwychwstanie. Wspolnota uczniéw doznaje
zatem bolow porodowych, ktore wskazujg na jej udziat w oczekiwaniu na nadejscie
nowego $wiata dostepujacego udziatu w zbawieniu, co zaistniato w momencie zmar-
twychwstania Zbawiciela. To zmartwychwstanie jawi si¢ jako nowe narodziny — wraz
ze Zmartwychwstalym rodzi si¢ nowy §wiat. Na takie stwierdzenie ma wskazywac
takze Dz 13,33, gdzie Ps 2,9: ,, Ty jesteS§ moim Synem, Ja Ciebie dzi$§ zrodzilem” in-
terpretowany jest jako zapowiedz znajdujaca swoje wypelienie w zmartwychwstaniu
Jezusa®.

Wreszcie czwarty model interpretacji Kobiety postrzega ja jako uosobienie Ludu
Bozego Starego 1 Nowego Przymierza (a wigc obejmujacego zarowno Izrael, jak 1 Ko-
sciot). Ta interpretacja si¢ga czaséw Wiktoryna z Patawii (Victorinus Petavionensis).
Znaja ja takze: Hieronim, Augustyn, Apringiusz, Beatus de Liébana*. Interpretacja
ta wychodzi z zalozenia, Ze Jan ma przed oczami ,,prawdziwy Izrael”, czyli Ko$ciot
przezywajacy czas ucisku®®. W ten sposob podkreslona zostata tacznos¢, jaka istnieje
mig¢dzy Izraclem a KoSciotem?®. Nie mozna tutaj ograniczy¢ si¢ jednak tylko do wy-
miaru kontynuacji, poniewaz dostrzegalny jest takze wymiar zerwania. Pojawienie si¢
Mesjasza oznacza zakonczenie pewnego etapu historii zbawienia i rozpocze¢cie etapu
nowego, ktory bedzie dopetniony na koncu czasow?’. W taki sposob postrzega postaé
Kobiety np. H. Giesen. Uymuje on to nastepujaco: Kobieta z Ap 12 to Lud Bozy rozu-
miany jako wspdlnota majgca swoje pochodzenie nadprzyrodzone (boskie). Dlatego
zstepuje z nieba na ziemie, tam wydaje na Swiat Mesjasza, ktory jest bezpieczny wo-

21 Giesen, Die Offenbarung des Johannes, 273.

22 Paul Prigent, Commentary on the Apocalypse of St. John, tr. W. Pradels (Ttibingen: Mohr Siebeck, 2001),
378.

2 Prigent, Commentary on the Apocalypse, 379-380.

24 Stefaniak, Interpretacja 12 rozdziatu Apokalipsy, 49-52

2 Paul Prigent, Commentary on the Apocalypse of St. John, 378; Alfred Wikenhauser, Die Offenbarung
des Johannes (Regensburg: F. Pustet, 1959): 92; Eduar Lohse, Die Offenbarung des Johannes (Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1993), 70.

2 Traugott Holtz, Die Christologie der Apokalypse des Johannes (Berlin: Akademie-Verlag, 1971), 105.
27 Gollinger, Das ,, Grosse Zeichen”, 60.
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bec atakéw Smoka, zostaje bowiem wywyzszony, bedac poza zasiggiem Ziego. W ten
sposoOb powstaje nowy 1 prawdziwy Izrael, ktory ze swej strony wydaje na $wiat po-
tomstwo: poszczegdlnych chrzescijan (por. Ap 12,17). Uosabiana przez kobiete wspol-
nota jest z jednej strony, podobnie jak Mesjasz, odporna na ataki Ztego, z drugiej za$
strony poszczegdlni chrzescijanie muszg si¢ przed tymi atakami broni¢. Ko$cidt nie
jawi si¢ tutaj jako wspodlnota abstrakcyjna, poniewaz bez swojego potomstwa, czyli
poszczegdlnych chrzescijan, on nie istnieje*. W tym samym kierunku idzie G.K. Be-
ale, ktory zauwaza, ze mamy tu do czynienia z Kobieta, ktora reprezentuje wspolnote
Ludu Bozego zar6wno Starego, jak i Nowego Testamentu, za czym ma przemawiaé
fakt, iz w Ap 12 wspomniane mamy dwojakiego rodzaju potomstwo. Najpierw jest
nim Mgzczyzna wzmiankowany w 12,5, a nastgpnie uczniowie Chrystusa, o ktorych
mowa w 12,17. Beale takze zauwaza, ze Kobieta z Ap 12 stoi w radykalnym kontra-
scie do Wielkiej Nierzadnicy w Ap 17, ktora uosabia ,,wspdlnotg” niewierng wobec
Boga. Amerykanski badacz podkres$la takze, ze interpretacja kolektywna poparta jest
takze przez odniesienie do starotestamentalnej metafory, ktora ukazuje 1zrael oczeku-
jacy wybawienia jako kobiet¢ doznajaca boléw porodowych (Iz 26,17-18 wg LXX;
Iz 66,7-9; Mi 4,9-10; 5,3; Oz 13,13)®. W podobny sposob wypowiada si¢ apokry-
ficzna 4 Ezd 9,38-10,57, gdzie niebianska kobieta — obraz Syjonu — doznaje bolow
porodowych 1 wydaje na $wiat syna (czyli wspolnote Izraela), ktoéry umiera, ale potem
kobieta otrzymuje obietnicg, ze odzyska go na nowo. Wtedy kobiete opromienia nie-
bianski blask. Cato$¢ sceny interpretowana jest w ten sposob, ze chodzi tutaj o upadek
Izraela i nastgpujace po nim jego odnowienie™.

W tym nurcie miesci si¢ tez opinia G.R. Osborne’a, ktory dostrzegajac bogate sta-
rotestamentalne tlo Ap 12, zauwaza, ze Ap 12,1 nalezy interpretowac lacznie z Ap
12,17, przez co mozna skonstatowaé, ze mamy tu do czynienia z ludem Bozym uj-
mowanym cato$ciowo, jako wspolnote obejmujaca Izrael, na co wskazuje 12,1, oraz
Kosciot (widoczny w 12,17). Lud ten przezywa czas ucisku zwigzany z jego przesla-
dowaniem, ale narodziny Mesjasza stanowig poczatek nowego etapu jego historii*'. Na
podobnym stanowisku stoi I. Paul, ktory réwniez widzi tutaj uosobienie Ludu Bozego,
za$ zrodzenie syna traktuje jako obraz wyzwalajgcej dziatalno$ci Boga®2.

28 Giesen, Die Offenbarung des Johannes, 275-277

¥ Gregory K. Beale, The Book of Revelation. A Commentary on the Greek Text (Grand Rapids, MI: Eerd-
mans, 1999), 630.

30 Beale, The Book of Revelation, 630.

31 Grant R. Osborne, Revelation (Grand Rapids, MI: Baker Academic, 2002), 456457, 462. Osborne
odwoluje si¢ do badan Adeli Yarbro Collins, ktora twierdzi, ze Kobieta uosabia przesladowany Lud Bozy,
z ktérego pochodzi Mesjasz (Adela Yarbro Collins, The Combat Myth in the Book of Revelation (Missoula:
Scholars Press, 1976), 106—107). Natomiast odnosnie do mariologicznej interpretacji Osborne zauwaza:
,»while the woman may be Mary in 12:5, even there she symbolizes the whole people of God”. Osborne,
Revelation, 457.

32 Tan Paul, Revelation. An Introduction and Commentary (Downers Grove, IL: InterVarsity Press, 2018),
215-217. Paul, piszacy z pozycji anglikanskiej, wyklucza interpretacj¢ maryjna: ,,Because this sign has
symbolic significance, the figure of the woman is unlikely to refer to a particular individual (such as Mary
in much Catholic interpretation); the (...) details of the narrative rule out this possibility”.
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Do wspomnianego wyzej kierunku interpretacyjnego nawigzuje tez M.E. Boring,
ktory traktuje Kobiete jako symbol wykraczajacy poza jedng interpretacje. Zauwaza,
ze dla kazdego czytelnika chrze$cijanskiego, ktory orientuje si¢ w Biblii, pierwsze zna-
czenie, jakie si¢ narzuca, kazatoby widzie¢ tutaj osob¢ Maryi — Matki Mesjasza, ktore;j
dziecko zostalo ocalone przez Bozg interwencje (Mt 2,1-15). Dalej twierdzi jednakze,
1Z nieuprawnione jest traktowanie Kobiety jako symbolu o jednoznacznej interpretacji
(tzw. steno-symbol), poniewaz prowadzi to do zubozenia dziatajacej na wyobrazni¢
symboliki stosowanej w kreatywny sposéb w calym dziele. W zwigzku z tym konsta-
tuje, 1z Jan zbiera ze sobg wiele motywow zaczerpnietych z réznych zrodel: poganskie;
mitologii, z tradycji starotestamentalnych (historia Ewy z Rdz 3; historia Izraela, ktory
ucieka przez Smokiem/faraonem; historia Syjonu, ktdry staje si¢ matka Ludu Bozego,
z ktorego potem pochodzi¢ bedzie Mesjasz). Zatem — jak Boring konkluduje — symbol
Kobiety odzwierciedla historyczne do§wiadczenie ludu Bozego na przestrzeni wiekow,
doswiadczenie Izraela i Kosciota®.

Oprocz powyzszych czterech kierunkow interpretacyjnych mozna spotkac jeszcze
inne opinie, ktore jednak nie majg zbyt wielkiego poparcia wsréd badaczy. Niektore
z tych opinii nawigzuja do wspomnianych wyzej kierunkéw, modyfikujac je badz za-
pozyczajac z nich pewne elementy. Na przyktad E. Lohmeyer interpretuje Kobiete jako
boska Madrosc¢, ktora wydaje z siebie Logos**.

Z kolei B.K. Blount widzi w Kobiecie symbol boskiego potencjatu do rodzenia
ludzi ku zyciu wiary (stoi Ona zatem w opozycji do Smoka, ktory uosabia szatanskag
site o charakterze destrukcyjnym). W tej interpretacji Ko$ciot ma by¢ symbolizowany
przez 12 gwiazd, co ma oznaczaé, ze ta wspolnota znajduje swoj fundament czy wrecz
swoje zrodlo we wspomnianej Kobiecie®. Inne interpretacje zaskakujg z kolei swojg
oryginalno$cia, np. ta, ktora widzi w Kobiecie nawigzanie do egipskiej bogini Isis** czy
tez egipskiej bogini nieba — Nut®’.

Tutaj warto tez wspomnie¢ pewna modyfikacje dwoch wspomnianych wyzej kie-
runkow, ktora faczy interpretacje mariologiczng z eklezjologiczng. Ten nurt wychodzi
z zalozenia, ze indywidualna osoba — Maryja jednocze$nie jawi si¢ jako uosobienie
Kosciota, tak jak w ST dwanascie pokolen uosabiato caly lud Izraela®®. Taka interpre-
tacja, jak wspomniano, znana byta juz w starozytnosci, jednakze wydaje si¢ ona nieco
sztuczna, poniewaz w odniesieniu do tych zdan w Ap 12, ktére nie dadza si¢ wyjasnic¢
w powigzaniu z Maryja, zaklada niejako z goéry znaczenie eklezjologiczne®. Przykta-
dem takiej taczonej interpretacji jest Biblia z Navarry™®.

3 Eugene M. Boring, Revelation (Louisville, KY: John Knox Pres, 1989), 152.

3% Ernst Lohmeyer, Die Offenbarung des Johannes (Tibingen: J.B.C. Mohr, 1923), 102-103.

3 Blount, Revelation, 225-226, 230-231.

3¢ Prezentacja tej hipotezy: David E. Aune, Revelation 6—16 (Dallas: Word, 1998), 680.

37 J.H.C. Pippy, Egyptian origin of the Book of Revelation (2011), 339-357.

38 Tak proponuje Ugo Vanni, L ’Apocalisse. Ermeneutica, Esegesi, Teologia (Bologna: EDB, 1988), 347.
3 Kalms, Der Sturz des Gottesfeindes, 102.

% The Revelation to John (The Apocalypse) with a commentary by members of the Faculty of Theology
of the University of Navarre (Dublin—New York: Four Courts Press — Scepter Publishers, 2005), 81. Ta-
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Podsumowujac powyzsza prezentacje kierunkdw interpretacyjnych postaci Kobie-
ty z Ap 12, mozna odwota¢ si¢ do U. Vanniego, ktory stwierdza, ze dzi§ w egzegezie
dominuje interpretacja kolektywna (przede wszystkim eklezjologiczna), natomiast in-
terpretacja mariologiczna jest w mniejszosci, chociaz — jak zauwaza badacz — argumen-
ty za jej przyjeciem powinny by¢ dla egzegetow wystarczajgce®!.

2. Kolektywna interpretacja Kobiety w Ap 12 jako metafory
Izraela — Ludu Bozego czasow Starego Testamentu

Po przeanalizowaniu status quaestionis odno$nie do interpretacji Kobiety w Ap 12 mo-
zna wywnioskowac, ze w egzegezie dominuje interpretacja kolektywna postrzegajaca
posta¢ Kobiety jako symbol Ko$ciota (ew. Ludu Bozego ST i NT). Autor podkresla, ze
kazdy z kierunkow interpretacyjnych, nawet ten najbardziej rozpowszechniony, rodzi
wiele pytan, na ktore jego zwolennicy musza odpowiedziec.

Jako punkt wyjscia do tego etapu badan, czyli do podania propozycji taczacej wy-
miar kolektywny z wymiarem mariologicznym, autor przyjmie poglad, ze Kobieta
w Ap 12 jest metaforg Izraela. Poda w zwigzku z tym argumenty, ktére to potwier-
dzaja, a nastgpnie postara si¢ odpowiedzie¢ na ewentualne zarzuty (wymieniono po-
wyzej trzy takie zarzuty), ktore zwykle stawiane sg temu kierunkowi interpretacyjne-
mu. Poniewaz szczegdtowa argumentacja uzasadniajaca powigzanie Kobiety w Ap 12
z Izraelem zostata rozwini¢ta w innym miejscu artykutu®?, tutaj jedynie zostanie przed-
stawione jej syntetyczne ujecie.

Obraz Kobiety interpretowanej jako Izrael jest mocno zakorzeniony w Starym
Testamencie. Taka symbolika pojawia si¢ przede wszystkim w ksiggach prorockich,
zardbwno w konteks$cie pozytywnym (Kobieta — Izrael jako oblubienica JHWH odbu-
dowana dzieki dziataniu Boga: 1z 52,2; 1z 54,1-6; 1z 61,10; Iz 62,1-5), jak tez nega-
tywnym (niewierny Izrael jako kobieta cudzotozna: Oz 1-3, Ez 16; Ez 23; Jr 1-2)*.
Po drugie, widoczne sg powigzania mi¢edzy opisem Kobiety w 12,1 a Rdz 37,9-11.
W tek$cie tym opisany zostat sen Jozefa, w ktorym pojawia si¢ motyw stonca, ksigzyca

kie potaczenie dwoch interpretacji: eklezjologicznej i mariologicznej czeste jest u egzegetdw katolickich,
ktorzy odwotujg sie do Soboru Watykanskiego I1, ktory okreslit Maryje jako figure Kosciota (Konstytucja
Lumen gentium, nr 63).

# Ugo Vanni, Apocalisse di Giovanni. Secondo Volume, a cura di L. Pedroli (Assisi: Cittadella, 2018), 428;
Pavol Farkas, La Donna di Apocalisse 12. Storia, bilancio, nuove perspettive (Roma: Editrice Pontificia
Universita Gregoriana, 1997).

# Tomasz Siemieniec, ,,Ko$ciot jako reszta potomstwa Kobiety-Izraela w swietle Ap 12”7, w: Gloriam
praecedit humilitas. Ksiega Pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Antoniego Troniny w 70. rocznicg urodzin,
red. M. Szmajdzinski (Czegstochowa: Czgstochowskie Wydawnictwo Archidiecezjalne ,,Regina Poloniae”,
2015), 615-637.

# Beale, The Book of Revelation, 629.
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1 gwiazd oddajacych mu pokton. Wyjasnienie tego snu wigze wspomniane motywy
z osobami Jakuba, jego zony oraz jedenastu synow, czyli protoplastow ludu Izraela*.
W literaturze pozabiblijnej znane sg takze teksty, ktére wigzag wspomniane motywy
z osobami Abrahama, Sary oraz ich potomstwa (TestAbr B 7,4—-16; Midrasz Rabbah do
Lb 2,13). Zydzi, odwolujac sie do owej symboliki, podkreslali niezniszczalny charak-
teru narodu wybranego: tak jak gwiazdy na niebie sg bezpieczne, bo sg poza zasiggiem
ludzkich sit, tak samo Izrael jest odporny na ataki wszelkich ludzkich poteg®. Pnp
6,10 porownuje Jerozolime (jako personifikacje Ludu Bozego Starego Testamentu) z
Salomonowg krolowa, ktéra jest ukazana ,,pickna jak ksigzyc, jasniejaca jak stonce,
grozna jak zbrojne oddziaty”*®. W pdzniejszej literaturze zydowskiej obraz ten odnie-
siony zostat do wiernego Izraela (np. Midrasz Rabbah do Wj 15,6, Lb 2.4). Splendor
stofica 1 ksiezyca oraz gwiazd ma podkresli¢c wiernos$¢ Izraela wzgledem JHWH, za-
réwno w niewoli, jak 1 podczas wedrowki przez pustynie, a takze w czasach ostatecz-
nych*’. W podobny sposéb jak w Pnp 6,10 Izrael zostat opisany takze w 1z 60,19-20.
Tam pojawia si¢ motyw oblubienicy powigzany ze stoncem 1 ksi¢zycem (nie ma nato-
miast gwiazd). Odnosi si¢ on do Syjonu przedstawionego jako oblubienica JHWH?*,
Dwanascie gwiazd reprezentuje zatem dwanascie pokolen Izraela®. Niewykluczone,
ze motyw gwiazd wskazuje takze na krolewski 1 kaptanski charakter ludu. Byloby to
ewidentne nawigzanie do Wj 19,6.

Ap 12,1 przedstawia Kobiete majaca ,,wieniec” (gr. oépavog) z dwunastu gwiazd.
Trzeba tutaj zauwazy¢, ze wspomniany grecki rzeczownik jest odpowiednikiem he-
brajskiego yv17, ktory oznacza¢ moze zaréwno wieniec, jak i1 korone. Zresztg takie
rozrdznienie znaczen funkcjonuje jedynie w nowozytnych jezykach. W jezykach bi-
blijnych chodzito po prostu o insygnium, ktére nosit na gtlowie wtadca. Wida¢ to np.

# Josephine Massyngberde Ford, Revelation. Introduction, Translation, and Commentary (New Haven—
London: Yale University Press, 2008), 194—197; Thomas, Revelation §-22, 117-121.

* Targum Neofiti do Ksi¢gi Rodzaju 50,21, gdzie przytoczone sg stowa Jozefa skierowane do braci boja-
cych si¢ zemsty za sprzedanie go w niewole: ,,Dziesie¢ gwiazd chcialo zniszczy¢ jedng gwiazde, ale nie
potrafity jej zniszczy¢. Jakby to byto mozliwe, aby jedna gwiazda zniszczyla dziesiec?” (cytat za: Biblia
Aramejska. Targum Neofiti 1. Ksiega Rodzaju. Tekst aramejski — przektad — Aparat krytyczny — przypisy,
thum. i oprac. M.S. Wrébel (Lublin: Gaudium, 2014), 513).

% Pojawiajacy si¢ tutaj termin ,,zbrojne oddziaty” (hebr. nidgaldt) moze oznaczaé takze zastepy niebie-
skie, czyli gwiazdy. Tak interpretuje ten rzeczownik wielu badaczy. Dyskusja na ten temat zobacz: Cheryl
J. Exum, Song of Songs. A Commentary (Louisville, KY: Westminster John Knox Press, 2005): 218, 222.
47 Beale, The Book of Revelation, 626. Beale zauwaza, ze tekst Pnp 6,10 jest w egzegezie zydowskiej in-
terpretowany w odniesieniu do wiernosci Izraela w obliczu przesladowan ze strony narodow poganskich:
Babilonu, Perséw, Grekéw i Rzymian.

8 Beale, The Book of Revelation, 626.

4 Zdaniem autora symbolika liczby 12 wyklucza odniesienie motywu Kobiety do Ludu Bozego Starego
i Nowego Przymierza. Na jedno$¢ Ludu Bozego Starego i Nowego Testamentu wskazuje nie liczba 12,
lecz liczba 24 (jako suma dwoch dwunastek), ktéra pojawia si¢ w odniesieniu do Starszych otaczajacych
tron Boga. Szerzej na ten temat: Siemieniec, Rola ,, Zasiadajgcego na tronie”, 127-129. Teze, ze chodzi
tu o Lud Bozy obu testamentow i ze wskazuje na to liczba 12, reprezentuje m.in. Beale (Beale, The Book
of Revelation, 626—627).
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w 2 Sm 12,30, gdzie mowa o koronie/wiencu, ktory byt na gtowie Milkoma, a ktora po-
tem nosit Dawid (por. 1 Krn 20,2). Podobna sytuacja jest w Est 8,15. B. Pitre zauwaza,
ze w starozytnos$ci korona przystugiwala wylacznie cztonkom rodziny krolewskiej jako
jeden z symboli wtadzy. Takie znaczenie nalezy widzie¢ takze w Ap 12,1°°.

Jesli chodzi o wymiar kaptanski, to G.K. Beale zauwaza, ze wskazywa¢ nan moze
sposob, w jaki Ap 12 przedstawia Kobiete, poniewaz Filon z Aleksandrii 1 Jozef Fla-
wiusz, wyjasniajac Wj 28 1 39, uzywaja obrazu stonca, ksi¢zyca 1 dwunastu gwiazd
przy opisie szat zydowskiego arcykaptana (ktory przeciez reprezentowat przed Panem
dwanascie pokolen). Poszczegolne czgsci kaptanskiego ubioru odniesione byly zatem
do cial niebieskich i symbolizowaty dwanascie pokolen®'.

Takze do Izraela odnosi si¢ w tradycji biblijnej obraz kobiety doznajacej bolow
porodowych (por. 1z 26,17-18; 1z 66,7n; Jr 4,31; Jr 13,21; Mi 4,10; Mi 5,3)>2. Dla zro-
zumienia tego obrazu warto odwotac si¢ do badan, jakie kilkanascie lat temu przepro-
wadzita C.D. Bergmann, ktora przeanalizowala t¢ metafor¢ w jej kontekscie biblijnym
i pozabiblijnym®. Badaczka wykazala, ze bole porodowe sg symbolem ukazujagcym
kryzys (rozumiany jako przesilenie), a wigc wskazujagcym na nadejscie jakiegos de-
cydujacego momentu, ktory mozna rozpatrywac na kilku ptaszczyznach: jako kryzys
o charakterze lokalnym, uniwersalnym badz tez osobistym. Z punktu widzenia naszych
badan warto skoncentrowac si¢ na tekstach, ktore wskazuja na kryzys w wymiarze uni-
wersalnym. Sg to: 1z 13,1-22, 1z 26,7-27,1 Jr 4,19-31, 1 J1 2,1-11%*. Ten przelomowy
moment w wymiarze uniwersalnym charakteryzuje si¢ kilkoma cechami. Po pierwsze,
dotyka on catg ludzko$¢ (nawet jesli w metaforze uzyte jest odniesienie do konkretne-
go miejsca, np. do Babilonu). Po drugie, obejmuje on takze te sfer¢ stworzenia, ktora
z pozoru wydaje si¢ nienaruszalna (czyli §wiat), co skutkuje powstaniem zupeltnie no-
wego porzadku, np. u Jr 4,19-31 §wiat wraca do stanu, ktory okreslany jest jako ,,bez-
tad i pustkowie”. Z kolei u Joela mamy wstrzasniete ciata niebieskie. Takze w Iz 26
mowa jest o powstaniu nowego porzadku, ktorego jednym z elementoéw bedzie powrot
zmartych do zycia (Iz 26,19)*°. Taki wtasnie kontekst nadany przez metaforg bolow
porodowych doskonale pasuje do Ap 12. Tak wiec w kobiecie przezywajacej bole po-
rodowe nalezy dopatrywac si¢ ludu Izraela, ktory stoi wobec decydujagcego momentu

30 Brant Pitre, Jezus i Zydowskie korzenie Maryi, tham. M. Sobolewska (Krakéw: WAM, 2020), 99.

31 Beale, The Book of Revelation, 626—627.

52 Henry Barclay Swete, The Apocalypse of St John. The Greek Text with Introduction, Notes and Indices
(London: MacMillan and Co., 1911), 148, L. Morris, Revelation. An Introduction and Commentary (Do-
wners Grove, IL: InterVarsity Press, 1987), 153; Ford, Revelation, 198.

33 Claudia D. Bergmann, Childbirth as a Metaphor for Crisis. Evidence from the Ancient Near East, the
Hebrew Bible, and 1QH XI,1-18 (Berlin—New York: De Gruyter, 2008).

> Tak skromna liczba tego typu tekstow jest — zdaniem Bergmann — powodowana faktem, ze pojawiajg si¢
one w szeroko rozumianym kontekscie apokaliptycznym, a ten, mimo wszystko, pelni w Biblii hebrajskiej
role marginalng.

53 Bergmann, Childbirth as a Metaphor for Crisis, 115—126. Autorka czyni nast¢pujace podsumowanie:
,»What better way to describe turning points of on human history than by means of the Birth Metaphors,
which metaphorically compares these turning points in human life to the turning point in the life of
a woman?”.



Czy mariologiczna interpretacja postaci kobiety w Ap 12 jest nadal aktualna? 37

historii swiata. Ten decydujagcy moment wigze si¢ oczywiscie, na co wskazuje 12,5,
z pojawieniem si¢ Mesjasza: Mg¢zczyzny, ktory bedzie past wszystkie narody rdzga
zelazng (por. Ps 2,7). Mozna tutaj zastanawiac si¢, czy idzie tylko o Jego narodziny, co
moglaby sugerowac pobiezna interpretacja Ap 12,5. Druga cz¢$¢ tego wersetu mowi
o porwaniu Dziecka do tronu Boga. Niewykluczone, ze caty ten werset nalezaloby
potraktowac jako figure stylistyczng zwang meryzmem, gdzie dla wyrazenia cato$ci
stosuje si¢ odwotanie do dwoéch skrajnych elementéw. W tym przypadku mieliby$my
najpierw wzmianke o narodzinach Me¢zczyzny — Mesjasza, a nastepnie o Jego ,,porwa-
niu” (gr. apmalw), co sugeruje wniebowstgpienie (por 1 Tm 4,17). W ten sposob autor
Apokalipsy ujat calg ziemska misje Mesjasza od Jego narodzin po wniebowstapienie®®.

Do ciekawych spostrzezen prowadzi ponadto analiza motywu ucieczki Kobiety na
pustyni¢. Wedtug najbardziej popularnej interpretacji motyw ten nawigzuje do starote-
stamentalnej relacji o wyjsciu z Egiptu. Opisana w Ap 12 ucieczka staje si¢ zatem jakby
nowym eksodusem. Ten czas byl przez lud Izraela pojmowany jako czas do§wiadczania
Bozej opieki, ktora wyrazata si¢ w obronie przez wrogami oraz w darze pozywienia
zestanego z nieba (por. Wj 16,32; Pwt 2,7; 8,3.15-16; 29,5; 32,10; Joz 24,7; Ne 9,19;
Ps 78,5.15.19; 136,16).

Badania przeprowadzone przez D. Treacy-Cole*” kaza jednak dostrzec jeszcze je-
den, bardzo wazny, starotestamentalny kontekst motywu ucieczki na pustynig, kontekst
niezwiazany z eksodusem. Egzegetka ta uwaza, ze nalezy poszukac starotestamentalne-
go tfa nie tyle dla motywu samej pustyni, co dla motywu ucieczki kobiety na pustynig.
Takie tlo dostrzega w tekstach Rdz 16 1 21 mowiacych o Hagar. Najpierw, w Rdz 16,
mamy motyw ucieczki zwigzany z upokorzeniem Hagar przez Sar¢. Dla Hagar pusty-
nia staje si¢ miejscem ucieczki, ale nie opuszczenia przez Boga. Bég troszczy si¢ o nia.
Posyta swojego Aniota, ktory przekazuje jej Boze stowo. To stowo ja umacnia, zawiera
bowiem obietnic¢ dotyczaca jej potomstwa (Rdz 16,10), ktéra jest bardzo podobna
do obietnicy danej Abrahamowi (Rdz 15,5). Kiedy po pewnym czasie od narodzenia
Izmaela rodzi si¢ takze Izaak, Hagar po raz drugi udaje si¢ na pustyni¢. Tym razem jest
tam odestana przez Abrahama. Dziatanie to ma swoja przyczyn¢ w potencjalnym kon-
flikcie zwigzanym z dziedziczeniem po Abrahamie. Sara obawia si¢, ze [zmael stanie
si¢ konkurentem jedynego dziedzica — Izaaka, dlatego zada odestania Hagar i jej syna.
Hagar na pustyni ponownie do$wiadcza troski ze strony Boga. Otrzymuje Jego stowo
(Rdz 21,18), pozywienie (21,19) 1 obecnos¢ Boga (21,20: ,,Bog byl z nim”). Troska
ta tym razem obejmuje nie tylko stowo od Boga (Rdz 21,18), ale takze konkretny dar

¢ Konrad Huber, ,,Jesus Christus — der Erste und der Letzte: Zur Christologie der Johannesapokalypse”,
w: Die Johannesapokalypse. Kontexte — Konzepte — Rezeption, red. J. Frey, J.A. Kelhoffer, F. Téth (Tiibin-
gen: Mohr Siebeck, 2012), 467 przypis 105: ,,Mit der Verwendung von &pndlo fiir die Entriickung (vgl.
Apg 8,39; 2 Kor 12,2.4; 1 Thess 4,17) werden wahrscheinlich Himmelfahrt und Erh6hung Jesu angedeu-
tet”.

37 Diane Treacy-Cole, ,,Women in the Wilderness: Rereading Revelation 127, w: Wilderness. Essays on
Honour of Frances Young, red. FM. Young — R.S. Sugitrharajah (London—New York: T&T Clark, 2005),
45-58.
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pozywienia (21,19) i dar obecnosci Boga (,,Bog byt z nim” — 21,20)%. Historia Hagar
1 Izmaela ma dwa wymiary. Z jednej strony odej$cie na pustyni¢ zwigzane jest z fak-
tem, ze syn Hagar traci status gtéwnego dziedzica po Abrahamie. Ono przypadnie teraz
w udziale Izaakowi 1 jego potomstwu. Z drugiej jednak strony ta zmiana jej statusu nie
oznacza pozbawienia Bozej opieki.

Biorac pod uwage poczynione wyzej analizy, mozna dopatrze¢ si¢ pewnych ana-
logii z Ap 12. Kobieta — Izrael wydaje na $wiat Mesjasza i to wydarzenie oznacza, ze
konczy si¢ pewien etap historii §wiata (bo zrodzenie Syna jest momentem przetomo-
wym, na co wskazuje metafora bolow porodowych). Byt to etap, w ktérym Izrael zaj-
mowal poczesne miejsce. Od tego momentu to miejsce zajmie najpierw Syn Kobiety
— Mesjasz, a nastepnie ci, ktorzy z Nim sg zwigzani (Ko$cidt — ,,Reszta potomstwa”).
W zwiazku z powyzszym wydaje si¢ stusznym przyjecie tezy, ze Kobieta w Ap 12 jest
uosobieniem Izraela jako ludu wybranego.

Zanim autor artykutu przejdzie do poszukiwania ewentualnych odniesien natury
mariologiczne; w Ap 12, nalezy jeszcze odpowiedzie¢ na wysuwane wobec wspomnia-
nej hipotezy zarzuty. Pierwszy z nich podkreslat, ze w Ap dzieje Izraela nie sg przedmio-
tem zainteresowania autora, bo ten koncentruje si¢ przede wszystkim na losach wspol-
noty chrzescijanskiej. W odpowiedzi na to trzeba najpierw zauwazy¢ role 12. rozdziatu
w calej strukturze ksiggi. Ot6z wielu badaczy uwaza, ze Ap 11-12 stanowig centralng
cze$¢ catego dzieta, ukazujac histori¢ zbawienia w uniwersalnej perspektywie (a wigc
nie tylko obejmujacej czas po Chrystusie), za$ inne rozdziaty stanowig uszczegoto-
wienie tego ogdlnego ujecia®. Etniczny Izrael mial takze swoje miejsce w tej historii
zbawienia 1 nie byta to bynajmniej rola marginalna. Tak wigc autor Ap interesuje si¢
rzeczywiscie Izraelem, ale postrzega jego role na tle catej historii zbawienia. Podsta-
wowym zadaniem tego ludu bylo, i Ap 12 wyraznie to podkresla, wydanie na $wiat
Mesjasza w decydujacym momencie historii (por. Ga 4,4 1 ,,petnia czasu’). Odno$nie
do zarzutu drugiego, jakoby autor Ap (zwlaszcza w 2,9 i 3,9) prezentowal krytyczne
stanowisko wobec Izraela, ktorego nie mozna pogodzi¢ z pozytywnym obrazem w Ap
12, trzeba najpierw powtdrzy¢ to, co powiedziano powyzej, a mianowicie, ze w Ap
12 mamy catosciowe ujecie historii zbawienia, w ktorej Izrael nie zawsze sprzeciwial
si¢ Bozym planom. Wrecz przeciwnie, ST wielokrotnie podkresla umitowanie, jakim
JHWH darzy swo6j lud wybrany. Ponadto, mozna zauway¢, ze obraz Izraela w Ap 12
jest neutralny. Podkreslony jest tylko fakt, ze z Izraela pochodzi Mesjasz. Doznawanie
bolow porodowych takze ma charakter neutralny, poniewaz nie interpretujemy go jako
do$wiadczanie ucisku (w domysle: za wiernos$¢), ale jako podkreslenie wyjatkowego,
zwrotnego momentu historii zbawienia. Dodatkowo mozna dopowiedzie¢, ze odejScie
Kobiety na pustyni¢ interpretowane w konteks$cie odejscia Hagar po zmianie statusu
jej syna — Izmaela trudno oceni¢ jako korzys¢, ktora miataby spotkaé Izrael. Wrecz
przeciwnie, Izrael niejako schodzi z areny historii, a w jego rol¢ wchodzi nowy lud
wybrany — ,.,reszta potomstwa Kobiety” (Ap 12,17). Trzeci z zarzutow dotyczyt pyta-

3¢ Treacy-Cole, ,,Women in the Wilderness”, 45-48.
%9 Przeglad roznych propozycji: Beale, The Book of Revelation, 130—131.
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nia o sens przedstawienia Kobiety—Izraela jako ludu, ktérym Bog si¢ opiekuje. I dale;,
dlaczego autor Apokalipsy mialby w centrum swojej uwagi stawia¢ Bozg ochrone¢ nad
przesladowanym Izraelem. Odpowiadajgc, nalezy najpierw zauwazy¢, ze przeslado-
wanie Izraela okazane w 12,15 za pomocg obrazu rzeki z pyska Smoka ma charakter
epizodyczny. Zaraz potem jest powiedziane, ze Smok odszedl, bo znalazl sobie nowy
cel atakoOw, wspomniang ,,reszt¢ potomstwa”. W ten sposob autor Ap podkreslit, ze na
roznych etapach historii zbawienia Smok mial rézne cele, ktére atakowal. Zalezato
to od ich roli w zbawczej historii. Dopoki owa historia koncentrowata si¢ na etnicz-
nym Izraelu, to on byl celem atakow, potem sytuacja si¢ zmienita. Szatanskie ataki nie
pozostawaly bez odpowiedzi ze strony Boga, ktory otaczat i otacza opieka swoj lud.
Dyskretnie podkreslona opieka nad Kobieta w Ap 12 pokazuje, ze Izrael nie zostat od-
rzucony ani nie zostat zdegradowany, to znaczy pozbawiony Bozej opieki.

3. Indywidualna — mariologiczna interpretacja postaci Kobiety
jako dopelnienie interpretacji zbiorowej

W niniejszym punkcie celem analiz bedzie wykazanie, ze zbiorowa interpretacja po-
staci Kobiety w Ap 12 ma swoje dopetnienie w interpretacji indywidualnej. Naszym
zdaniem tak wlasnie jest. Punktem wyjscia jest tutaj zalozenie, ze Apokalips¢ mozna
umiesci¢ w nurcie tradycji Janowej, poniewaz w tej tradycji (co widoczne jest zwlasz-
cza w IV Ewangelii) wiele postaci ma taki wtasnie, podwojny wymiar (to znaczy posta-
ci te sg postaciami indywidualnymi, a zarazem reprezentantami pewnej zbiorowos$ci)®.
Wsrod tych postaci jest takze Matka Jezusa, dwukrotnie wspomniana w Ewangelii
1 okreslona tam doktadnie tym samym tytulem jak Kobieta w Ap — yovp (Ap 2,1-11
oraz Ap 19,25-27).

Kwestia relacji Apokalipsy Janowej do IV Ewangelii jest od wielu lat przedmiotem
dyskusji egzegetow. Obejmuje ona dwa zagadnienia. Po pierwsze, pytanie o relacje
autora Apokalipsy do autora IV Ewangelii (czy jest to jedna i ta sama osoba, czy moze
dwie rézne osoby). I po drugie, pytanie o przynaleznos¢ autora Apokalipsy do tzw. szko-
ty Janowej. Z jednej strony na przyktad A. Satake zauwaza, ze nie ma watpliwosci, 1z
w przypadku niektorych motywow lub poje¢ mozna odnalez¢ pewng zbiezno$¢ migdzy
Apokalipsg a pozostalymi pismami Janowymi®'. Z drugiej jednak strony, co podkresla
np. E. Schiissler Fiorenza, autor Apokalipsy nie wydaje si¢ by¢ zbyt mocno zakorzenio-
ny w tzw. tradycji Janowej®. Naszym zdaniem jednak nalezy przyjac istnienie pewnych
zwiazkow chocby z tego powodu, ze oba dzieta powigzane sg z terenem Azji Mniejsze;.
Ponadto widoczne jest ujecie w podobnej perspektywie niektorych waznych tematow

0 Henryk Witczyk pisze: ,,Jan, chetniej niz inni ewangeliéci, czyni ze swoich bohaterow, bedacych posta-
ciami historycznymi, reprezentantéw réznych kategorii ludzi. Kategorie te wyznacza stosunek do objawie-
nia Bozego, ktére dokonuje si¢ w Jezusie” (Henryk Witczyk, Kosciol Syna Bozego. Studium eklezjologii
Czwartej Ewangelii (Kielce: Biblioteka ,,Verbum Vitae”, 2012), 286).

1 Akira Satake, Die Offenbarung des Johannes (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2008), 39—44.

62 Elisabeth Schiissler Fiorenza, ,,The Quest for the Johannine School: The Book of Revelation and the
Fourth Gospel”, New Testament Studies 23 (1977): 402—427.
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teologicznych, co mozna dostrzec, prowadzac szczegétowe badania. Przyktadem moze
by¢ idea sadu, ktory zarowno w IV Ewangelii, jak 1 w Apokalipsie ma charakter chry-
stologiczny — jego kryterium jest postawa czlowieka wobec Jezusa—Baranka 1 dokona-
nego przez Niego dzieta. Na potwierdzenie tego nalezy odwotac si¢ do bardzo wazne;j
pozycji autorstwa jednego z najwybitniejszych znawcow Apokalipsy — U. Vanniego,
a mianowicie do ksiazki Dal Quarto Vangelo all’Apocalisse®, gdzie analizujac kil-
ka podstawowych tematoéw teologicznych, takich jak obraz Chrystusa — Baranka, dy-
namike dziatania Ducha Swietego, temat przyjécia Chrystusa, temat macierzynstwa
Maryi jako modelu dla macierzynstwa Kos$ciota oraz koncepcj¢ swigtosci, ukazanych
na podstawie IV Ewangelii, Listow Janowych oraz Apokalipsy, egzegeta dochodzi
do wniosku, ze dostrzegalny jest rozw9j tych idei, poczynajac od Ewangelii Janowej,
a konczac na Apokalipsie. Ten rozw6j potwierdza, ze wspolnota Janowa jest wspolnota
wzrastajaca w wierze 1 coraz lepiej t¢ wiare rozumiejacg. Jest to bardzo wazny we-
wnetrzny argument kazacy ponownie umiesci¢ Apokalips¢ w nurcie tradycji Janowej*.

W tym miejscu wypada wrdci¢ do postawionego na poczatku tego punktu zatoze-
nia, ktore glosi, ze wiele postaci w IV Ewangelii nalezy interpretowa¢ w podwojnym
znaczeniu: jako postaci indywidualne 1 jako reprezentantéw zbiorowosci. Zwrocit juz
na to uwagg A. Kassing, komentujac Ap 12,5%. Podkreslit on, ze dla ludzi Wschodu
(a wigc ludzi Biblii) czlowiek jawi si¢ zawsze jako cze¢$¢ wspolnoty (ludu). Cztowieka
zatem nalezy zawsze widzie¢ w jego relacji do wspdlnoty, do ktorej nalezy. Cztowiek
jest cztowiekiem zawsze jako ten, kto przynalezy do grupy®. Lud Bozy®” nalezy po-
strzegaC nie jako abstractum czy tez jako personifikacjg, ale jako realng wspolnote
ztozong z konkretnych ludzi, funkcjonujgca w historycznej rzeczywistosci. Z tego po-
wodu, kiedy méwimy o jakim$ dziataniu Ludu Bozego, w tym wypadku o wydaniu na
Swiat Mesjasza, to od razu musimy uwzgledni¢ Te, ktora tego Mesjasza fizycznie na
Swiat wydata. Mozna powiedzie¢, ze w ujgciu cato§ciowym podmiotem owego zrodze-
nia jest Lud Bozy (Izrael), a w ujeciu szczegétowym idzie o Maryje. Poniewaz mamy
do czynienia ze spoteczno$cia kolektywistyczng (gdzie jednostka jest podporzadkowa-

8 Ugo Vanni, Dal Quarto Vangelo all’Apocalisse. Una comunita cresce nella fede (Assisi: Cittadella
Editrice, 2011).

% Potwierdzenie tego, ze Apokalipsa wyrzucana jest poza nawias tradycji Janowej, znajdujemy chocéby
w The Oxford Handbook of Johannine Studies, red. .M. Lieu, M.C. deBoer (Oxford: Oxford University
Press, 2018), 2, gdzie zaden z artykutow nie zostat poswigcony Apokalipsie, a do samej ksiggi badacze
odwotuja si¢ tacznie 5 razy, zas we wstepie redaktorzy jednoznacznie odrzucajg przynaleznos¢ Apokalipsy
do tradycji Janowe;.

8 Altfrid Kassing, Die Kirche und Maria. Ihr Verhdltnis im 12. Kapitel der Apokalypse (Diisseldorf: Pat-
mos Verlag, 1958), 151-153. Kassing jest zwolennikiem interpretacji kolektywnej postaci Kobiety, odno-
szac ja do Ludu Bozego.

6 Kassing, Die Kirche und Maria 98. Kassing odwotuje si¢ tutaj do pracy: Johannes Pedersen, Israel: Its
Life and Culture (London: G. Cumberlege, 1947), 259, ktory tak pisze: ,,Life is not something individual,
to be shaped according to the needs of each individual. Man is only what he is as a link in the family. He
derives his life from the family, shares it with the family and leaves it to be continued in posterity, though
not as an impersonal force”.

¢7 Kassing rozumie go jako Ko$ciot, tutaj natomiast przyjmuje si¢ znaczenie: Izrael.
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na spolecznosci), na pierwszym miejscu jest to ujecie catosciowe, a ujecie szczegotowe
jest mu podporzadkowane®.

Do badan Kassinga nawigzat takze F. Mussner, ktory, komentujac 12,5, zauwaza,
ze w interpretacji postaci Kobiety nalezy przyja¢ zatozenie, ze istnieje $cisty zwia-
zek migdzy cato$cig narodu a jego pojedynczym cztonkiem. Widoczne to jest w wielu
momentach historii zbawienia, zwlaszcza w sytuacjach zwigzanych z btogostawien-
stwem 1 przeklenstwem, gdzie btogostawienstwo lub przeklenstwo obejmuje nie tylko
konkretng osobg, ale takze jej potomstwo czy catg rodzing. Tak wiec w Ap 12 mdwiac
o Kobiecie, mamy na mysli najpierw lud Bozy Izraela, a nastepnie Maryj¢, poniewaz
Mesjasz wywodzacy sie z tego ludu ma jednoczesnie konkretng ziemska matke®.

Takie podwojne rozumienie postaci Kobiety w Ap 12 znajduje swoje potwierdzenie
takze w IV Ewangelii, zwlaszcza w dwoch jej tekstach, gdzie Matka Jezusa okreslona
zostala jako ,,Kobieta”. Chodzi o znak w Kanie Galilejskiej (J 2,1-11) oraz o scen¢
pod krzyzem (J 19,25-27). . de la Potterie, komentujac te teksty, zauwaza (nawigzujac
do A. Vanhoye’a), ze w swym fizycznym macierzynstwie Matka Jezusa rekapituluje
1 reprezentuje lud, z ktorego wyszedl Jezus. A Jezus byt synem ludu Izraela. De la
Potterie zauwaza, ze juz w Sredniowieczu Glossa interlinearis do stowa mater w J 2,1
dodaje jako komentarz stwierdzenie, ze Maryja jako matka jest obrazem Synagogi™.
W zwigzku z tym badacz w nastepujacy sposodb podsumowuje rolg Maryi w scenie
wesela w Kanie: ,,Matka Jezusa pojawia si¢ tutaj jako uosobienie Izraela, co widac
zwlaszcza w tytule «Niewiasta», nadanym jej przez Jezusa. Jej stowa zwrocone do
stug przypominaja odpowiedz udzielong przez lud wybrany podczas zawarcia przy-
mierza”’",

Podobna sytuacja jest w scenie pod krzyzem (J 19,25-27). H. Witczyk, komentujac
ten fragment, odwotuje si¢ najpierw do wynikdéw badan X. Léona Dufoura 1 stwierdza,
ze u stop krzyza Matka Jezusa nie moze by¢ postrzegana w inny sposob, niz to si¢ dzie-
je w Kanie. Zatem Maryja jawi si¢ tutaj jako konkretna historyczna postac, ktora jed-
noczes$nie reprezentuje [zraela wyczekujacego zbawczej interwencji Boga. Umitowany
Uczen z kolei reprezentuje wspdlnote wierzacych. Powierzenie Matki Uczniowi przez
Jezusa oznacza pragnienie, aby 1 ona (czyli Izrael) mogta uczestniczy¢ w dobrach du-
chowych, ktore z woli Jezusa staly si¢ udziatem Ucznia (czyli wspdlnoty wierzacych).

88 Kassing, Die Kirche und Maria, 151-153.

% Franz Mussner, Maryja Matka Jezusa w Nowym Testamencie, thum. J. Aszyk (Krakow: Wydawnictwo
Salwator, 2014), 100—-102. Mussner rowniez przyjmuje rozumienie eklezjologiczne.

" Ignace de la Potterie, Maryja w tajemnicy przymierza, tham. A. Tronina (Warszawa—Cze¢stochowa: Wy-
dawnictwo Ksigzy Marianow — Polskie Towarzystwo Mariologiczne, 2000): 216; Albert Vanhoye, ,,Inter-
rogation johannique et exégese de Cana (Jn 2,4)”, Biblica 55 (1974): 167.

I De la Potterie, Maryja w tajemnicy przymierza, 220. Egzegeta zauwaza, ze tytut ,,Niewiasta” odwotuje
si¢ do Starego Testamentu i do idei idealnego Syjonu czaséw mesjanskich. ,,W tej perspektywie konkretna
kobieta, Maryja, Matka Jezusa, stanowi w jakiej$ mierze historyczng realizacje¢ tej symbolicznej posta-
ci «mesjanskiej cory Syjonuy. Oto6z ta symboliczna postaé, opisywana przez prorokow, nagle znajduje
konkretne urzeczywistnienie w jednej z corek Izraela, Maryi, ktéra staje si¢ w ten sposdb uosobieniem
mesjanskiego ludu czasow eschatologicznych”, 216.
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Z kolei Uczen ma odkry¢ w Matce (czyli Izraelu) swoja wtasng Matke, czyli ma sobie
uswiadomié, ze jego wiara jest na state zakorzeniona w wierze Izraela’.

Interpretacja postaci Kobiety z Ap 12 doskonale wpisuje si¢ wtasnie w to rozumie-
nie, ktore obecne jest na kartach IV Ewangelii. Zatem mozna skonstatowac, ze w Ap 12
Kobieta petni — podobnie jak Matka Jezusa w Ewangelii Janowej — podwdjng funkcje.
W aspekcie indywidualnym jest ona obrazem Maryi, ktorej rola jednak jest wpisana
w role zbiorowosci — ludu Izraela oczekujacego na Mesjasza. Kobieta jest reprezentan-
tem tego ludu”.

Z.akonczenie

Przeprowadzone w niniejszym opracowaniu analizy postaci Kobiety w Ap 12 pozwa-
laja na nastepujace konkluzje:

1) Mariologiczne rozumienie Ap 12 wynika wprost z samego tekstu. Nie jest
konieczne odwotywanie si¢ do tradycji interpretacyjnej obecnej u ojcow Kosciota
1u pozniejszych teologow. Potwierdzona natomiast zostaje przez analizg tekstu biblij-
nego ich intuicja teologiczna, ktora kaze widzie¢ w Ap 12 posta¢ Maryi.

2) Mariologiczne rozumienie Ap 12 nie jest jedynym, jakie mozemy dostrzec
w tym teks$cie. Posta¢ Kobiety nalezy, odwotujac si¢ do ST, interpretowac takze kolek-
tywnie. Jednak, autor artykutu uwaza, ze interpretacji widzacej tutaj Izrael nalezy dac
pierwszenstwo przed interpretacja eklezjologiczng. Postrzeganie Kobiety jako obra-
zu Izraela jest mocno uzasadnione przez odwotanie si¢ do innych tekstow biblijnych,
zwlaszcza do IV Ewangelii, ktora stanowi bezposredni kontekst interpretacyjny dla
Apokalipsy.

3) Kobieta w Ap 12 pelni podwdjna role. W aspekcie zbiorowym uosabia ona lud
Izraela oczekujacy na Mesjasza. W aspekcie indywidualnym, ktory jest podporzad-
kowany zbiorowemu, mamy tu odwotanie do postaci Maryi. Zdaniem autora opraco-
wania interpretacja mariologiczna daje si¢ tatwiej wpisa¢ w rozumienie Kobiety jako
symbolu Izraela niz w sytuacji, gdy w Kobiecie widzimy symbol Ko$ciota. Unikng¢ tu
mozna bowiem karkolomnych wyjasnien zwigzanych z ideg zrodzenia Mesjasza przez
Koscidl, co trzeba zatozy¢ przy interpretacji eklezjologicznej Ap 12,5. Z kolei interpre-
tacja odwotujaca si¢ do ogolnie postrzeganego Ludu Bozego (ST 1 NT) wydaje si¢ by¢
zbyt powierzchowna, bo sugeruje, ze dla autora Ap nie istnieje rozrdznienie na Izrael
1 Kosciot. Takie rozroznienie jednak istnieje, na co wskazujg teksty polemiczne wzgle-
dem Izraela (np. Ap 2,9 1 Ap 3.9).

2 Witczyk, Kosciol Syna Bozego, 286-287.

3 Uprzedzajac ewentualny zarzut odnosnie do interpretacji motywu odejscia na pustyni¢ w 12,6 (rozumia-
nego jako zakonczenie przez Izrael swojej misji) i powigzania tej interpretacji z Maryja, mozna powie-
dzie¢, ze wraz z urodzeniem Jezusa konczy si¢ Jej misja wpisana w misje¢ Izraela. Jednocze$nie zaczyna
si¢ misja nowa wpisana w misje Kos$ciota. Doskonale oddaje to zwtaszcza tekst J 19,25-27, gdzie Matka
Jezusa staje si¢ od pewnego momentu Matkg Umitowanego Ucznia.
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Streszczenie

Prezentowany artykul stawia pytanie o aktualno$¢ mariologicznej interpretacji postaci Kobiety
z Ap 12. W artykule wykazano, ze mariologiczne rozumienie Ap 12 wynika wprost z samego
tekstu biblijnego. Nie jest to jednak jedyne rozumienie, jakie mozna dostrzec w tym fragmencie.
Posta¢ Kobiety moze by¢ takze interpretowana kolektywnie — jako figura Izraela, ludu wybra-
nego ST, ktora daje Swiatu Mesjasza, a nast¢pnie schodzi ze sceny historii zbawienia. Kobieta
w Ap 12 pelni podwojng rolg. W aspekcie zbiorowym uosabia ona lud Izraela oczekujacy na
Mesjasza. W aspekcie indywidualnym, ktory jest podporzadkowany zbiorowemu, mamy tu od-
wotanie do postaci Maryi.

Stowa kluczowe: Matka Jezusa, kobieta, Apokalipsa $w. Jana, mariologia, Izrael, symbo-
lika, eklezjologia

Abstract

IS THE MARIOLOGICAL INTERPRETATION OF THE FIGURE
OF “WOMAN” IN REVELATION 12 STILL JUSTIFIED?

The presented article raises a question concerning the relevance of the Mariological interpreta-
tion of the figure of “Woman” in Rev 12. The research showed that the Mariological understan-
ding of Rev 12 results directly from the biblical text itself. However, this is not the only possible
understanding of this passage. The figure of “Woman” can also be interpreted collectively — as
a figure of Israel, the chosen people of the OT, who brings forth the Messiah to the world and
then leaves the scene of salvation history. The “Woman” in Revelation 12 plays a dual role. Col-
lectively, she represents the people of Israel waiting for the Messiah. In the individual aspect,
which is subordinate to the collective one, there is here a reference to the figure of Mary.

Keywords: Mother of Jesus, woman; book of Revelation, Mariology, Israel, ecclesiology,
symbolism



