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WOBEC WSPOLCZESNYCH PRZEMIAN SPOLECZNYCH

WSTEP

Katolicka nauka spoteczna podejmuje si¢ trudnych analiz wspélczesnych prze-
ian spotecznych w duchu personalizmu spolecznego. Godnosé osoby ludzkiej jest
stateczng racja usprawiedliwiajaca prawa czlowieka, ktére Stwoérca zawarl w jego
aturze moralnej, czyli w prawie naturalnym. Wszelkie przemiany spoleczne sg nie-
atpliwie wyzwaniem dla mysli spotecznej Kosciota, ktéra w centrum swoich roz-
azaf stawia osobe ludzk, godna poszanowania jej praw zaréwno w wymiarze spo-
cznym, politycznym, ekonomicznym i kulturowym kazdego pafistwa, jak réwniez
 wymiarze rodzinnym, religijnym, narodowym i miedzynarodowym poszczegél-
ych jednostek i calych spolecznosci.

Przyjmujac za punkt wyjscia cztowieka jako osobe ludzkg zdolng do konkret-
ych wyboréw etycznych, zyjacg w okreslonych uwarunkowaniach spotecznych,
olitycznych, ekonomicznych i kulturowych, wspétczesna katolicka nauka spolecz-
a analizuje mozliwosci wzajemnego porozumienia sie liberalnego i personalistycz-
ego systemu warto$ciowania etycznego. Takie porozumienie ma szczegdlne zna-
zenie dla krajow Europy Srodkowo-Wschodniej, ktére aktualnie pozostaja pod sil-
nym wplywem transformacji systemowych wywolanych przelomem 1989 roku.

1. CZLOWIEK W CENTRUM SYSTEMOW SPOLECZNYCH

Czlowiek stanowi centrum zainteresowan filozofii spotecznych. Nauka spo-
feczna Kosciota jako etyka personalistyczna zasymilowala w swietle tej prawdy slo-
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wa Redemptor Hominis: ,Czlowiek [...] jest pierwsza i podstawows droga Kos
fa"!. Kazdy system spoleczny i polityczny poszukuje takiego programu, ktéry zwre
citby uwage czlowieka i z ktérym czlowiek méglby utozsami¢ sie. Polityczne pr
gramy zmierzaja do zainteresowania indywidualnego czlowieka swojg praktyczn,
Scig i celowoscia w organizacii zycia spolecznego, ekonomicznego, politycznego ¢
kulturowego. ,

Proba uchwycenia antropologiczno-etycznych zagrozefi, a zarazem perspe
tyw rozwoju podstawowych praw czlowieka w demokratycznym padstwie praw,
w toku dokonujacych sig wspélczesnie radykalnych przemian systemowych, w zy
ciu jednostki i calego spoleczefstwa, stanowi szczegdlny motyw analiz katolick;
nauki spolecznej. Zainteresowanie czlowieka tymi przemianami lezy w jego 2
wotnym interesie. On wlaénie jest ich autorem i zarazem musi dokonywa¢ wi
$ciwych dla swojej orientacji intelektualnej, religijnej i spolecznej wyboréw, w r
mach ktérych manifestuje wlasne preferencie i opcje spoleczno-polityczno-ek
nomiczno-kulturowe.

W swietle tych zagadniefi katolicka nauka spoleczna stawia sobie réwniez p
tanie o role wiary, religii 1 Kosciola w przechodzeniu od totalitarnych warunké
spolecznych do demokracji, jako wspélczesnej drogi wielu spoleczesistw, ktére o
nalazty w niej najbardziej efektywne mozliwosci zrealizowania zasady sprawied
wosci spolecznej.

2. DIALOG KATOLICKIEJ NAUKI SPOLECZNEJ Z LIBERALIZMEM

Bedac przekonanymi o celowosci przejscia od niewoli intelektualnej jednoste
do wolnosci myslenia i dzialania czlowieka w plaszczyznach spolecznych, politycz-
nych, ekonomicznych i kulturowych, nalezy - jak sadzimy — dokona¢ analizy dwéch
klasycznych nurtéw mysli spolecznej, tj. nauki spolecznej Kosciola i liberalizmu.
Oba te kierunki zawierajg w swoim zapleczu doktryny i tradycji ogromne zaintere-
sowanie dla wskazanej drogi przechodzenia od niewoli do wolnosci.

Motywy jednak ich filozoficznych zalozefi zasadniczo réznig sie. Inaczej bo-
wiem, w toku ich historycznego rozwoju, zostaly roztozone akcenty wokét zagad-
niefi praw czlowieka w zyciu spoleczno-polityczno-ekonomiczno-kulturowym pas-
stwa, narodu i spoleczefistwa. Tym niemniej waznym dla wspélczesnych analiz jest
fakt, ze takze w toku ich rozwoju mozna doszuka¢ sie takich elementéw wspél-
nych, ktére §wiadczylyby o prébach znalezienia kompromisu. Wynika to z ewolu-

Jan Pawet I1, Encyklika ,Redemptor Hominis” (1979), Tekst polski, n. 14, w: Dokumenty
Nauki Spolecznej Kosciola, cz. 2, Reym-Lublin 1987, s, 3-39.
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arowno wewnatrz ich arsenalu srodkéw i zalozed filozoficznych, jak tez w od-
sieniu do zewnetrznych zjawisk spotecznych. Proby zblizenia ich stanowisk spo-
owane byly dazeniem dostosowania sic do wymogéw wspélczesnosci. Warto
¢ — jak sadzimy ~ dla klarownosci analiz naukowych, pyta¢ sie zaréwno o nie-
ienne wewnatrz tych kierunkéw dogmaty i zalozenia, jak réwniez i o te elemen-
ktére w toku nieustannego rozwoju mysli spolecznej prowadz do ich zblizenia
spoldzialania.

Nie wydaje sie jednak mozliwym dokonanie takich weryfikacji mysli przedsta-
ieli obydwu kierunkéw, ktéra sprowadzitaby do calkowitego pojednania ich réz-
zawartosci tresciowej. Nalezy natomiast zmierzaé do wypunktowania tych fun-
mentalnych elementow, ktére wplywaja na lepsze wzajemne zrozumienie sie w kon-
scie spolecznej dyskusji, szczegélnie w krajach, gdzie tematyka wolnosci stata sie
niedawna oficjalnie usankcjonowana po zrzuceniu jarzma totalitarnej niewoli.
sposdb wiec do tej dyskusji nie przylaczy¢ sie. Naukowa analiza tych zagadnie,
mimo braku mozliwo$ci bezposredniego wplywania na dokonujace sie przemiany
leczne, ma jednak szanse pobudzenia do refleksji tych, ktérzy s3 wladni podejmo-
¢ konkretne decyzje w zakresie obrony praw cztowieka budujac pafstwo prawa.
Rola Kosciota jest zblizona do zaprezentowanej tu postawy naukowej. Kosciél
ejmuje sie zadania u§wiadamiania w kwestiach spolecznych, prezentujac swoje
anowisko oparte o filozofig personalizmu spolecznego. Wychodzac, dzigki swoje-
i spolecznemu nauczaniu, naprzeciw zapotrzebowaniom chrzescijan zaangazowa-
ych spolecznie, proponuje droge rozwiazania spraw spotecznych w duchu arysto-
lesowsko-tomistycznym, przyjmujac za podstawows: nauke o dobru osobowym
obru wsp6lnym zakorzenionym w godnosci czlowieka. Personalizm spoleczny jest
igzany z koncepcjg prawdziwego dobra osoby ludzkiej i wyraza zarazem dyna-
iczny jej wymiar. Ko$ciél proponuje go jako obiektywnie wazng droge analizy
awisk spolecznych, gwarantujacg réwnocze$nie zachowanie wymiaru godnoscio-
ego czlowieka. Szczegdlnie jest to konieczne w warunkach nieustannych prze-
lian spotecznych?.

Godnoéé¢ osoby ludzkiej jest argumentem centralnym w nauczaniu spolecz-
ym Kosciola. Z konieczno$ci poszanowania godnosci ludzkiej wynika obowiazek
erowania sie w zyciu prawdziwym dobrem. Chrzescijafiskie stwierdzenie: ,Praw-
anas wyzwala” ustawia we wlasciwym $wietle relacje miedzy prawda a wolnoscia.
ncyklika Veritatis Splendor, podejmujac problematyke ewangelicznego ujecia tej
kwestii, daje jednoznaczng odpowiedz, wyrazajaca sie w koncepcji ograniczenia
wolnosc1 czlowieka obiektywna prawda, a nie jedynie pozytywnym prawem ludz-

W, Granat, Personalizm chrzescijariski. Teologia osoby ludzkiej, Ksiegarnia Sw. Wojciecha,
Poznafi 1985,
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kim. To stanowisko ma w prezentowanej analizie podstawowe znaczenie, jesli si¢
wezmie pod uwage koniecznos¢ poszanowania godnosci osoby ludzkiej w wymiarze
spolecznym, politycznym, ekonomicznym i kulturowym?. ;
Personalizm, na ktérym nauka spoleczna Kosciola opiera swoje twierdzenia,
stanowi fundament tylko takich systeméw spoteczno-polityczno-ekonomiczno-kyl.
turowych, ktére godnos¢ czlowieka w najszerszym wymiarze gwarantuja. Natomiast
liberalna mysl spoleczna, wychodzac od prawnej gwarancji wolnosci czlowieka, nie
wnika w zagadnienia metafizycznej natury, a jedynie dostrzega konieczno$é zapew-
nienia czlowiekowi w ramach obowiazujacego prawa maksimum wolnosci, ktéra
pozwalalaby mu postepowaé zgodnie z wlasnymi przekonaniami®.
‘Rezygnacja liberalnego sposobu my§lenia z metafizycznych tresci i ich praw-
nych gwarancji wynika z akceptacji jedynie negatywnego aspektu wolnosci, tzn. z jej
ograniczenia wylacznie prawem pozytywnym, zmierzajac w ten sposéb do bezpie-
czefistwa i pokoju spolecznego gwarantowanego zachowaniem prawa stanowione-
go. W mys] tego systemu etycznego wszelkie zaklocenia w zorganizowanym zyciy
spolecznym winny wigc by¢ wyeliminowane dzigki prawnym gwarancjom. Nalezy
jednak zaznaczy¢, ze uznanie ograniczenia wolnoci osobistej czlowieka jedynie ka-
tegoriami obowiazujacego prawa, a nie prawds czy tez prawdziwym dobrem czlo-
wieka, ktore stanowi w personalizmie o tzw. wolno$ci pozytywnej, jest w istocie
swojej sprzeczne z zalozeniami spolecznej nauki Kosciola.
W konsekwencji, to, co z zasady bedzie réznié liberaléw od personalistéw od-
nosi si¢ do ich stosunku w kwestii moralno-prawnych podstaw teorii spolecznych.
Wedlug liberaléw funkcja prawa jest ograniczona jedynie do prostej organizacji zy-
cia spolecznego i pafistwowego. W teorii tej nie ma miejsca na funkcje wychowaw-
czg i formacyjna, ktora — zdaniem personalistéw — powinno pelni¢ doskonale ukon-
stytuowane prawo. Liberalowie natomiast nie zmierzaja zupelnie do okreslenia do-
skonalych formul prawnych, ograniczajac sie jedynie do takich, ktére w danej
chwili i na danym etapie rozwoju spoleczefistwa spelniajg swoja role wyznaczong
przez spolecznie akceptowang opini¢ publiczng dla zagwarantowania wolnosci oby-
watelskich.
Brak elementu zakorzenienia prawa w prawdziwym dobru, a w konsekwencji
w obiektywnych normach moralnych, stanowi jeden z istotnych punktéw niezgody -
chrzecijariskiej mysli spolecznej z liberalnym systemem warto$ci. Wszelkie proby

3Por. Jan Pawel II, Encyklika ,Veritatis Splendor” o niektérych podstawowych problemach na-
uczania moralnego Kosciola (1993), Tekst polski, L'Osservatore Romano 10 (1993), 4-47; por. J.
Messner, Czym jest godnos¢ ludzka?, thum. F. Mickiewicz SAC, w: Moralnosé chrzescijariska, Kolek-
cja ,Communio” nr 2, Wydawnictwo Pallottinum, Poznati-Warszawa 1987, s. 49-59.

Por.J. S. Mill, Utylitaryzm. O wolnosci, wstep J. Kotarbifiski, thum. M. Ossowska i A. Kur-
landzka, Warszawa 1959,
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konania tej dzielacej oba systemy etyczne réznicy natrafiaja na wiele trudnosci
harakterze teoretyczno-filozoficznym. W miare jednak ewolucji wewnatrz obu
tem6éw dostrzega sie proby wzajemnego ich porozumienia, cho¢ w punkcie star-
ich filozoficzne zalozenia znajduja sie na przeciwleglych biegunach.

Punktem stycznym wydaje sie by¢ obrona praw czlowieka, tak bardzo podkre-
na zardwno przez nauke spoteczng Kosciota, kierujac sie filozofig personalizmu
fecznego, jak i przez liberalny system wartoéci, majacy za podstawe filozofie
ywidualizmu. Na poziomie obrony praw czlowieka i obywatela mamy do czynie-
7 ze$rodkowaniem sie ,interesow” obu systeméw etycznych. Wydaje sie wiec,
zbudowanie pomostu miedzy nimi znajduje si¢ w tym wlasnie miejscu i moze
nowié¢ centralny punkt naukowych poszukiwan. Préba wiec ich pogodzenia oraz
udowania realnej formy wspétpracy wydaje sie mozliwa do zrealizowania w pre-
towanej powyzej perspektywie.

W tym $wietle mozna réwniez unikna¢ ewentualnej krytyki narazania obu sys-
méw na rezygnacje z ich tozsamosci pod pretekstem dazenia ,za wszelka cene” do
eczywistnienia jednosci. Walka o prawa czlowieka we wspélczesnych spoleczefi-
ach jest generalnie i powszechnie zaakceptowana przez demokratyczne sily spo-
eczne i polityczne. Oznacza to w konsekwencji zaakceptowanie takiej linii poste-
sowania w poszukiwaniu rozwigzafi spolecznych, zaréwno na plaszczyznie nauko-
wej, jak i pragmatycznej.

Pojawiaja sie niekiedy watpliwosci wynikajace z obawy o przesadne polozenie
akcentu na prawa czlowieka bez podkreslania obowigzkéw w spoleczefistwie. Przy-
ecie przez nauke spoteczng Kosciola zatozefi wolnosci negatywnej i pozytywnej —
w poszanowaniu praw czlowieka w pafistwie prawa — oznacza akceptacje zaréwno
praw, jak i obowiazkéw. Wiasciwa formule i kodeks praw czlowieka znajdujemy
w Pacem in Terris Jana XXIII; zostaly one rozwiniete w nauczaniu spolecznym na-
tepnych papiezy’. Wspomniane watpliwosci dotyczg jednak liberalnego systemu
etycznego, zbudowanego na indywidualistycznej koncepciji czlowieka.

5Jan XXI111, Encyklika ,Pacem in Terris” (1963), Tekst polski, w: Dokumenty Nauki Spolecz-
¢j Kosciola, cz. 1, Rzym-Lublin 1987, s. 269-303; Pawel VI, Encyklika ,Populorum Progressio”
1967), Tekst polskl, w: Dokumenty Nauki Spoleczne] Kosciola, cz. 1, Rzym-Lublin 1987, s. 391-
416; Tenze, Encyklika ,Humanae vitae” (1968), Tekst polski, Rzym 1968 Tenze, List Apostolski
Octogesima adveniens” (1971), Tekst polski, w: Dokumenty Nauki Spoleczne] Kosciola, cz. 1, Reym-
Lublin 1987, 5. 427-448; Jan Pawet I1, Encyklika ,Redemptor Hominis” (1979), dz. cyt., s. 21-61;
Tenze, Encyklika ,Laborem Exercens” (1981), Tekst polski, w: Tenze, Nauczanie Papieskie, 1V, 2,
981, (lipiec - grudzief), Pallottinum, Poznafi 1989, s. 69-104; Tenze, Encyklika ,Sollicitudo Rei
ocialis” (1987), Tekst polski, Rzym 1987; Tenze, Encyklika ,Centesimus Annus” w setng rocznicg
. encykliki ,Rerum Novarum” (1991), Tekst polski, L'Osservatore Romano 4 (1991), s. 4-30; Tenze,
_ Encyklika ,Veritatis Splendor” o niektérych podstawowych problemach nauczania moralnego Koscio-
 1a(1993), dz. cyt., 5. 4-47.
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Ewentualna rezygnacja nauki spolecznej Kosciola z podnoszenia kwestii obq
wiazkéw, wynikajacych z praw czlowieka, bylaby jednoznacznie odczytana na kg
rzy$¢ radykalnego indywidualizmu. Ta forma dialogu personalizmu z liberalizmen,
nie jest wigc mozliwa do zaakceptowania. Poszukiwanie drog dialogu i wspétprae
odnosi sie natomiast do takiego uzgodnienia stanowisk, ktére pozwalatoby na podje
cie wspolnych dzialaf na rzecz wprowadzenia w zycie zasady sprawiedliwosci spo
lecznej poprzez obrong praw osoby ludzkiej. Nalezy wigc nieustannie przypominag
ze czlowiek i jego prawa winny stanowi¢ centrum i podstawe wszelkich systeméy
etycznych, zastosowanych do budowy demokratycznych struktur spolecznych, po
litycznych, ekonomicznych i kulturowych pafistwa prawa.

3. DEMOKRACJA A HIERARCHIA W ZYCIU SPOLECZNYM

Etyczny wymiar ludzkiego zycia stanowi istotny element dziatalnosci cztowie
ka i spoleczefistwa. Proba zrozumienia sporu miedzy liberalnym a personalistycz
nym warto$ciowaniem etycznym ma wazne znaczenie dla samookreslenia sie osé
spolecznie zaangazowanych. W zakresie tego sporu mieéci sie réwniez odpowied
na pytanie, czy i na ile Ko$ciét jako hierarchia i Kosciét jako Lud Bozy, ma prawo d
spoleczno-polityczno-ekonomiczno-kulturowego zajmowania sie i zaangazowani
w zycie pafistwa, narodu i spoleczefistwa.

W $wietle tego zagadnienia nalezy rozpatrywa¢ problem wyboru miedzy de
mokracja a hierarchi w zyciu spolecznym. W pierwszym wyborze dostrzega sie
praktyczny wplyw systemu wartosci liberalnych na zycie spoleczno-polityczne kra
ju, drugi natomiast wiaze si¢ z katolicka koncepcja wladzy. Spér wokét powyzszych
pojeé bedzie w zasadzie sporem na tyle teoretycznym, ze wlasciwie w dzisiejszym
$wiecie kryzys wolnosci odpowiedzialnej, a co za tym idzie kryzys autorytetéw, pro-
wadzi¢ musi z koniecznosci do wzajemnych uzupelniefi i komplementarnosci obu
poje¢ w konkretnym i praktycznym zyciu spotecznym. Jednakze ten optymizm,
wyplywajacy z uzgodnienia znaczefi poje¢ na poziomie Zycia spolecznego, nie za- |
wsze moze by¢ podzielany. Wynika to zazwyczaj z oswieceniowej tradycji liberali-
zmu, w ktdrej rozum stawiany byl na piedestale zdolnosci ludzkich, a pézniejsza
niewiara wielu propagatoréw i zwolennikéw liberalizmu w zdolnosci poznawcze
cztowieka nie przestaniata dos¢ wyraznie negacji wiary badZ zwyktej nieufnosci w od-
wolywanie si¢ do transcendentnych sit pozaludzkich w reformowaniu spoleczefi-
stwa czy gospodarki.

Biorgc pod uwage powyzsze trudno$ci porozumienia w sprawie systemu wat-
toSciowania etycznego, mozna jednakze stwierdzi¢, ze tradycja siegajaca korzeni
wolno$ciowej np. w demokracji amerykafskiej, choé oparta na liberalnym systemie
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oéci, nigdy nie wystepowala przeciw warto$ciom wiary i transcendencji, a wprost
seciwnie, nawet z szacunkiem odnosila si¢ do kazdego wyboru czlowieka, obda-
¢ go zaufaniem i gwarantujgc mu swobode wyznania i religii. Bylo to wynikiem
alno-wolnosciowych podstaw konstytucji amerykafiskiej.

7, takim samym zaufaniem do warto$ci wiary spotykamy sie w neoliberalnym
ogramie ordoliberaléw niemieckich, ktérzy tworzac grupg reformatorsks i zaple-
e intelektualne dla chadecji, zgrupowanej wokét Unii Chrzescijafisko-Demokra-
cznej (CDU), odnalezli w wierze katolickiej i w spolecznej nauce Kosciola pod-
awy do wydzwignigcia z kryzysu duchowego i ekonomicznego Niemiec Zachod-
ch po Il wojnie §wiatowej. Kryzys wartoéci etycznych, wynikly z totalitaryzmu
tlerowskiego, spowodowal ogromny ich gtéd w ludzkich sumieniach. Stad tez
adecja niemiecka przy pomocy programu ordoliberaléw, kladacego nacisk na
szechstronny rozw6j czlowieka z jego prawami indywidualnymi do wiary i wolno-
i sumienia, szukala rozwigzaf glebokiego kryzysu ekonomiczno-etycznego spole-
efistwa niemieckiego®.

_ Powyzsze przyktady wskazujg dobitnie, ze porozumienie na gruncie praktycz-
m pomiedzy systemem wartosci liberalnych a etyka personalistyczng jest mozli-
e i prowadzi do pozytywnych rezultatéw na drodze prawdziwego pluralizmu,
ynikajacego z szacunku do czlowieka i zaufania w jego indywidualne i spoteczne
bory. To zaufanie i pluralizm stanowig podstawe zdrowej demokracji pafistwo-
ej, ktorej wplywy siegaja caloksztaltu zycia spoleczno-polityczno-ekonomiczno-
Jturowego kazdego kraju i narodu. Fundamentem wszelkich przemian jest jed-
kze sam czlowiek i jego wola wspdlpracy z innymi na zasadach sprawiedliwosci,
lidarnoéci i braterstwa.

4. KATOLICKA NAUKA SPOLECZNA WOBEC ODNOWY USTROJU PANSTWOWEGO

Zwrbcenie uwagi w kregach chrzescijaiskich na potrzebe poglebionych analiz
ukowych, odnoszacych si¢ do wspélczesnej sytuacji pafistw liberalno-demokra-
cznych i relacji do nich Kosciola, jest niewatpliwie waznym zadaniem, przed kté-
ym staje dzi$ katolicka nauka spoleczna. Aktualne wydarzenia w Polsce i w krajach
Europy Srodkowo-Wschodniej, w zakresie spoteczno-polityczno-ekonomiczno-kul-
turowych przemian, dajg uzasadniong podstawe do zapotrzebowania na tego typu
analizy. Maja one na celu poszukiwanie mozliwie optymalnych rozwigzan w kwestii

8 Por, J. Lewandowski, Neoliberalowie wobec wspélczesnosci, Wydawnictwo ,ATEXT", Gdy-
nia 1991, s. 121-123; por. N. Bobbio, Democracy and Dictatorship. The Nature and Limits of State
Power, thum. Peter Kenealy, University of Minnesota Press, Minneapolis 1989.
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spoi'écyznéj Szetokich rzesz ludzkich, uwiklanych w egzystencjalnie nows sytua
pafistwowa, narodowa i spoleczng. o

W tej sytuacji katolicka nauka spoh?czna do§trzega wiec rowniez p(ft.rze'be; po
glebionych analiz pogladéw przedstawicieli okreslonych kierunkéw mysli spofe
nej, dawnych i wspolczesnych, na demokratyczne zasady pafistwa prawa. Wszystk,
to ma prowadzi¢ do odkrycia prawd, uzasadniajacych zajecie okreslonych postay
wobec aktualnie dokonujgcych sie takze i w naszym kraju przemian. ‘

Wrijscie naprzeciw oczekiwaniom spolecznym, czynigce bardziej klarowng oriep,
tacje w zakresie postaw obywatelskich moralnie uzasadnionych wobec zmiennej sy
tuacji, szczegdlnie na scenie politycznej krajow porzucajacych ciezar totalitaryzmy
jest zadaniem potrzebnym, cho¢ jednoczesnie nietatwym. Trudnosci wynikaja bowien
z szerokiego zakresu problemow, ktore ogarniajg ludzi swoim wielkim rozmachem
a tym samym wielokrotnie ich obezwladniaja. Rozwigzania tych probleméw nale;
wiec szukaé - jak sadzimy - nie tyle w statycznie ujetych prawdach o cztowieku, al
w ich dynamicznym ujeciu, zdolnym przeméwi¢ do wspélczesnych ludzi rzeczowo
konkretnie, mentalno$ciowo i zarazem ortodoksyjnie wobec nauki Kosciofa.

Ta perspektywa prezentowanych zalozesi katolickiej nauki spolecznej nosi ce
chy okreslonej do zrealizowania tego celu postawy Kosciota poszukujacego, zwlasz
cza od Soboru Watykafiskiego II, obiektywnej prawdy o swojej obecnosci w $wieci
wspolczesnym. Poszukiwania naukowe z zakresu katolickiej nauki spolecznej zmie
rzaja wiec do pefniejszego wyjasnienia badanych zagadniefi, a tym samym do kla
rowniejszego spojrzenia na liberalizm i personalizm jako dwie istotowo rézne teori
o czlowieku i spoleczefistwie, w ktérym on zyje i dziala. W warunkach budow
demokratycznego systemu pafistwa prawnego obie wspomniane teorie w sposé
oczywisty wchodza w jego zycie osobowe, spoleczne, polityczne, ekonomiczne i kul
turowe, okreslajac zarazem wha$ciwg postawe wobec obrony praw czlowieka w spo--
leczefistwie obywatelskim. '

Wychodzac z tych zatozen katolicka nauka spoteczna postrzega mozliwosé od--
nowy ustroju pafistwowego poprzez obrone praw czlowieka w wymiarze spolecz-
nym, politycznym, ekonomicznym i kulturowym, réwnoczesnie analizujgc to za-
gadnienie w perspektywie rozwoju demokratycznego i praworzadnego pafistwa praw-
nego. Stad tez wynika jej zainteresowanie m. in. antropologiczno-etycznymi aspek-
tami demokratycznego pafistwa prawa, analiza pafistwa prawa w dialogu demokra-
cji chrzescijafiskiej z demokracjg liberalng, wspélczesnymi prébami rozwigzania
kwestii spotecznej w perspektywie rozwoju demokratycznego pafistwa prawa, a takze
zagadnieniem kultury ludzkiej jako nosnika wartoéci spoleczno-etycznych i zrodta
obrony praw czlowieka w demokratycznym pafistwie prawnym.

W swietle tak przedstawionej problematyki jest sprawg oczywists, ze rézne
sfery zycia pafistwowego, spofecznego i narodowego s3 ze sobg bardzo §cisle powia-
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i dlatego ich precyzyjne rozdzielenie jest w praktycznym zastosowaniu nie-
kle skomplikowane. Z tego wzgledu katolicka nauka spofeczna koncentruje sie
owadzonych analizach zjawisk i zasad spoleczno-etycznych na poszanowaniu
¢ osoby ludzkiej, ktéra stanowi zwornik wymienionych wymiaréw zycia pu-
nego obywateli. Antropologiczny wymiar wszystkich podejmowanych analiz
adzi do stwierdzenia, ze respektowanie godnosci i praw czlowieka jest podsta-
wym warunkiem demokratycznosci i praworzadnosci pafistwa prawa.

5. DIALOG WOKOL PRAW RELIGIINYCH CZLOWIEKA

Mozliwosé praktycznej wspélpracy na gruncie obu systemdw wartoci etycz-
ch wynika réwniez z samego faktu dazenia do prawdy jako wartosci decydujacej
wyborach indywidualnych i spotecznych. Rozne ujecie tej prawdy jest tym co
jeli, ale w istocie swojej — to wlasnie od pojecia poznanej prawdy zalezy konkret-
ostepowanie czlowieka.

W etyce personalistycznej w najwyzszym stopniu akceptuje sie prawde ab-
lutna, do ktorej czlowiek moze dotrze¢ swoim intelektem przy pomocy swiatta
ary lub przez otwarcie rozumu na transcendencje, albo tez przez odwolanie sig
prawa naturalnego zawartego w ludzkim sumieniu. Sumienie posiada natural-
zdolnoé¢ prawidlowego odczytywania tego prawa. Nalezy jednak zauwazy¢, iz

Liberalny system wartosci etycznych nie dazy do poznania prawdy absolutne;,
jo w przekonaniu liberaléw nie jest to nawet mozliwe ze wzgledu na ograniczonosé
ozumu ludzkiego. Ta nieufnos¢ i sceptycyzm w mozliwosci poznawcze ludzkiego
ntelektu nie wyrasta jednakze z braku inicjatywy czlowieka w ksztaltowaniu rze-
7ywistosci, ale nabiera w tym konkretnym przypadku cech kreatywnosci i cigglego
oszukiwania prawidlowych rozwigzafi w zakresie Zycia indywidualnego i spofecz-
ego. U podstaw tak pojetej dzialalnosci czlowieka lezy sama filozoficzna koncep-
ja osoby ludzkiej. Majac to na uwadze, mozna zrozumieg, Ze poznana i wyznawana
rawda decyduje o sposobie jej realizacji w konkretnym zyciu czlowieka. Dlatego
ez w obu systemach etycznych poznanie prawdy i szczere jej wyznawanie prowa-
zi do okre§lonego dziatania spotecznego.

W poréwnaniu obu systeméw warto$ciowania etycznego natrafiamy na pew-
nego rodzaju paradoks. Liberalowie uznajac, ze poznanie prawdy ostatecznej i abso-
lutnej przekracza ich mozliwosci intelektualne oraz wyrazajac przekonanie, ze prawdy
nalezy nieustannie poszukiwaé, bo nie s3 nigdy jej pewni do kofica, réwnoczesnie
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proponujg najbardziej konkretne rozwigzania w dziedzinie ekonomii, polityki, ky
tury i zasad wspélzycia réznych grup spolecznych.

Z drugiej strony przedstawiciele etyki personalistycznej, nastawieni na poszukj %
wanie prawdy ostatecznej i absolutnej w swoim Zyciu i wzyciu spoleczefistwa, tak
bardzo s czasem zafrapowani odkrywaniem tajemnic i ostatecznych fundamentgy
reprezentowanego przez siebie systemu wartodci etycznych, ze w historii etyki k
tolickiej dopiero od czaséw Papieza Leona XIII - idac za jego przyktadem — zwrécili
z tak wielkim zaangazowaniem o wiele wieksza uwage niz poprzednio na wymiar
ekonomiczny i tzw. kwestie spoleczng jako wyraz ich zainteresowania warunkam,
zagrozeniami i prawami §wiata pracy’. ,

Podniesione powyzej zagadnienie mozna zrozumiec w kontekscie tradycji, z ktg-
rych oba systemy etyczne wyrosly. Tradycja etyki personalistycznej siega korzenia-
mi warto$ci wiary w Boga jako zrodla prawdy absolutnej. Zaangazowanie catkowite
po tej stronie daje poczucie pelnego zrealizowania sie osoby jako jednostki. Nie
zawsze jednak czlowiek odnajduje swéj wymiar spoteczny. Niewatpliwie solidar-
no$é Boga z czlowiekiem w osobie Bosko-ludzkiej Chrystusa jest szczytem i ide-
alem wszelkiej solidarno$ci miedzyludzkiej. Wyciagniecie jednakze wszystkich kon-
sekwengji etycznych z tego faktu stalo sie trudnym wyzwaniem stojacym przed
ludzmi wierzacymi. Dopiero Sobér Watykariski Il aspekt spoleczny zaangazowania
sie chrzeécijanina w $wiat ostatecznie zaakceptowal i zaproponowal jako wyzwanie
czaséw. Faktem jest jednak, ze zycie wspélnotowe w czasach apostolskich i weze-
snym chrzeicijafistwie odznaczalo si¢ wysokim stopniem zrozumienia i realizacji
zasad zycia spolecznego.

Indywidualizm, o ktory byt posadzany system wartosci liberalnych, w prakty-
ce, a takze w teorii, zostal w réznych etapach historii zasymilowany w Zyciu Ko-
Sciota i wiernych. Czasy Magisterium posoborowego te luke skutecznie eliminujg
z zycia Koéciola. Okres budowania demokracji pafistwowej w Polsce po roku 1989
moze by¢, mimo, Ze przyniost wiele zagrozen i kontrowersji, czasem budowania
nowego ladu spolecznego przy czynnym udziale Kosciola. Na plaszczyznie wiec
budowy demokracji moga spotkac sie oba systemy wartosciowania etycznego. Jest
to kolejny dowéd na zapotrzebowanie, a tym samym rozw6j nauki spotecznej Ko-
Sciola w zyciu publicznym pafistwa.

Wymiar religijny i transcendentny etyki personalistycznej, a tym samym obro-
na religijnych praw obywateli, moze uzupelnia¢ zainteresowania liberalizmu spra-
wami polityczno-ekonomicznymi. W tym wymiarze myslenia spotecznego widaé

7 Nalezy jednak pamieta¢ m. in. o zaangazowaniu w dzialalno$¢ charytatywna chrzeécijan Ko-
Sciota Pierwotnego, a takze spoleczno-ekonomiczng nauke $w. Tomasza z Akwinu oraz wielu innych
katolickich myslicieli jemu wspolczesnych i pézniejszych.
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razna mozliwos¢ wspélpracy, ale réwnoczesnie rozwoju kazdego systemu etycz-
go poprzez akceptacjg specyficznych elementéw drugiego. Z tej racji dostrzega-
y rowniez mozliwosci rozwoju nauki spotecznej Koéciola poprzez poszerzenie
horyzontu spojrzenia na caloksztalt zycia spolecznego obywateli. Réwnoczesnie
rasta¢ moze znaczenie tej dyscypliny naukowej wéréd innych dyscyplin i dzie-
in teologicznych®.

~ Na tej wspdlpracy skorzysta¢ moze takze liberalny kierunek mysli spoleczne;.
Polozenie bowiem akcentu na wymiar religijny i transcendentny w dialogu z etyka
personalistyczng moze mie¢ charakter pozytywny dla samych obywateli, ktérzy
budujac demokratyczne pafistwo, spoleczefistwo, kulture i ekonomie sg réwnocze-
nie filozoficznie, religijnie i egzystencjalnie zaspokojeni wewnetrznie.

Podbudowa filozoficzna obu systeméw etycznych nadaje im charakter ludzki
 wysoce humanistyczny. Roznice w zalozeniach filozoficznych nie powinny — jak sig
wydaje po powyzszej analizie ~ determinowa¢ mozliwosci praktycznej wspélpracy
srzedstawicieli obu kierunkéw mysli spotecznej. Ich spotkanie sie na plaszczyznie
owieka i dzialalnosé dla jego rzeczywistego, czyli prawdziwego dobra, powinny
przesadzac o koniecznodci i potrzebie wszechstronnego dialogu, burzac mury nieuf-
nosci i braku tolerancji.

_ Nakanwie tych przestanek powsta¢ moze w praktyce przykiad rozwigzywania
rudnych sporéw etycznych wokét sprawy czlowieka ijego prawdziwego dobra.
Takie porozumienie stanowiloby nie tylko przejaw dobrej woli przedstawicieli obu
kierunkéw spotecznej myéli ludzkiej i wartoéciowania etycznego, ale rowniez bylo-
by wyrazem preferencji na rzecz samego czlowieka, godnego starafi i troski ze stro-
ny kazdego pafistwa zmierzajgcego do prawdziwej demokracii.

N

o

6. SOLIDARNOSC MIEDZYLUDZKA A PRAWA CZLOWIEKA

W swietle powyzszych stwierdzef wypowiedzianych z punktu widzenia nauki
polecznej Kociola, liberalna koncepcja osoby ludzkiej jest pozbawiona wymiaru
ranscendentnego, ktéry w zasadniczy sposéb nadaje cztowiekowi godnosé osobo-
w3. W koncepcji chrzescijafiskiej ten wymiar osoby ludzkiej réwnoczesnie nadaje
ej charakter spofeczny, bo prawa jednostkowe sg postrzegane w kontekscie odpo-
wiedzialnoéci przez Bogiem i bliznimi.

8 Por. P. Géralczyk, Teologiczna wizja czlowieka jako podstawa nauki spolecznej Kosciola, w;
Kosmos i czlowiek, Kolekcja ,Communio” nr 4, Wydawnictwo Pallottinum, Poznaf ~ Warszawa
1989, 5. 343-355; por. tenze, O teologig katolickiej nauki spolecznej, Communio. Miedzynarodowy
 Przeglad Teologiczny 3 (1981), 5. 98-111; por. J. Majka, Metodologia nauk teologicznych, Wroctaw
1981,
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Taki sposéb ujecia praw osobowych czlowieka zobowiazuje go do spoteczne
aktywnosci nie tylko z racji na przystugujace mu prawa, ale takze ze wzgledu
dazenie do osiagniecia stanu sprawiedliwosci spolecznej, ktérej glownym gwaray
tem jest transcendentna godno§¢ czlowieka, powolanego do jednosci z Bogiem i d
zycia w solidarnosci spolecznej z ludzmi jako braémi, co okresla sie pojeciowo w kg
tegoriach braterstwa miedzyludzkiego®.

Rozpatrujac ten rodzaj myslenia spolecznego w kategoriach chrzescijaniskich
nalezy dostrzec z jednej strony bliskos¢ poje¢ liberalnych i katolickich w odniese
niu do osoby ludzkiej, a szczegélnie jej praw indywidualnych i spolecznych, ale z dry
giej strony wida¢ wyrazne rdznice w interpretacji tych praw na gruncie sprawied]j
wosci spolecznej i solidarno$ci miedzyludzkiej. Okreslenie tych réznic sprowads
si¢ réwnocze$nie do poréwnania dwéch réznych aksjologicznych koncepciji czlo
wieka jako osoby ludzkiej.

Na tej plaszczyinie dostrzega si¢ wigc réwniez spér dwéch niezaleznych o
siebie systeméw wartosciowania etycznego. W istocie swojej jest to spér o czlowie
ka, jego los i przyszlo§¢ oraz jego miejsce w pafistwie, a tym samym jest to spé
o rodzaj demokracji, rodzaj pafistwa i kierunek rozwoju kultury narodowej. Czlo
wiek, stanowigcy centrum wszelkich przemian spotecznych i politycznych, ekono-
micznych i kulturowych, ma decydujace znaczenie we wszelkich wyborach spo-
fecznych, wobec czego spor o jego swiadomos¢ prowadzi do konkretnych decyzji
w sensie politycznym i ekonomicznym zarazem. Te dwie bowiem sfery zycia ludz-
kiego daza w dzisiejszej rzeczywistosci pafistwowej i miedzynarodowej do decydo-
wania o caloksztalcie rozwoju poszczegdlnych spoleczefistw i narodéw.

Wielokrotnie ~ na podstawie obserwacji zycia spolecznego — wydawaé by sie
moglo, ze ilekro¢ na scenie polityki pafistwowej i miedzynarodowej pojawiaja sie
zagadnienia o charakterze spolecznym i wspdlnotowym, tym wieksza istnieje szan-
sa na porozumienie si¢ dyskutujacych ze sobg stron. Rzeczywisty problem zaczyna
sie, gdy na wokande sporu trafia sam czlowiek i jego rézne koncepcje jako konkret-
nej jednostki tworzgcej fundament zycia spolecznego. Oznaczaloby to i zarazem
potwierdzatoby zdobyte przeswiadczenie, ze w istocie swojej spér o pafistwo i spo-
leczefistwo, ekonomie i kulture najwiecej kontrowersji niesie ze sobg w kontekscie
konkretne], a zarazem wszechstronnej wizji czlowieka wraz z jego prawam1 i obo-
wigzkamil®,

*Por. H. Skorowski, Od solidarnosci do braterstwa, STCPZ: By zaden Polak nie zagubil si¢ na
obczyznie, pod red. W. Necla, 4 (1992), s. 72-83; por. W. Kasper, Solidarnos¢ jako rys charaktery-
styczny zycia chrzescijanskiego w naszych czasach, Communio. Migdzynarodowy Przeglad Teolo-
giczny 5 (1990), s. 57-67.

19Por. ,Pacem in Terris”, nn. 4-33, dz. cyt., s. 271-277; por. J. Maritain, Czlowiek i panstwo,
ttum. A. Grobler, Wydawnictwo ,Znak”, Krakéw 1993, s, 83-87.
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Stawiajac przed sobg dwa systemy warto$ci etycznej: katolicki i liberalny, na-
ezy doprowadzi¢ je do spotkania na gruncie pojecia czlowieka, czyli spojrze¢ na nie
perspektywie antropologicznej. Jest w tym spojrzeniu réwniez nadzieja rozwia-
nia problemu, ktéry moglby w wielu przypadkach okazac si¢ jedynie problemem
ownictwa i nazewnictwa oraz teoretyczna gra pogladows, ktéra w praktycznym
ziataniu ustepuje miejsca rozsgdkowi.

ZAKONCZENIE

~ Demokracja jest takg forma rzadéw, ktéra zabezpiecza kazdemu obywatelowi
rawa obywatelskie, wéréd ktérych najwazniejszym — wedlug Jana Pawla IT - jest
rawo do wolnosci religijnej. Relacja miedzy hierarchig a demokracjs, kt6ra w spo-
6b szczegdlny jest wyrazana w relacji Kosciola i pafistwa, staje si¢ rozwigzywalna
duchu ewangelicznej réwnosci wszystkich ludzi, obdarzonych taka samg godno-
i3.

W tym kontekscie mozna stwierdzi¢, ze nauka spoleczna Ko$ciola w sposéb
razny opowiada si¢ za poszanowaniem — w warunkach wspélczesnych przemian
ofecznych — godnosci i praw czlowieka. Troska poszczegélnych obywateli o dobro
spélne calych spotecznosci rodzinnych, religijnych, narodowych, pafistwowych
miedzynarodowych jest podyktowana koniecznodcig poszanowania praw indywi-
ualnych i spotecznych poszczegdlnych oséb ludzkich, ktére sa réwnoczesnie odpo-
wiedzialnymi, za losy wlasne i innych, obywatelami okreglonego pafistwa.

~ Kazdorazowy wstrzas o szerokim zasiegu politycznym wywoluje potrzebe po-
glebionych refleksji na tematy egzystencjalne ludzi i spoleczefistw. Jednym z takich
bardzo aktualnych zagadniefi jest dialog liberatéw z personalistami. Wydaje sie jed-
nak, ze wynik tego dialogu nie do kofica bedzie owocny w zakresie ich calkowitego
orozumienia sie, jako ze obejmuje on dwie rézne filozofie spoleczne oparte na
réznych podstawach etyczno-prawnych. Istnieja jednak, pod pewnymi warunkami,
mozliwosci ich wzajemnego porozumienia sie i wspbidziatania na plaszczyznie obrony
praw czlowieka. '

Sommario

La problematica dello studio sopra presentato ha lo scopo di essere una proposta oggettiva -
dell’analisi della sfera sociale, politica, economica e culturale dell'uvomo e della societ3, viste secon-
do la prospettiva del dialogo tra la dottrina sociale della Chiesa e il sistema dei valori liberali. Questa
proposta & centrata sull’analisi della persona umana e i suoi diritti, giacché ogni proposta liberale
o personalista di risolvere i problemi dell’ordine sociale, politico, economico e culturale dello stato
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democratico & stata riferita alla dignita della persona che costituisce I'ultimo momento di accettare
o rigettare ogni soluzione intellettuale o pratica. ;

Uordine sociale si caratterizza proprio con la garanzia dei diritti umani, che si spiegano nelly
luce della dignita dell'uomo. La persona costituisce i centro di riferimento per ogni attivita sociale,
politica, economica e culturale dello Stato.

Alla fine dell’analisi del dialogo tra la dottrina sociale della Chiesa e il sistema dei valor
liberali, si pud porre una domanda molto concreta: , Quale filosofia sociale & preferibile attualmente
per la Polonia o per i paesi dell'Est europeo, che si trovano nella profonda trasformazione del siste.
ma sociale, politico, economico e culturale dello stato?”.

La risposta & gi stata data. Soltanto la filosofia che accetta e propone la veritd integrale
sull’'uomo & degna di chiamarsi «la sapienzan, o di costituire un vero amore per la sapienza. Luomg
¢ il mistero piti grande e pit affascinante che il Creatore ha potuto regalare alla sua creatura,
Quest'uomo, volendo realizzarsi pienamente, nel mondo contemporaneo, ha bisogno di conoscere
la veritd su se stesso. Essa & necessaria per poter costruire I'ordine sociale, politico, economico e
culturale, in cui la dignit della persona umana sia rispettata. Luomo &, e deve rimanere sempre in
ogni programma sociale, politico, economico e culturale, il soggetto del suo agire, ad ogni livello
della vita personale e sociale,

Programmando il futuro dell’'uomo, si deve ricordare che ogni scienza sociale & continuamen-
te in evoluzione dottrinale. Anche nell'insegnamento sociale dei Papi, questa evoluzione & evidente,
Il merito della prospettiva moderna della dottrina sociale della Chiesa, basata sui diritti della perso-
na umana, & di Giovanni XX1II, che con la Pacem in Terris ha proposto il catalogo dei diritti umani
ed ha affermato la soggettivitd dell'vomo nella societd internazionale. Il Concilio Vaticano II, ¢
attualmente Giovanni Paolo I1, nel loro insegnamento sociale, si riferiscono chiaramente alla dignits
della persona umana, che & il soggetto dell'agire sociale, economico, politico e culturale nello stato
democratico di diritto.

Questa evoluzione riguarda pure il liberalismo, che oggi cerca di dare risposte sempre pit
adeguate ai bisogni e alle richieste della gente. Possiamo quindi affermare che il futuro del dialogo
delle diverse filosofie sociali dipende dalla loro giusta concezione della persona umana e dalla garan-
zia dei diritti personali e sociali nello Stato, nella nazione e nella societd contemporanea. Sembra
proprio che le possibilita di venire ad un accordo e di cooperare tra la dottrina sociale della Chiesa
e il liberalismo consista ~ sotto le certe condizioni - nella prospettiva della diffesa dei diritti umnani:
personali e sociali.



