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ROLA 1 MIEJSCE KOSCIOLA W ZYCIU
SPOLECZNO-POLITYCZNYM

Wstep

Kosciot byt i jest obecny w zyciu polityczno-spotecznym. Jak sig wy-
daje, jest to sprawa oczywista. Z jednej bowiem strony jest on tam gdzie
Jjest cztowiek, a poniewaz ten wpisany jest w rzeczywisto$¢ spoteczno-
polityczna, Kosciol musi takze dotykac tej rzeczywistosci. Z drugiej zas
strony, Kosciét w swej strukturze, oprocz hierarchii, stanowia takze lu-
dzie swieccy. Ci za$ z koniecznosci angazowaé si¢ winni w szeroko ro-
zumiang rzeczywistos¢ spoteczno-polityczna.

Historia jednoznacznie potwierdza aktywna obecnosé Kosciofa w in-
teresujacej nas plaszczyznie w réznych okresach ludzkosci. Przechodzac
np. na grunt naszych polskich doswiadczen i odnoszac si¢ do ostatnich
czasow w pehni zasadnie mozna twierdzi¢, ze Koscidt w okresie PRL
odegrat szczegblng role. Pozostal jedyna niezalezng instytucja, w ktorej
znajdowaly schronienie wszelkiego rodzaju grupy opozycyjne. Autorytet
Kosciota w sferze polityczno-spotecznej byt na tyle niepodwazalny, ze w
1989 roku obie uktadajace sie strony zaprosity przedstawicieli Kosciota
do stynnych rozméw Okraglego Stotu w charakterze $wiadka.'

Kosciot jest zatem, raz jeszeze to powtdrzmy, obecny w zyciu poli-
tyczno-spotecznym kazdej epoki. Niemniej jednak kazda epoka niejako
na nowo stawia pytanie o jakosé tej obecnosci. Stad pytanie: jaka po-
winna by¢ rzeczywista rola i miejsce Kosciola w zyciu spoteczno-
politycznym, jest pytaniem wcigz aktualnym. Jest to pytanie odzywajace
si¢ z ogromna sita takze w obecnych naszych przemianach. Wyglaszane
niekiedy opinie, ze Koscidt dzis nie odnalazt si¢ w nowej rzeczywistosci

" Por. P. Mazurkiewicz, H. Skorowski, Kosciét wobec przemian w Polsce, War-
szawa 1997 (mps), s. 2.
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w Polsce, ze musi dopiero szuka¢ w niej swojego miejsca, nie sa opi-
niami prawdziwymi. Mozna bowiem powiedzie¢, ze Kosciét po prostu
jest obecny w nowej rzeczywistosci i aktywnie uczestniczy w procesie
transformacji. Kwestia otwarta pozostaje natomiast pytanie dotyczace
sposobu tej obecnosci. W tym tez sensie za aktualny i istotowo wazny
nalezy uzna¢ problem roli i miejsca Kosciota w zyciu spoteczno-poli-
tycznym. Temu poswigcony jest niniejszy artykut.

Problem ten zostanie ukazany w trzech etapach. W pierwszej kolej-
nosci ukazana zostanie podstawa zaangazowania Kosciota w zycie spo-
feczno-polityczne. Konsekwentnie dalej oméwione zostang formy i
plaszczyzny tego zaangazowania. Calo$¢ analiz zamkna refleksje doty-
czace obecnego stanu zaangazowania Kosciota w polska rzeczywistosé
spoteczno-polityczna.

1. Troska o czlowieka podstawg zaangazowania si¢
Kosciota w zycie spoleczno-polityczne

Aby zrozumie¢ koniecznos¢ angazowania si¢ Kosciota w szeroko ro-
zumiane zycie spoleczno-polityczne, kilka mysli nalezy poswieci¢ same;j
istocie jego misji.”

Najogoélniej mozna powiedzie¢, ze misja, czyli podstawowa droga
Kosciola jjest czlowiek. Jan Pawet 11 stwierdza: Koscidot nie moze odstq-
pic czlowieka, kidrego los - to znaczy - wybranie i powotanie, narodziny
i $mier¢, zbawienie lub odrzucenie - w tak Scisty i nierozerwalny sposob
zespolone sq z Chrystusem. A jJest (o rownoczesnie przeciez kazdy czto-
wiek na tej planecie. (...) Kazdy czlowiek w catej tej niepowtarzalnej rze-
czywistoSci bytu i dzialania, Swiadomosci, woli, sumienia i serca. Czlo-
wiek, kiory kazdy z osobna (gdyz jest wlasnie osobq) ma swojq wlasng
historie zZycia, a nade wszystko swoje wlasne dzieje duszy...Czlowick w
calej prawdzie swego istnienia i bycia osobowego i zarazem wspolnoto-
wego, i zarazem spolecznego - w obrebie wlasnej rodziny, w obrebie tylu
roznych spolecznosci, sSrodowisk, w obrebie swojego narodu czy ludu (a
moze jeszcze tylko klanu lub szczepu), w obrebie calej ludzkosci - ten
czlowiek jest pierwszq drogq, po kiorej winien kroczyé Kosciol w wypet-
nianiu sSwojego posianniclwa.j

Glebsza analiza przytoczonej wypowiedzi Jana Pawta 1l pozwala w
sposob jednoznaczny, a zarazem petny, zdefiniowaé samg istotg misji

* Na ten temat szerzej pisze: H. Skorowski, Nauka spoleczna Kosciota, ,Hory-
_ zonty wiary” 1995, nr 6, s. 15-18.
* Jan Pawel l, Redemptor hominis, tekst polski, Warszawa 1979, n. 14.
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Kosciota. Pierwszym elementem tej definicji jest stwierdzenie, iz droga
Kosciofa jest kazdy cztowiek. Przy czym nie chodzi o proste stwierdze-
nie, ze droga Kosciota jest czlowiek, ale o prébe zdefiniowania tego
czfowieka.' Jest to zawsze czlowiek - osoba. Fundamentalnym elemen-
tem antropologii Kosciota jest odniesione do cztowieka pojecie osoby.
Czlowiek jako osoba przerasta soba cala otaczajaca go rzeczywistosc.
Jako osoba charakteryzuje si¢ bowiem posiadaniem siebie, przynalezno-
$cia do siebie samego, dysponowaniem soba, nieprzekazywalna odpo-
wiedzialnoscia za samego siebie, co w praktyce oznacza, ze nie moze on
by¢ zawlaszczony przez zadna instytucj¢, nie moze by¢ przez nikogo
wykorzystany, wreszcie nie moze by¢ przez nikogo reprezentowany w
ptaszczyznie moralnej. Biorac to pod uwage Kosciot mowi w odniesie-
niu do cztowieka o jego niepowtarzalnej wartosci. Z pojgciem osoby w
scistej relacji stoi zatem kolejna prawda, ktéra jest przekonanie o naj-
wyzsze] i niepowtarzalnej wartosci osoby, a mianowicie o ,,godnosci
czlowieka”. W swietle nauki Kosciota pojecie to zawiera tresci aksjolo-
giczne. Wyraza kwalifikacje¢ i oceng, to znaczy przypisywanie wyjatko-
wej wartosci czlowiekowi ze wzgledu na doniostos¢ stanowiacego go
tworzywa ontycznego.i

Tak rozumiany cztowiek jest droga Kosciota. Papiez jednak w przy-
toczonej wypowiedzi glebiej okresla owa misje Kosciota ukierunkowana
na czfowieka jako osobe. Jest nia stuzba zbawieniu cztowieka w Chry-
stusie. Te przede wszystkim droge wskazal nam Chrystus Pan, gdy - jak
glosi sobor - On, Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjednoczyl si¢ jakos z
kazdym czlowickiem. Kosciol wiec widzi swaje podstawowe zadanie w
tym, aby to zjednoczenie moglo si¢ urzeczywistniaé i odnawiaé. Kosciol
temu jednemu pragnie stuzy¢, azeby kazdy czlowiek mogl odnalezé Chry-
stusa, aby mogl z kazdym is¢ przez zycie mocq tej prawdy o czlowieku i o
swiecle, ktora zawiera si¢ w tajemmicy wcielenia i odkupienia, mocq tej
milosci, jaka z niej promieniuje.® Fundamentalnym zatem zadaniem Ko-
Sciota jest stuzba czlowiekowi - osobie, majaca charakter jego zbawienia
w Chrystusie.

W tym miejscu wskazemy na trzeci, istotny dla naszej analizy, ele-
ment. ktéry wydobywa papiez definiujac postannictwo Kosciofa. Jest
nim podkreslenie widzenia i ujgcia cztowieka w calym kontekscie zycia
osobowego, wspdlnotowego, spotecznego, tzn. w calym kontekscie sytu-

* Por. H. Skorowski, Nauka spoteczna..., s. 16.

* Por. S. Witek, Teologia moralna fundamentalna, cz. 1, Antropologia moralna,
Lublin 1974, s.41.

® Jan Pawel 11, Redemptor..., n. 13.
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acji spofeczno-polityczno-gospodarczo—kulturowej.” Cztowick bowiem
nie jest wyizolowany z otaczajacej go rzeczywistosci spoteczno-
politycznej. wrecz przeciwnie rzeczywistosé ta stanowi nieodzowny
kontekst jego zycia 1 funkcjonowania.

W tym miejscu nalezy podkresii¢ zasadniczy fakt. Polityczno-
spoteczna rzeczywistos¢, w ktorej tkwi cztowiek moze albo pomagaé w
osiagnieciu celu, jakim jest zbawienie, albo go utrudniaé¢. Jesli zatem
celem misji Kosciota jest stuzba zbawieniu cztowieka, to Koscidt wierny
temu postannictwu nie moze by¢ obojetny i staé daleko od wielorakiej
rzeczywistosci stanowiacej nicodzowny kontekst zycia cztowieka.

Tu wiasnie znajduje swoje najgtebsze uzasadnienie potrzeba angazo-
wania sie Kosciola w szeroko rozumiane zycie spoteczno-polityczne,
przy czym nie chodzi o kierowanie sprawami zycia spotecznego, zajmo-
wanie sie dziatalnoscia polityczna, prowadzenie aktywnosci gospodar-
czej, ale o dobro czlowieka, ktory zyje w tych strukturach, i ktoremu
moga one utrudniaé albo ulatwiaé zbawienie.® W petni zasadnie mozna
zatem powiedzieé, ze istotnym wymiarem misji Kosciofa ukierunkowa-
nej na czlowieka, tzn. na jego zbawienie jest wymiar spoteczno-
polityczny. Ten wymiar uzasadnia z jednej strony nauczanie Kosciota
dotyczace zycia polityczno-spotecznego (pierwsza plaszczyzna zaanga-
zowania Kosciota), z drugiej za$ strony jego aktywny udziat w szeroko
rozumianej rzeczywistosci spoteczno-politycznej (druga ptaszczyzna za-
angazowania).

2. Formy i plaszczyzny zaangazowania Kosciola

Jak wspomniano powyzej, zasadniczym celem Kosciota jest zbawie-
nie cztowieka. Oznacza to, ze wiasciwe postannictwo jakie Chrystus
powierzyt Kosciotowi nie ma charakteru politycznego, spofecznego, czy
gospodarczego, ale religijny. Z drugiej jednak strony, nie oznacza to re-
zygnacji z obecnosci Kosciota w polityczno-spotecznym wymiarze Zy-
cia, a wrecz przeciwnie prawdziwa troska o zbawienie cztowieka zaktada
aktywna jego obecno$é i role w tym wymiarze.” Méwia o tym w sposéb
jednoznaczny wspotczesne dokumenty Kosciota. I tak Sobor Watykanski

7 Por. tamze, n. 14,

¥ Por. J. Majka, Nauka spoleczna Kosciola, jej miejsce i charakter w Oredziu
Ewangelicznym, w: Dokumenty nauki spolecznej Kosciola, cz. 1, pod red. M.
Radwana, Rzym - Lublin 1987, s. 5.

? Problem ten podejmuje miedzy innymi dokument Synodu Kosciol wobec rze-
czywistosci politycznej, (mps).
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stwierdza, ze KoS$ciot powinien posiadac zawsze i wszedzie prawdziwg
swobode w gloszeniu wiary, w uczeniu swej nauki spolecznej, w speinia-
niu wsrod ludzi swego zadania, a takze wydawania oceny moralnej na-
wel w kwestiach dotyczqcych spraw politycznych, kiedy domagajq sie te-
go podstawowe prawa osoby lub zbawienia dusz.'’ Z kolei w n. 74 tegoz
dokumentu czytamy, ze Koscidét ma przyczynia¢ si¢ poprzez zaangazo-
wanie swoich cztonkéw do coraz pelniejszego realizowania dobra
wsp6lnego."!

Przytoczone fragmenty dokumentéow Kosciola potwierdzajace ko-
niecznos¢ obecnosci Kosciota w zyciu spoteczno-politycznym. Mozna
zatem powiedzieé, ze miejsce Kosciota jest w tej rzeczywistosci. Jedno-
czesnie wypowiedzi te wskazuja dwie zasadnicze formy tej obecnosci.
Pierwsza 7 nich jest szeroko rozumiane nauczanie w sferze polityczno-
spotecznej, druga za$ konkretna dziatalnos¢. W nich ujawnia si¢ rzeczy-
wista rola Kosciota w interesujacej nas materii. Obie formy stang sig¢ za-
tem polem dalszych analiz.

2.1. Nauczanie KoS$ciola w sprawach spoleczno - politycznych

Pierwsza forma rzeczywistej i aktywnej obecnosci Kosciota w zyciu
spoteczno—politycznym powinno by¢ szeroko rozumiane nauczanie w tej
materii. Tu wlasnie ujawnia si¢ istotna rola Kosciota. Dotykamy w tym
miejscu samej istoty nauczania spotecznego Kosciota. Jak stwierdza J.
Kondziela, nauczanie to nie jest jakims ubocznym produktem jego wia-
sciwych zainteresowan, jakims nowym elementem zrodzonym pod wply-
wem ciSnienia rzeczywisto$ci spolecznej ostatnich stu pieédziesieciu
lat."” Jest ono whasciwym polem zainteresowania Kosciota. Jan Pawet Il
stwierdza w sposob dobitny, ze nauka ta istniala od poczqtku jako kon-
sekwencja Ewangelii oraz przyniesionej przez Ewangelie wizji czlowicka
w jego stosunkach z innymi ludzmi, a zwlaszcza w zyciu wspolnotowym i
publicznym."

Nalezy zatem powiedzie¢, ze problematyka spoteczno-polityczna od
poczatku przenika nauczanie ewangeliczne. Oznacza to, ze sama Ewan-

" Sobor Watykanski 11, Konstytueja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspéi-

czesnym, 1. 76; por. takze Katechizm Kosciola Katolickiego, n. 2246.

"' Por. tamze, n. 74.

2 J. Kondziela, Osoba we wspotnocie. Z zagadnieh etyki spotecznej, gospodar-
czej | miedzynarodowej, Katowice 1987, s. 11.

" Jan Pawel 11, Na Plenarnej Konferencji Episkopatu Polski, ,,Chrzescijanin w
$wiecie” 1979, nr 80, s. 101.
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gelia ukierunkowana na zbawienie cztowieka mocno osadzona jest w
kontekscie spolecznego bytowania cztowieka. Nalezy w tym miejscu
powiedzie¢ wigcej - nie da si¢ oddzieli¢ nauczania ewangelicznego od
problematyki spoleczno-politycznej: to oddzielenie jest niemozliwe w
podwojnym sensie; w tym znaczeniu, ze proba jej pomijania lub ograni-
czania doprowadzilaby do zubozenia, a nawet do zafalszowania chrze-
Scijanstwa, a proba wylgczenia elementow spotecznych i oddzielenie ich
od calo$ci nauki chrzescijanskiej, skonstruowania z nich catkowicie od-
rebnej dyscypliny naukowej grozitaby z kolei niebezpieczenstwem jej
zniekszialcenia." Nie ulega zatem watpliwosci, Ze o nauczaniu Kosciota
w te] materii nalezy mowic jedynie w Scistym kontekscie z catg nauka
ewangeliczng od samego poczatku jej istnienia.

Aby w pelni zasadnie mowic o istocie tego nauczania, nalezy wyja-
$ni¢ pewne pojecia. W odniesieniu do nauczania Kosciota na temat sfery
zycia spoteczno—politycznego uzywa si¢ réznych pojec: ,nauczanie
spoteczne Kosciofa™, ,nauka spoteczna Kosciota”, katolicka nauka
spoteczna”. Pomijajac szczegdtowe dyskusje w tej materii'”, nalezy pod-
kresli¢, ze nauczanie to miesci w sobie dwa nurty: tzw. nauczanie hierar-
chiczne, zwlaszcza na szczeblu Stolicy Apostolskiej, nauke soborow i
synodow rzymskich oraz episkopatow lokalnych; refleksj¢ teoretyczng
nauczania hierarchicznego, uprawiang przez uczonych katolickich, tzn.
myslicieli i dziataczy. Mozna zatem mowié o nauczaniu ,,odgérnym” i
,oddolnym”. Oba nurty stanowig catos¢ tego nauczania i w petni zasad-
nie moga by¢ nazywane nauka spoleczng Kosciofa.'® W czym tkwi za-
tem istota tak rozumianej nauki spotecznej Kosciota, bedacej forma jego
obecnosci w zyciu spoteczno-politycznym?

7. pewnoscig nie jest ona ani programem spoteczno-politycznym, ani
tez ponadczasowa doktryng. J. Kondziela tak :jg charakteryzuje: Majqc
ciqgle w pamieci owe dwa zbiory zawierajqce sie w okreSleniu nauka
spoteczna KoSciota zapytaé nalezy o to, jakiego typu informacje zawarte
sq w obszarze wiedzy. i 1o zarowno w jej wersji hierarchicznej, jak i w
teoretyeznej (...). Obok informacji pochodzqcych ze Zrodel nadprzyro-
dzonych, ij. objawienia, nauka spoteczna KoSciola czerpie informacje z
aktualnej wiedzy na temat zycia spolecznego ludzi. Te wiedze zas bierze
z kolei ze szczegolowyvch dvscyplin naukowych. Ich wyniki poddaje na-
stepnie  refleksji w aspekcie chrzescijanskiego humanum, a wiec w
aspekcie antropologii chrzescijanskiej, ktorej twarde jadro czerpie z

"‘_‘ J. Majka, Nauka spoleczna Kosciola i jej charakter...,s. 11.
1> problem ten szerzej ukazuje H. Skorowski, Nauka spoleczna..., s. 19.
' Por. J. Kondziela, Osoba we wspélnocie..., s. 12.
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Ewangelii Jezusa Chrystusa. Wokol owego specyficznie chrzescijanskie-
go humanum nauka spoleczna KoSciola organizuje informacje pocho-
dzqee ze szezegolowych dyscyplin naukowych. Witym wiec znaczeniwjest
nuauvka integrujqcg wyniki nauk szczegolowych wokdl problemu czlowie-
kua - osoby, powoluanej przez Boga do rozwoju w Zyciu spolecznym, bedq-
cym etapen na drodze do zbawienia."

W takim ujeciu interesujace nas nauczanie Kosciota, jako przejaw je-
go obecnosci w zyciu spoteczno-politycznym, jest zespotem twierdzen i
zasad. w $wietle ktérych mozna i nalezy poszukiwaé rozwiazan prak-
tycznych dotyczacych funkcjonowania cztowieka w strukturach zycia
spoteczno-politycznego, a takze istoty samych tych struktur. Sa to zatem
twierdzenia dotyczace fundamentalnych zasad etycznych nieodzownych
dla funkcjonowania zycia polityczno-spolecznego, stanowiacego kon-
tekst osiagania przez cztowieka jego celu zasadniczego, jakim jest zba-
wienie." Mozna zatem powiedzieé, ze jest to nauczanie etyczne doty-
czace zycia polityczno-spolecznego. Nie jest to zatem program politycz-
no-spoteczny, ale etyczna refleksja krytyczna dotyczaca tej rzeczywisto-
sci. Niejednokrotnie sprowadzana jest ona do petnienia roli tzw. ,,sumie-
nia krytycznego™ w spoleczenstwie, tzn. do wydawania oceny etycznej w
sprawach polityczno—spotecznych.' Jest to sprawa istotna. Pozwala bo-
wiem wplywaé na poprawianie struktur polityczno-spotecznych w tym
celu, aby coraz bardziej i lepiej stuzyly cztowiekowi w jego doskonale-
niu.”’ Mozna to nazwaé przepajaniem duchem Ewangelii rzeczywistosci
ziemskich w ich wymiarze spoleczno—politycznym.”!

Takie rozumienie nauczania Kosciota, jako jego obecnosci w zyciu
spoteczno-politycznym, rzutuje takze na zawarto$¢ treSciowa owego na-
uczania. Najogolniej rzecz ujmujac nalezy stwierdzi¢, ze nauczanie to
powinno obejmowa¢ jak najszerszy wachlarz problemow spoteczno-
politycznych. Inaczej mowiac zasadniczo nie ma takiej problematyki,
ktora bylaby z tego nauczania wyjeta. Oczywiscie caly czas nalezy pa-
migta, iz jest to nauczanie o charakterze etycznym, a wigc dotyczacym
zasad funkcjonowania okreslonych struktur spoteczno-politycznych sta-
nowiacych $wiat zycia i bycia cztowieka i jego doskonalenia. Celem eg-
zemplifikacji mozna zasygnalizowaé najwazniejsze zagadnienia, ktére

"7 Tamze, s. 19 - 20.

' Por. H. Skorowski, Nawka spoleczna..., s. 21.
" Por. Kosciol wobec rzeczywistosci ..., n. 2.

* Por. tamze, n. 4.

' Por. tamze, n. 5.
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winny staé sie sfera nauczania Kosciota w interesujacej nas materii, jako
przejaw jego rzeczywistej obecnosci w zyciu spoteczno - politycznym.

Pierwszym zagadnieniem, ktére winno si¢ znalezé w polu zaintere-
sowania nauczania Kosciola, jest zagadnienie charakteru panstwa. W
swietle nauczania spolecznego Kosciota panstwo jest instytucja porzad-
ku natury i jako takie jest ono nieodzowne dla bytu i rozwoju cztowieka,
jako jednostki oraz dla wspdlnoty 0sob. Kosciol aktywnie uczestniczac
w zyciu spoteczno-politycznym nie moze zatem nie moéwié na temat cha-
rakteru tej nieodzownej dla cztowieka instytucji. Chodzi bowiem o taki
charakter panstwa. ktore nie bedzie dominowato nad czlowiekiem, ale
rzeczywiscie sprzyjalo jego autentycznemu rozwojowi. Chodzi zatem o
odpowiedz na nastgpujace pytania: czy ma to by¢ panstwo opickuncze
czy podporzadkowujace czlowieka? zdecentralizowane czy centralnie
sterowane? czy ma to by¢ panstwo wyznaniowe, §wieckie czy neutralne
$wiatopogladowo?

Kolejnym zagadnieniem, ktore winno si¢ znalez¢ w polu zaintereso-
wania Kosciofa, jest zagadnienie wilasciwego stosunku panstwo - Ko-
$cidl. Kwestia fundamentalna jest tu problem, czy w ramach tzw. dobra
wspdlnego panstwa jest takze miejsce na dobra i wartosci religijno - mo-
ralne. Jesli tak, to Kosciol - odpowiedzialny za te wartosci niejako z na-
tury swego postannictwa - musi by¢ obecny w zyciu panstwa. Kosciot
ma zatem w petni prawo wypowiadania si¢ na temat swojej obecnosci w
zyciu codziennym panstwa dla dobra cztowieka i spoteczenstwa.

Waznym problemem nauczania Kosciofa w sferze politycznej jest za-
gadnienie ustroju panstwa. Ustrd) nie moze by¢ w zadnym przypadku
obojetny Kosciolowi. Jest to bowiem problem cztowieka bedacego pod-
miotem zycia panstwowego, a poniewaz czlowiek jest polem zaintere-
sowania Kosciota, stad tez w ramach swojego nauczania Kosciét winien
zainteresowad si¢ tym zagadnieniem. Sobdér Watykanski Il stwierdza
Jednoznacznie, ze zgodnie z naturg sa takie struktury polityczne pafstwa,
ktore zawsze i coraz pelniej dawatyby wszystkim obywatelom, bez zad-
nej dyskryminacji, skuteczng mozliwo$é swobodnego i czynnego udziatu
w uchwalaniu zarowno podstaw prawnych wspolnoty politycznej, jak i
w zarzadzaniu pau'lstwem.22 Kosciodt z racji swej transcendentnej misji nie
utozsamia si¢ z zadnym systemem politycznym. Nie oznacza to jednak,
7e nie wartosciuje tych systemow. Z tego tez wzgledu Koscidt uznaje, ze
w okolicznosciach czasow obecnych pozytywna role odgrywa ustrdj
demokratyczny. Problem zatem takiego ustroju, ktéry pozwala czlowie-

** Por. Sobér Watykanski 11, Konstviucja duszpasterska.... n. 75.
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kowi zy¢ na poziomie godnym czlowieka musi by¢ polem zainteresowa-
nia Kosciota w sferze jego nauczania.

Z innych zagadnien, ktore winny znalez¢ si¢ w polu zainteresowania
Kosciota, jesli zainteresowanie to ma by¢ rzeczywistym przejawem
obecnosci Kosciota w zyciu spoteczno-politycznym, sa problemy: praw
cztowieka w zyciu spotecznym, wartosci chrzescijanskie w tymze zyciu,
problem zasadniczych postaw spoleczno-etycznych charakteryzujacych
obywateli, zagadnienie wlasciwych z punktu etycznego struktur gospo-
darczych, praca i warunki jej wykonywania, tolerancja z zyciu spotecz-
nym, stosunek do wartosci narodowych, w tym przede wszystkich do
kultury wlasnego narodu.

Celem egzemplifikacji zasygnalizowano tylko niektore, jak si¢ wy-
daje najwaznigjsze zagadnienia, ktore winny znalez¢ sie w polu naucza-
nia Kosciota. Sa to bowiem problemy, ktére w najglebsze) swej istocie
dotykaja ostatecznie cztowieka, bedacego podstawowym polem zaintere-
sowania Kosciota. Podeymowanie tych probleméw w ramach tzw. na-
uczania spotecznego jest z kolei przejawem faktycznej obecnosci Ko-
sciota w zyciu spoteczno-politycznym.

Tak rozumiane w swej tresci nauczanie Kosciota, bedace wyrazem
jego obecnosci w rzeczywistosei spoteczno-politycznej, zarowno w
swym wymiarze ,,odgdérnym”, jak i ,,oddolnym” ma charakter dynamicz-
ny. Chodzi o ustawiczny rozwdj, w ramach ktoérego nauczanie to, opie-
rajac si¢ na niezmiennych naukach Kosciota, ciagle i na nowo ewoluuje,
tzn. rozwija si¢ 1 dopetnia wraz z rozwojem rzeczywistosci polityczno-
spofeczno—gospodarczej.” Jak stwierdza J. Majka, zdecydowaly o tym
dwa rodzaje czynnikoéw: rozwdj poglebionej samoswiadomosci Kosciola
nie tylko w sensie doktrynalnym, ale takze w znaczeniu sposobow poj-
mowania i realizacji zbawczej misji; glebokie przemiany, dokonujqce si¢
we wspélczesnym Swiecie, ktére spowodowaly ogromne poszerzenie i
wzbogacenie calej problematyki spoleczno-gospodarczo- p()/itycznc{/'.24

Dynamika i rozwojowo$¢ nauczania spolecznego Kosciota ujawnia
sie w dwdch podstawowych wymiarach. Pierwszy dotyczy podejmowa-
nia ciggle nowych probleméw, ktore niesie ze soba wspolezesne zycie
spoleczno-polityczne, a ktére maja bezposredni zwiazek z funkcjonowa-
niem czlowieka. Jest to jak gdyby odpowiedz Kosciota na aktualne wy-
zwania w te) materii. Stad tez ciagle powinien rosnaé¢ katalog obszaréw
zainteresowania nauki Kosciofa. Drugi za§ wymiar owej rozwojowosci

* Por. H. Skorowski, Nawka spoleczna..., s. 22 - 23.
¥ Por. J. Majka, Nauka spoleczna..., s. 21.
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winien ujawnia¢ si¢ w coraz glebszej analizie podejmowanych juz pro-
blemow.

W tym miejscu nalezy postawi¢ pytanie: kto w gléwnym wymiarze
winien by¢ odpowiedzialny za scharakteryzowane powyzej nauczanie
Kosciota, bedace przejawem jego faktycznej obecnosci w zyciu spotecz-
no-politycznym. Podzial owego nauczania na tzw. nauczanie ,,odgorne” i
.oddolne” wskazuje, ze jego podmiot nalezy rozumie¢ bardzo szeroko,
tzn. iz jest nim zaréwno hierarchia, jak i majacy do tego misj¢ katolicy
$wieccy. Nie ulega jednak watpliwosci, ze w pierwszej kolejnosci pod-
miotem tym jest hierarchia odpowiedzialna za tzw. nauczanie ,,odgdrne”.

Dokument synodalny Kosciél wobec rzeczywistosci  politycznef
stwierdza: Do oceny doczesnej rzeczywistosci, takze w jej politycznym
wymiarze, powolani sq zwlaszcza biskupi diccezjalni a wszyscy kaplani
zawsze winni by¢ obronicami dobra i obroncami prawdy. Do istoty po-
wolania kaplanskiego nalezy bowiem, plynqca z ewangelicznej inspira-
¢ji. obrona podstawowych praw czlowicka, promocja integralnego roz-
woju osoby ludzkiej i dzialanie na rzecz solidarnosci, pokoju i sprawie-
dliwosci (por. KPK kan. 287 par.1).> Gtéwna odpowiedzialnosé za ja-
kos$¢ nauczania ciazy zatem w pierwszej kolejnosci na Kosciele hierar-
chicznym. Dopiero na bazie tego nauczania, tzw. nauczania ,,odgorne-
go”, mozliwa jest refleksja, jako drugi wymiar tego nauczania. W tym
nurcie mozliwy, a nawet konieczny jest takze udziat katolikow $wiec-
kich.

*

Tak rozumiane nauczanie jest pierwsza torma obecnosci Kosciota w
zyciu spofeczno-politycznym. Nauczanie to nie jest, raz jeszcze po-
wtorzmy, programem polityczno-spotecznym, czy gospodarczym. Wi-
nien to by¢ jednak zaréwno w swym wymiarze ,,odgéornym” - hierar-
chicznym, jak i ,,oddolnym”- refleksji teoretycznej, zespot twierdzen i
zasad o charakterze etycznym, w $wietle ktérych nalezy poszukiwac
rozwiazan praktycznych dotyczacych funkcjonowania cztowieka w
strukturach zycia polityczno-spotecznego, a takze istoty samych tych
struktur.

2.2. Dzialalno$¢ Kosciola w sferze polityczno-spolecznej

Koscidt spetnia okreslona rolg w zyciu spofeczno-politycznym nie
tylko poprzez nauczanie, ale takze poprzez konkretna dziatalnosé. O ile

25

= Kosciol wobec rzeczywistosci politycznej...,n. 7.
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podmiotem tej pierwszej :jest w pierwszej kolejnosci Koscidt hierar-
chiczny, to podmiotem tej drugiej sa w gtdwnej mierze katolicy swieccy.

Kosciot podkresla dzis szczegdlnie mocno specyfike powotania ludzi
$wieckich.”® Podkreslanie tej specyfiki przypomina o wyraznym rozroz-
nieniu roli Kosciota hierarchicznego oraz swieckich w porzadku dziatal-
nosci spotecznej i politycznej. Bardzo dobitnie mowi o tym Katechizm
Kosciola Katolickiego stwierdzajac: Nie jjest rzeczq pasterzy Kosciola
bezposrednia interwencja w dzialania polityczne i organizacje spo-
leczng. To zadanie jest czesciq powolania katolikéw swieckich.”

Takie rozumienie uczestnictwa pasterzy Kosciola w zyciu politycz-
nym naklada wielkie zobowiazanie do czynnego udziatu w zyciu spo-
teczno-politycznym na katolikow swieckich. To:jest zasadnicza czgsé ich
obowiazkow wynikajaca z samej istoty przyjetej wiary, w ktorej wyrazac
si¢ winna obecno$¢ Kosciota w dziatalnosci spoteczno-politycznej. Stad
tez obecnos¢ katolikow swieckich w tej sferze zycia :;jest nie tylko ich
prawem, ale i obowiazkiem. Jan Pawel I1 w przeméwieniu do biskupow
polskich stwierdza: Zarzuty pod adresem polityki nie usprawiedliwiajq
sceptycyzmu i nieobecnosci katolikéw w Zyciu publicznym. Jest to ich
prawo, ale takze ich obowiqzek sumienia,:jak rownies zadanie wynikajq-
ce z powolania™ W $wietle tej wypowiedzi wymiar polityczny ;jest w
pewnej mierze wpisany w powotlanie kazdego ochrzczonego cztowieka.
Potwierdza to Sobor Watykanski Il w Dekrecie o apostolstwie $wieckich
méwiac: Katolicy biegli w sprawach publicznych, a przy tym utwierdzeni
w wierze oraz nauce chrzescijanskiej, niech nie uchylajq sie od pelnienia
Sfunkcji publicznych, poniewaz sprawujqc:je godnie, mogq przyczynié sie
do wspdlnego dobra i zarazem torowaé droge Ewangelii.29 Natomiast
wspominany dokument synodu Kosciét wobec rzeczywistosci politycznej
stwierdza: Dlatego Synod wzywa wszystkich czlionkéw Kosciola, a w
szczegolny sposob wiernych Swieckich, by - stosownie do swych mozli-
wosci i talentow - aktywnie starali sie by¢é obecni na wspdlczesnych are-
opagach - wielkich obszarach polityki i ekonomii, cywilizacji i kultury,
kiére domagajq sie ponownej ewangelizacji. Jest to nie tylko wazki spo-
$6b realizowania powolania chrzescijanskiego, ale i obowiqzek sumie-

.30
nia.

26

Por. Jan Pawet 11, Centesimus annus, tekst polski, Warszawa 1991, n. 25.
" Katechizm Kosciola Katolickiego, n. 2442.

* Jan Pawel 11, Przemowicnie do biskupow polskich, 1511 1993, s. 5.

¥ Sobor Watykanski 11, Dekret o apostolstwie swieckich, n. 14.

0 Kosciol wobec rzeczywistosci politycznej..., n. 25.
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Dziatalnos¢, jako drugi wymiar aktywnej obecnosci Kosciota w zyciu
spoteczno-politycznym, spoczywa zatem na barkach przede wszystkim
katolikéw s$wieckich. To oni stanowia Kosciét w jego spoteczno-
politycznej aktywnosci. W tym miejscu nalezy postawic pytanie o plasz-
czyzny aktywnos$ci w sferze spoteczno-polityczne;j.

Najogblniej nalezy stwierdzié, ze aktywna obecnosé w zyciu spolecz-
no-politycznym winna realizowac¢ si¢ w wielu ptaszczyznach. Pierwsza z
nich jest plaszczyzna polityczna. Jest to istotna plaszczyzna zaangazo-
wania, ktdra nie moze by¢ obojetna katolikom $wieckim. Jak stwierdza
J. Kondziela, chrzescijanie nie moga sobie pozwoli¢ na grzech kwiety-
zmu politycznego.” Jak juz wspomniano, nauczanie Kosciota w tej kwe-
stii jest jednoznaczne: Ci, kiorzy posiadajq talent do dzialalnosci poli-
tycznej lub mogq si¢ do niej nadaé, a jest to sztuka trudna a zarazem
wielce szlachetna, niech sie do niej sposobiq i oddajq sie jej, nie myslqc
o wiasnej wygodzie lub zyskownym stanowisku’® Pawel VI w Liscie
apostolskim Octogesima adveniens stwierdza: Niech kazdy zada sobie
pytanie, co dotqd uczynil i co jeszcze winien zrobi¢. Nie wystarczy bo-
wiem ludziom przypominaé ogodine zasady, potwierdzaé inteneje, pote-
piaé krzyczqce niesprawiedliwosci, wyglaszaé smiale sqdy prorocze: to
wszystko bedzie bez wartosci,jezeli nie bedzie temu towarzyszyé petniej-
sze poczucie obowigzku i konkretna dzialalno$é.” Zaangazowanie w sfe-
rze politycznej oznacza¢ winno udziat katolikéw w rozstrzyganiu spraw
spotecznosci panstwowej i narodowej, jak rowniez lokalnej, dla dobra jej
cztonkéw 1 calej wspdlnoty przez udzial w sprawowaniu wladzy, w jej
kreowaniu i kontroli nad nia, w okre$laniu tresci jej zadan. Oprécz dzia-
falnosci w zakresie tzw. wielkiej polityki nalezy mie¢ na uwadze takze
,mata polityke”, zwiazana z lokalnym srodowiskiem. Dzialalnos¢ poli-
tyczna w tym przypadku bedzie miata charakter zaangazowania na rzecz
autonomii wlasnego srodowiska, demokratycznego sposobu jego zarza-
dzania, a wiec dzialalnosci na rzecz zachowania wartosci zagrozonych
przez centralistyczna egalitaryzacjeg.34

Druga plaszczyzna aktywnosci jest plaszczyzna spoteczno-
gospodarcza, ktéra w szczegblny sposob uswiadamia, ze cztowiek jest
celem zycia gospodarczego i spolecznego, i ze jako podmiotowi tegoz

' Por. J. Kondziela, Osoba we wspélnocie..., s. 173.

32 Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska..., n. 75.

* Pawet VI, Octogesima adveniens, w: Dokumenty nauki spofecznej Kosciola,
¢z. 1, Rzym - Lublin 1987, n. 48.

™ Por. H. Skorowski, Pojecie: zaangazowanie spoleczne, w: Zaangazowanie
chrzescijan w zyciu spotecznym, praca zbiorowa pod red. A. Marcola, Opole
1994, s. 173 - 174,
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zycia przystuguje szeroka aktywnos¢. W aktywnosci tej chodzi o wielo-
rakie dziatania zarowno na rzecz wlasnej wspolnoty srodowiskowej, jak
i wspolnoty narodowej oraz panstwowej, w formie umacniania jej rze-
czywistej tozsamoscei, jednosci, zywotnosci, dynamizmu. Istotne sg takze
formy dziatalnosci, majace na celu ré6znorodng pomoc dla cztonkéw tych
spotecznoscei, zabezpieczenie ich bytu, rozwiagzywanie istniejacych pro-
bleméw. W dziedzinie tej wazna jest takze dziatalnosé na rzecz wiasci-
wego zagospodarowania $rodowiska, lepszego wykorzystania zasobow
naturalnych, niedopuszczania do marnowania ziemi, m. in. przez chro-
nienie jej przed inwestycjami przynoszacymi nieodwracalne szkody.
Plaszczyzna ta wydaje si¢ stwarza¢ najszersze pole zaangazowania kato-
lika, ktérego fundamentalnym celem jest tworzenie optymainych warun-
kow zycia i funkcjonowania czlowieka jako jednostki i wspolnoty
0s6b.”

Trzecia wielka plaszczyzna, w ktorej ujawniaé sig winna aktywnosé
Kosciota poprzez aktywnosé swieckich, jest sfera kulturowa. Kultura jest
tu rozumiana bardzo szeroko. Nalezg do niej te przedsigwzigcia, ktore
prowadza do umacniania autonomii osoby, do rozwoju duchowego, in-
telektualnego i moralnego czlowieka, W takim ujgciu zaangazowanie w
zycie spoleczno-polityczne oznacza takze aktywizacjg w sferze dziatal-
nosci kulturowej. Chodzi o szeroki wachlarz inicjatyw zmierzajacych do
zachowania 1 kultywowania wartosci kultury narodowej i panstwowej,
do ciaglego ich ozywiania i wprowadzania w zycie wlasnej spotecznosci.
Nie mozna jednak calej sfery dziatainosci i zaangazowania w tej plasz-
czyznie sprowadzi¢ wylacznie do przechowywania tego, co zastane. Za-
angazowanie to takze troska o aktywny rozwé;.”

W podsumowaniu nalezy podkresli¢, ze oprocz nauczania Kosciot
powinien takze zaakcentowaé swoja obecnos¢ w zyciu spoleczno-
politycznym, poprzez aktywng dzialalnos¢. W szczegdlny sposdb jest to
pole dziatania katolikéw $wieckich. To oni uobecniajg Kosciot w dziata-
niu w sferach: politycznej, spoteczno-gospodarczej, kulturowej.

3. Obecnos$¢ Kos$ciola w obecnej polskiej rzeczywistosci

Bezposrednim celem Kosciota nie jest zycie spoleczno-polityczne.
Poniewaz jest to jednak nieodzowny kontekst zycia i dziatania czltowie-
ka, ktéry z kolei jest polem zainteresowania Kosciota, takze ten kontekst
musi by¢ w polu jego zainteresowania. W poprzednim punkcie ukazano

33 por. tamze, s. 172.
% por. tamze.
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zatem dwie plasz.zyzny aktywnej obecnosci Kosciota w zyciu spotecz-
no-politycznym, w ktorych wyraza si¢ jego rzeczywista rola i zadania w
tej sferze. Jedna z nich jest plaszczyzna nauczania, druga zas plaszczy-
zna dziatania.

Na zakonczenie kilka refleksji nalezy poswieci¢ aktualnej obecnosci
Kosciota w obecnej polskiej rzeczywistosci. Najogolniej nalezy stwier-
dzi¢, ze Kosciot jest obecny w aktualnym polskim zyciu spoteczno-po-
litycznym. Jaka jest zatem ta obecno$¢?

3.1. Plaszczyzna polityczna

Uruchomiony w Polsce proces transformacji dokonuje si¢ przede
wszystkim w ptaszcezyznie politycznej. Kosciot zajal pozytywne stano-
wisko wobec tych przemian.'” Taka postawa jest w pelni zrozumiata.
Nowa rzeczywistos¢ polityczna zmienita bowiem sam charakter pan-
stwa. Mozna méwi¢ o faktycznym upodmiotowieniu spofeczenstwa w
ramach nowych struktur funkcjonowania panstwa. Zajecie pozytywnego
stanowiska nie oznacza jednak postawy bezkrytycznej. Tu dotykamy
obecnosci Kosciota w charakterze nauczania, o ktérej byta mowa w po-
przednim punkcie referatu. Chodzi o nauczanie, ktére ma charakter na-
uczania krytycznego. Krytyczne stanowisko Kosciota dotyczy kilku
spraw.

Pierwsza z nich jest kwestia charakteru panstwa. Koscidt ustami bi-
skupow jednoznacznie deklaruje swoj dystans wobec prob tworzenia
panstwa wyznaniowego, jak réwniez wobec panstwa laickiego i neutral-
nego $wiatopogladowo, jesli za tymi terminami ukrywataby si¢ cheé
eliminacji tresci religijnych z zycia panstwowego.”® W nauczaniu Ko-
sciofa w polskiej rzeczywistosci ujawnia sie poglad, ze panstwo nie mo-
ze by¢ wyznaniowe, ale nie moze takze by¢ bezwyznaniowe. Panstwo
musi gwarantowa¢ Kosciotowi mozliwos¢ realizacji w zyciu publicznym
elementu religijnego. Celem zatem nie jest obojetno$¢ panstwa na ele-
ment religijny w zyciu publicznym, ale obowiazek tworzenia takiej per-
spektywy, w ktérej religijno$é jest obecna, chociaz to nie panstwo za nia
odpowiada.”

7 Por. Komunikat = 235 Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski, 16 - 17 VI
1989 r., w: WAW, n. 7-8/1989/.

% Por. Stowo Pasterskie Biskupow Polskich o zadaniach katolikéw wobec wybo-
réw parlamentarnych, Jasna Géra, 26 VIII 1991 r.

* Por. P. Mazurkiewicz, H. Skorowski, Kosciét wobec przemian..., s. 4.
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Z zagadnieniem charakteru panstwa wigze si¢ problem relacji migdzy
Kosciotem a panstwem. | ten problem jest dzi§ aktualny w nauczaniu
Kosciota w Polsce. Biskupi polscy, zgodnie z nauka Soboru Watykan-
skiego 11, jednoznacznie postulujg okreslenie tej relacji na zasadach
wzajemnego poszanowania, suwerennosci i niezaleznosci oraz zdrowego
wspoldziatania dla dobra wspdinego.”’ Jest to zatem takze stanowisko
krytyczne wobec domagania si¢ catkowitej izolacji Kosciota od panstwa
we wspolczesnej polskiej rzeczywistosci.

Kosciot w Polsce, w ramach szeroko rozumianej plaszczyzny poli-
tycznej, zajmuje takze swoje stanowisko wobec ustroju panstwa. Chodzi
tu o rozumienie demokracji jako ustroju pafstwa. Specyfika nauczania
Kosciota w Polsce w tej materii jest oczekiwanie, ze demokracja zosta-
nie oparta o wartosci, w tym o warto$¢ zasadnicza, jaka jest godnosé
czlowieka, a nie o decyzj¢ wiekszosci, wyrazang w glosowaniu. W
praktyce oznacza to wyrdznienie dwoch sfer w zyciu publicznym: takiej,
w ktore) obowigzujg zasady demokraCJl i takleJ, ktéra nie podlega regu-
tom wigkszosci (glosowanie wartosci).”'

Zasygnalizowane kwestie w plaszczyznie politycznej wskazuja, ze
Kosciol jest obecny w dzisiejszym zyciu publicznym w Polsce. Jest to
obecnos¢ w formie krytycznego nauczania, majacego doprowadzi¢ do
stworzenia takich struktur politycznych, ktore beda godne czlowieka ja-
ko osoby.

3.2. Plaszczyzna spoteczna

Uruchomione po 1989 roku przemiany dokonywaty si¢ takze na
plaszczyznie spotecznej. Takze i te zmiany Kosciol potraktowal bardzo
pozytywnie."’ ,,Pozytywne” nie oznacza jednak ,,bezkrytyczne”. Kosciot
w Polsce takze w tej dziedzinie Zycia publicznego zaakcentowat swoja
obecno$é w formie krytycznego nauczania.

Pierwszg kwestig jest problem rozumienia praw czlowieka w zyciu
spotecznym. Ko$ciot w swoim nauczaniu jednoznacznie podkresla, ze sa
to prawa niezbywalne. Oznacza to, ze zadne decyzje parlamentu, czy
wiladzy wykonawcezej nie mogg ich zanegowac. Prawa te nabywa czlo-
wiek z chwilg poczecia. Chodzi tu przede wszystkim o prawo do zycia.
W celu uniknigcia nieporozumien w sprawie fundamentalnych praw

40

Por Komunikat z 246 Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski, 2 V 1991 .
Por P. Mazurkiewicz, H. Skorowski, Ko$cidf wobec przemian..., s. 6.

* Por. Komunikat z 235 Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski, 16-17 VI
1989 r.
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cztowieka, Episkopat przedstawit swoje stanowisko odnosnie do zatozen
aksjologicznych nowej konstytucji. Wyrazone jest w nim przekonanie,
ze w przyszlej ustawie zasadniczej potwierdzone zostang przyrodzone i
niezbywalne prawa osoby, wspdlnot ludzkich oraz wspolnoty obywateli
paﬁstwa.43

Druga kwestia z ptaszczyzny zycia spotecznego, ktora podejmuje Ko-
$ciot jest problem tolerancji. Takze i w tej kwestii Kosciot zajmuje swoje
krytyczne stanowisko, inne niz jest ono pojmowane w niektérych kre-
gach opiniotworczych.” Tolerancja negatywna, rozumiana jako po-
wstrzymywanie sie od szykan i represji w stosunku do oséb inaczej my-
slacych, nie jest dzi$ wystarczajaca. Konieczne jest przyjecie postawy
tolerancji pozytywnej, tzn. szacunku dla odmiennych pogladéw, jesli
formutowane sa one w sposob zgodny z sumieniem. Tolerancja ma jed-
nak swoje granice. Jest nig zawsze dobro. Nie jest mozliwe przyjecie po-
stawy tolerancji wobec zachowan wynikajacych z nienawisci. Zachowa-
nie takie zastugiwatoby bowiem jedynie na miano pozornej tolerancji.”

Kolejnym zagadnieniem, ktore Koscidt podejmuje w swoim naucza-
niu z zakresu zycia spofecznego, jest zagadnienie wizji szkoty w polskiej
rzeczywistosci. Spor o szkote wynika z réznic w rozumieniu tego, czym
jest szkota publiczna oraz, co oznacza prawo do wolnosci wyznania i
prawo rodzicow do zapewnienia swoim dzieciom wychowania moralne-
go i religijnego, zgodnie z ich przekonaniami. Problemem fundamental-
nym jest kwestia: czy szkofa jest wlasnoscig panstwa, czy tez jest wia-
snoscia publiczna, tzn. wlasnoscia ludzi. Zdaniem Kosciola panstwo or-
ganizujac dziatalnos$é edukacyjna i wychowawcza, przychodzi jedynie z
pomoca rodzinie, a w zwiazku z tym szkota jest oddana do dyspozycji
rodzicow, ktorzy jako pierwsi ponosza odpowiedzialnosé za wychowa-
nie swoich dzieci. Szkota zatem musi by¢ urzadzona z mysla o czlowie-
ku, ktéry ma byé wychowany integralnie, zgodnie z whasna natura.*®

Zasygnalizowane tu celem egzemplifikacji problemy wskazuja na
aktywny udziat Kosciota w polskich przemianach spofecznych. Jest to
obecnos$¢ w formie krytycznego z punktu etyki nauczania, majaca cha-
rakter stworzenia takich struktur spofecznych, ktére beda stuzyly czto-
wiekowi jako osobie.

¥ Por. Stowo Biskupow z 264 Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski, War-
szawa, 15 X 1993 r,

* Oredzie biskupéw polskich o potrzebie dialogu i tolerancji w warunkach bu-
_dowy demokracji, 20 X 1995 r.

* Por. P. Mazurkiewicz, H. Skorowski, Kosciét wobec przemian..., s. 9.

 por. tamze, s. 12.
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3.3. Plaszczyzna gospodarcza

Kolejng plaszczyzna, w ktorej Kosciodt zajmuje takze swoje krytyczne
stanowisko, jest plaszczyzna gospodarcza. Ogolnie rzecz ujmujac Ko-
§ciot ustosunkowal sie pozytywnie do przemian w tej sferze zycia."
Réwniez w tym przypadku pojecie pozytywny nie oznacza - bezkrytycz-
ny.

Krytyka dotyczy w pierwszej kolejnosci charakteru gospodarki. Ko-
$ciot popiera prawo do organizowania zdrowego systemu gospodarcze-
go, czyli do tzw. gospodarki rynkowej. Nie moze to jednak by¢ gospo-
darka rynkowa niszczaca czlowieka. Stad tez Kosciol, ktory nie ma re-
cepty na gospodarke, lecz podaje zbior zasad niezbednych dla zbudowa-
nia sprawiedliwego systemu gospodarczego, przypomina, Ze same prawa
rynku nie wystarcza. Calg zatem gospodarke, caly system gospodarczy
nalezy oprze¢ o zasady etyczne. Tylko wtedy mozliwe jest zbudowanie
gospodarki autentycznie shizacej cztowiekowi.*

7. problemem charakteru gospodarki wiaze si¢ bezposrednio zagad-
nienie zabezpieczenia ludzi, czyli tzw. problem praw spotecznych. I w
tej materii Kosciot wypowiada si¢ w sposob zdecydowany, biorac udziat
w dokonujacych si¢ w Polsce przemianach. Przede wszystkim Kosciot
przypomina, ze w okresie przeprowadzania reform wladza panstwowa
musi zabiegac o to, aby cigzary i dolegliwosci, ktore ponosi spoleczen-
stwo byly rozkladane proporcjonalnie, z uwzglednieniem potrzeb grup
najubozszych i najbiedniejszych. Wobec ubozenia wielu grup spolecz-
nych konieczne jest organizowanie dla nich skutecznej pomocy. Mozna
zatem powiedzie¢, ze Kosciot w Polsce poczul si¢ wspdtodpowiedzialny
za ustrdj ekonomiczny, kondycje gospodarcza 111 Rzeczypospolitej oraz
za igbezpieczenie spofeczne ludzi w okresie przebudowy ekonomicz-
nej.

3.4. Plaszczyzna kulturowa

W odniesieniu do przemian w plaszczyznie kulturowej Koscidt od-
niost si¢ pozytywnie. Jest to w pelni zrozumiate. Nowa rzeczywistosé
kulturowa miala sta¢ si¢ takze przestrzenia wlasciwego funkcjonowania
cztowieka. W tej sferze takze ujawnito si¢ wlasne, a zatem krytyczne

7 Por. Komunikat z 236 Konferencji Plenarnej Episkopatu...

® List Episkopatu Polski o chrzescijarskim etosie pracy, Jasna Géra, 30 XI
1990 r.

* Por. P. Mazurkiewicz. H. Skorowski, Kosciot wobec przemian..., s. 16-18.
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stanowisko Kosciota. Dotyczylo ono przede wszystkim stosunku do
warto$ci narodowych.

Koscidt polski byt zawsze mocno zwiazany z narodem. Stad tez bar-
dzo mocno podkresla konieczno$é zachowania wlasnej tozsamosci naro-
dowe;j. Jest to szczegdlnie istotne w kontekscie integracji europejskiej.
Koscidtjest za integracja. Jego zdaniem nie moze to jednak dokonywaé
sig poprzez zacieranie roznic miedzy kulturami narodowymi, ale musi to
by¢ Europa ojczyzn, w ktorej respektowane beda wartosci kazdej z nich.
Kosciot zatem w szczegdlny sposob zabiega dzis w Polsce o poszano-
wanie kultury narodowej, jako systemu wartosci waznych dla rozwoju
czlowieka.

W podsumowaniu tego punktu nalezy stwierdzié, ze Kosciét w Pol-
sce w pelni $wiadom, iz musi by¢ tam, gdzie jest cztowiek, aktywnie
uczestniczy w zyciu spoleczno - politycznym. W tym miejscu zaprezen-
towalismy jedynie sfer¢ nauczania Kosciota dotyczaca wielorakich pro-
bleméw typowo politycznych, spolecznych, gospodarczych i kulturo-
wych. Oprécz nauczania istnieje takze konkretna dziatalnosé Kosciota w
tej plaszczyznie zycia publicznego.

Whioski koncowe

Przeprowadzone w referacie analizy upowazniaja do nastgpujacych
wnioskow:

a) Podstawowym polem zainteresowania Kosciota, czyli glow-
nym jego postannictwem jest zbawienie czlowieka.

b) Cztowiek jednak zyje, a tym samym zbawia si¢, w konkretngj
rzeczywistosci spoteczno-politycznej, ktora moze mu albo
owo zbawienie ulatwiac albo utrudniaé.

c) Kosciol nie moze zatem by¢ obojetny wobec tej rzeczywisto-
$ci, co w praktyce oznacza, ze musi aktywnie w nigj uczestni-
czy¢. Uczestnictwo w zyciu spoleczno-politycznym jest zatem
integralna czgscia postannictwa Kosciota.

d) Koscidl winien uczestniczy¢ w zyciu spoleczno-politycznym
w podwajnej roli:

- nauczanie o charakterze etycznym, ktorego celem jest da-
zenie do tworzenia takich struktur polityczno-spoleczno-
gospodarczo-kulturowych, ktore beda ulatwialy zycie
czlowieka i;jego zbawianie;

- dziatanie, ktérego celem jest czynienie bardziej ludzka
rzeczywistosci polityczno-spotecznej, tzn. oparcie jej o
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podstawowe zasady etyczne. Pierwsza z tych dziedzin
winna by¢ przede wszystkim polem dzialania pasterzy
Kosciota, druga za$ katolikow $wieckich.

e) Tak rozumiana obecnos¢ Kosciota nie jest zaprzeczeniem jego
postannictwa, ale warunkiem koniecznym, jesli ma ono by¢
autentyczne.

f) Aktywna obecnos¢ Kosciota w polskich przemianach nie jest
wige uprawianiem polityki (politykierstwem), ale realizacja
powolania Kosciola, jako tzw. krytycznego sumienia moral-
nego.



