Ks. SEWERYN ROSIK

WEZWANIE DO CHRZESCIJANSKIEJ MILOSCI -
I JEJ UWARUNKOWANIA

Od zarania swoich dziejéw czlowiek staral sie nieustannie rozwijaé
i ubogaca¢ najwiekszg z otrzymanych wartosci: wlasne zycie. Cala
jego aktywnos¢ zmierzata do jego ubogacenia i rozwoju. Ow trend roz-
wojowy przejawia réwniez czlowiek wspélezesny. W swych zamierze-
niach cheialby on osiagng¢ mozliwie najwieksza pelnie zycia, optymal-
ny stopien rozwoju. Wysilki te jednak nie zawsze konczg sie powodze-
niem, poniewaz zamierzony cel i $rodki, jakimi dzisiejszy czlowiek dys-
ponuje, nie ksztaltujg sie we wilasciwym do siebie stosunku. Jest praw-
g oczywista, ze bez rzetelnego rozbudowania potrzebnej wiedzy, skom-
plikowanej techniki i sprawnej gospodarki — wspéiczesna ludzko$é nie
moze nie tylko dzialaé, ale nie ma nawet szansy przezycia. Jednakze
doprowadzila ona w tym zakresie do pewnego zachwiania réwnowagl.
Zdobyweanie Srodkéw do podirzymania zycia i podniesienia stopy zy-
ciowej tak-bardzo pochlania zainteresowania i sily wspéiczesnego czlo-
wieka, ze coraz mniej posiada on czasu na refleksje nad wlasciwym
sensem 1 celem swego zycia. Bezposrednie osiggniecia tak absorbujg
jego mentalno$t i usposcbienie, Ze zycie wypelnione wartoSciami du-
chowymi, wewnetrznymi, jawi mu sie w zupelnie bladych, niemal chi-
merycznych zarysach. Jego akiywnosé przenika urzekajacy nakaz: ,co-
raz wiecej, coraz wyzej, coraz dalej!” Nakaz ten jednak odczytywany
jest w kategoriach czysto materialnych sukceséw, uwarunkowan zew-
netrznych i korzy$ci doraznych. W tym wszystkim nastgpilo zagubie-
nie ,czlowieka wewnetrznego”, istoty nie dajgcej sie sprowadzi¢ do
czystej tylko immanencji, ale calym swym jestestem wychylone; "ku
iranscendencji, przekraczajacej granice bytowania: ,tu i teraz”. Pogon
za chimerg zewnetrznej i materialne] pomyélnosci przyprawita ludzkie-
go ducha o zadyszke 1 wéréd bogatych, skomplikowanych rekwizyto-
réw uprzemyslowionej, stechnicyzowanej spolecznosci napelnia jego
serce poczuciem izolacji.

Czlowiek staje sie coraz bardziej anonimowy w anonimowym spo-
teczenstwie. Poddawany jest wezwaniom, ktére czesto bywajg nieludz-
kie, a swa manipulacyjng silg zmuszajg do §lepego pedu razem z in-
nymi. To wszystko wywoluje we wspblczesnym czlowieku podéwiado-
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my lek, ktérego czesto nie wygasza wyciszony, zamkniety $wiat domo-
wej atmosfery, kojgca blisko$¢ milujgcej, partnerskiej wspélnoty i $wia-
domos$¢ swej niezamienialnej osobowej godnosci. Jest on najczeSciej
spracowany, a czas wolny nie zawsze daje mu szanse odnalezienia sie-
bie. Trzeba wiec powiedzie¢, ze u samych korzeni ludzkiego jestestwa.
u samych fundamentéw jego osobowej jaini czal sie egzystencjaina
troska”. Dzien powszedni jest ,,zltym czasem”, a ludzie sg bardzo czesto
bez litoéci i pozbawieni uczué.

Wszystkie powyzsze stwierdzenia stanowig powierzchowny szkic zja-
wisk, jakie ujawnia egzystencja dzisiejszego czlowieka. Wystarczaja
jednakze, by przekonaé, ze jego duchowa sytuacja jest alarmujsca.
Uzdrowienia nie przyniesie pomnazanie warto$ci zewnetrznych, bo nad
,radoscig” posiadania unosi sie smutek znuzenia i przesytu. Czlowiek
musi byé¢ odnowiony od wewnatrz, odbudowany od ,srodka”. Nakazem
chwili jest odnalezienie w swym zyciu swe]j najglebszej prawdy, to
znaczy siebie w swym najistotniejszym wyrazie, w swej moralnej oso-
bowosci. W jego zyciu powinien nastgpi¢é moment odrodzenia, akt po-
nownego stworzenia jak gdyby nowego czltowieka, ktéry na
vtaczajacg go rzeczywistos$é spojrzy innymi oczy-
ma 1 inng miarg wartoSci ccenia¢ bedzie swg aktywno$é. Ten gleboki
proces, jaki powinien sie w czlowieku dokonaé, wyraza symbolicznie
apostrofa proroka Ezechiela 11,19: ,wyrwe z waszego ciala serce ka-
mienne, a dam wam serce cielesne”, to znaczy serce prawdziwie ludz-
kie, .

Niniejsza refleksja ma na celu przyblizyé czytelnikowi te prze-
stanki, jakie bkreslajg i warunkujg rozwéj osobo-
wosci moralnej cztowieka. Nalezy przy tym zaznaczyé, ze
punktem wyjsciowym tych rozwazan jest religijny oglad ludzkiej rze-
czywistosei, i to w jego chrzeécijanskim charakterze. Oznacza to, ze za-
miarem autora  jest ukazanie rozwoju chrzeédcijanhskiej osobo-
wosci moralnej, zakladajge, iz proces ten implikuje podwoédjne zrédio
twérczej aktywnosci: Boga, wyposazajacego czlowieka w sensie stwor-
czym i zbaweczym, oraz czlowieka, ktoérego aktywne wspoéldziatanie w
tym procesie samorealizacji stanowi wilasciwg na otrzymany dar odpo-
wiedz. ’ .

I Wielko#¢ ludzkiego przeznaczenia

1 NAJISTOTNIEJSZE PYTANIE
Twierdzenie, ze tylko istota rozumna i wolna jest $wiadoma wias-
nej wielkosci, nie grozi poznawezym ryzykiem. Tylko bowiem taka isto-
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ta posiada rozumienie sensu i celu swej egzystencji. Jej wielko¢ ply-
nie z mozliwosci, jakie moze ona uruchomi¢ w nastepstwie tego rozu-
mienia: nadawania znaczenia swoim dzialaniom, ukierunkowanym na
cel. Zanim jednak okreslimy, na czym polega istotny sens i cel ludz-
kiej egzystencji, musimy dokonaé rozréznienia miedzy tymi dwoma po-
jeciami, tak czesto utozsamianymi ze soba.

Pojecie ,sensu” ma znaczenie obiektywne i okreéla te zadania i za-
mierzenia, jakie w stworzeniu tkwig immanentnie, udzielone mu w
stworczym akcie jako wyposazenie strukturalne jego bytu. Konkretnie
oznacza to, ze w czlowieku stworzonym na Boze po-
dobienstwo zloZone sg wartosci, kidére w procesie jego egzy-
stencjalnego stawania sie -— powinny sie urzeczywistni¢ i rozwingé.
Natomiast stowo ,,cel” zawiera w swej pojeciowej tresci te zamierzenia,
jakie czlowiek podejmuje osobiScie w konkretnych sytuacjach, to zna-
czy w okreSlonych stadiach przestrzeni i czasu, kierowany subiektyw-
nymi motywacjami i swoim, indywidualnym planowaniem. Miedzy ty-
mi dwiema wielkosciami zachodzi $cisla wspdlzaleznosé, ktéra oznacza,
ze konkretne i celowe dzialanie czlowieka powinno odpowiadaé senso-
wi, jaki wyraza struktura jego ludzkiego bytu, udzielonego mu przez
Stworce. Réwnowaga osobowa czlowieka uzalezniona jest od harmonij-
nego wspoizgrania tych dwdch elementéw.

Pytanie o sens ludzkiego Zycia ma wspodlcze$nie range problemu
palgcego, gdyz wielu ludziom  dzi$ zagraza utrata poczucia sensownos$ci
ich zycia, wzglednie zatarcie wlasciwego jej charakteru. Sg réwniez
i tacy, ktéorym towarzyszy $wiadomo$eé, Ze w ich zyciu co$§ istotnego
odeszlo i pozostawilo w sercu uczucie niepowetowanej straty. Najsmut-
niejszg bodaj sytuacje posiadajg c¢i ludzie, ktérzy nie sg $wiadomi, ze
najistotniejszy i najglebszy sens ich zycia zagubil im sie, poniewaz ten
brak wypelniajg niestrudzong, cho¢ powierzchowng aktywno$cig. Poja-
wiajacy sie raz po raz niepokdj, nieokreslony lek i cierpienie w ich zy-
ciu stanowig symptomy istotnego braku i egzystencjalnego zagubienial.
Dowodzi to, ze integralny rozwoj czlowieka, jego nie tylko materialny,
ale duchowy rozwdéj i odnajdywany w nim sens nalezg do podstawo-
wych uwarunkowan ludzkiej egzystencji. Chodzi przy tym réwniez nie
tylko o zawezone stadia i sytuacje -ludzkiego zycia, ale o calosSciowy
proces jego trwania, od urodzenia poczgwszy, a na jego doczesne)
$mierci skoniczywszy.

1 Por. M. Balkenohl: Warum fragt der Mensch nach Sinn und Zweck
seines Lebens? W: Leben als Austausch — Leben als Antwort. Red. J. Buchman.

Hamm 1977.
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Decydujgcym momentem w tym cale zZycie trwajacym poszukiwa-
niu sensu jest nadanie sensownoS$ci egzystencjalnej juz w najwczesniej-
szym stadium ludzkiego dziecinstwa Oczywi$cie nie
chodzi tu o inwestycje typu intelektualnego w psy-
cike dziecka, poniewaz nie jest ono zdolne w tym okre-
sie pojgé ani stéw cokreslajacych sens, ani zrozumieé fresdci i wartosci te-
go pojecia. Niemniej czlowiek w swym S$rodowisku w sposéb nieswia-
domy odbiera to wszystko, co w rodzinnej plaszczyZnie wyznacza sen-
sowno$é zyciowych dzialan lub jej préznie. Skoro za$ czlowiek w swej
najglebszej, osobowej strukturze nastawiony jest na uszczeSliwienic
i uduchowienie, rozwo6j fego zalozenia poprzez najwcezesniejsze kontak-
ty miedzyludzkie, poprzez przekaz doswiadezen najblizszego otoczenia,
stanowi czynnik szczegdlnie wazny i nieodzowny. Na tej linii ksztal-
tuja sie podéwiadomie? pierwsze przestanki kontakiu z Bogiem, osta-
tecznym zrédlem tego sensu.

2 STWORCZO-ZBAWCZE USYTUOWANIE CZLOWIEKA

Predzej czy pbézniej w zyciu kaidego czlowicka problem sensu je-
go zycia musi przybra¢ postat ewangelicznego pytania: ,,do kogo péj-.
dziemy?” (J 6,68). Chodzi wiec o odnalezienie w zyciu ludzkim takie]j
drogi, ktéra nie koniczy sie nico$cig, pustks, bezsensem. Zaden z ludzi
nie pragnie jako wyniku swoich wysitkow niespelnionych ideatéw, gru-
zéw pozornych wartosci, prézni, ktéra miala byé szezeSciem. Dla czlo-
wieka religijnego pytanie o sens zycia ma charakter aksjologiczny
i wigze sie $ciSle z naukg moralng. Trzeba jednak podkreslie, ze nie
chodzi tu o nauke moralng typu kazuistycznego, o precyzyjne wywa-
zanie przykazan, nakazéw i zakazéw, poprawnych czynéw i zaniechan.
Chodzi o co§ wiece], o prawdziwg egzystencje czlowieka, o prawdziwy
jego obraz. Tylko wtedy mozna moéwi¢ o sensie zycia, o moralnosci, je-
zeli cziowiek odnajdzie i potrafi okresli¢ swoje stworczo-zbawceze usy-
tuowanie.

Warto przytoczyé w tym miejscu opinie mistrza Eckeharta, cytowa-
ng przez Joézefa Piepera: ,Ludzie nie powinni tyle my$le¢ o tym, co

2 Jezeli dziecko w najwczeéniejszym stadium swego dziecifstwa nie przezyje
w kregu rodzinnym doniostodci sensu swego zycia, w péZniejszych latach moze
wystgpié patologiczna ucieczka od wilasnego ,ja”, od ,ty” bliZzniego 'i od Boga,
a takze infantylna pogon za wartosciami powierzchownymi, jak rozrywka, sen-
sacja, przyjemno$é, wypaczone poczucie posiadania i wladzy. Zob. Balkenohl,
jw. s. 24.
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powinni czyni¢, ale raczej o tym, kim powinni by¢”®. W nauce moral-
nej zatem, niezaleznie od refleksji typu przykazania
— obowigzki, chodzi w pierwszym rzedzie o nauke
g czlowieku. Jezeli chrzescijanska nauka moralna ma rozswietli¢
zagadnienie sensu ludzkiego zycia, musi przede wszystkim ujawnié¢ pel-
ny obraz czlowieka, ukaza¢ taki jego zarys, jaki odpowiada stwoérczemu
i zbawczemu zamyslowi Boga. I taki obraz chrzeScijanska nauka nam
przekazuje. W $wietle Bozego objawienia czlowiek w swym osobowym
bycie oraz w udzielonym mu w Jezusie Chrystusie usynowieniu stano-
wi ,,0obraz i podobienstwo Boze”. Nie chodzi tu w zadnym wypadku
o bezposrednie przeboéstwienie czlowieka, gdyz mimo uzyskanego po-
dobienstwa pozostaje miedzy nim a Stwoércg réznica nieskonczonat, ale
o odnalezienie jego stworczej i zbawczej tozsamo$ci. Jako obraz Bozy
jest on w swym osobowym jestestwie jednorazowy, niepowtarzalny,
a sens jego zycia i postepowania ma charakter wezwania do twércze-
go ksztaltowania rzeczywistosci, jaka mu zostala oddana w posiadanie.
Najblizszg za$ dlan rzeczywistocig jest jego wlasne czlowieczenstwo,
ktére stanowi nieustannie zadanie dla tworczej, moralnej formacji
Punktem wyjsciowym w te] sytuacji musi by¢ ufnos¢ w mozliwosc
wlasnego wzrostu i gotowos$¢ do milcsci. Swiadomosé bowiem swej by-
towej i calkowite] zaleznoéci nie moze przy doswiadczeniu wlasnej sla-
bosci i winy pozbawi¢ go poczucia swej tozsamodci, kim by¢ powinien;
jego wiara, ufnos¢ i milo$¢ uchronig go od destruktywnego bezwladu
i umozliwig wyjécie naprzeciw Milosci, bedacej Zrédlem tej identyez-
nodci, kiéra jest bardziej darem i w swym oddaniu ujawnia realizacje,
przewyzszajacg sity ludzkiej istoty®. .

Milos¢ Boga okre$la wiec ludzks kondyeje i tre$¢ ludzkiego przezna-
czenia. Milo§¢ ta zbliza sie do czlowieka w Slowie Bozym, drugiej oso-
bie Tréjey Swietej, Jezusie Chrystusie. On daje ostateczne wyjasnienie
sensuidroginaszegozycia. Napytanie, pocozyjemy
na $wiecie, Chrystus daje odpowiedZ jednoznaczng: czlowiek jest
obrazem Boga i jego dzieckiem, moze wiec powiedzie¢ don: ,Ojcze
nasz”’. W swym bycie i w swej egzystencji nie jest rzucony na iup sle-
pych i kapry$nych mocy, ale powierzony milujacej sile Boga. , Wasz
Ojciec niebieski wie o wszystkim, czego potrzebujecie. Szukajcie naj-

3 J Pieper: Uber das christliche Menschenbild. Miinchen 1964, s. &
4 Por, I. Dollinger: Die zehn Gebote heute. Vom rechien Sein des Men-

schen, Minchen 1976, s. 11.
5 Por. J. Kéhne: Reifung und Abwehrmechanismen, W: Umdenken — Um~

tehren — Leben. Fastenziehung 1978. Red. J. Buchman. Hamm 1978, s. 10n.

1§ — Seminare
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pierw krolestwa Bozego i sprawiedliwo$ci jego, a wszystko bedzie wam
przydane” (Mt 6,31—33). Tak wigc treS¢ naszego egzystencjalnege
statusu staje sie coraz wyrazniejsza i bardziej pelna. Pytanie o sens
skad i dokad, zyskuje jasng i pewng odpowiedz: Poczgtkiem i przezna-
czeniem czlowieka jest Bdg. Ziemskie Zycie nie jest dgzeniem ku no-
¢y, nie jest Slepym przypadkiem, irracjonalnym kaprysem losu. Jest
drogg do Ojeca, ktory jest MiloScig. Swiadomos$é tej prawdy pozwala
cztowiekowi wznie$¢ sie ponad krucho$¢ i przemijalno$¢ otaczajgcych go
zjawisk, ponad pulap sukceséw, mieszczacych sie w doczesnych tylko
aspiracjach, ponad zagrozenia i ciemno$ci tej immanencji, jaka jest do-
czesnym jego udzialem, a rdéwnocze$nie zblizy¢ sie do nieprzemijalnej
pelni, zapewnionej przez Chrystusa: ,Przyszed! na $wiat, aby ludzie
zycie mieli i mieli je obficie” (J 10,10).

Zawierzenie Stowu Bozemu (,,Kto idzie za mng, nie bladzi w ciem-
nosci, ale posiada $wiattos¢ zycia” — J 8,12) przesuwa zagadnienie ludz-
kiej kondycji i przeznaczenia wyraznie ku lasce wiary, to znaczy ku
temu, co Bog objawil nam w Chrystusie, a co Ko$cié} w swym nau-
czaniu przekazuje®. Trzeba jednak uczyni¢ tu pewne zastrzezenie. Ta-
jemnica wiary nie jest tylko zgoda na kogitatywne ujecie dogmatow,
ale przede wszystkim osobowym zwigzkiem z Ojcem $wiatlosci. W wie-
rze nastepuje spotkanie osob, ktére otwierajg sie dla siebie. Objawienie
stanowi otwarcie sie Boga czlowiekowi, dlatego wiara jest czym$ wie-
cej niz wiedzg; jest rzeczywistym spotkaniem. Pierwsze spotkanie od-
najdujemy w fakcie naszego stworzenia i calej rzeczywisto$ci. Stowo
Boze uzewnetrznia sie w objawieniu naturalnym
(kosmicznym). W Chrystusie Tréjosobowy Bo6g otwiera tajemnice
swego serca i przekazuje prawdy, jakie nie mogg by¢ absolutnie pozna-
ne przez istote stworzong. Spelnia sie wiec jeszcze jeden akt bezintere-
sownej milosci Boga: On sam poprzez laske wiary rozja$nia nasz umyst
i otwiera serce, uzdalniajgc czlowieka do przyjecia prawdy o nim sa-
mym i o ludzkim przeznaczeniu. W ten sposéb pojecie dialogu nabie-
ra w calej swej zawartosci znamienia taski’. Dzieki wierze mamy udzial
W poznaniu samego Boga (,,poznanie Boga ja$nieje w nas” — 2 Kor
4,6); wiara jest znakiem Boskiej w nas obecno$ci, poniewaz nikt nie
moze powiedzieé: ,Jezus jest Panem, jak tylko w Duchu Swietym™
(1 Kor 12,3). Odpada tym samym problem dylematu posiuszenstwa
rozumowi czy postluszefistwa wierze. Jako dar ,z goéry” wiara jest
$wiattem udzielonym, ale zgodnie z rozumnoscig naszej istoty, ktére}

6 Por. B. Hiring: Das Gesetz Christi. Bd II. Minchen 1967, s. 50.
7 Zob. tamze.
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przysiﬁguje sad o wiarygodnos$ci przeslanek uwierzyteiniajgcych jej
zbawezy sens i dzialanie. Do legend nalezy zatem supozycja sprzecz-
nosci miedzy rozumem a wiarg, poniewaz ta ostatnia, nie przekresla-
jac naturalnych predyspozycji intelektu — podnosi go ponad poziom
jego mozliwodei poznawczych i poddaje $wiatlu prawdy Bozej. Wiara
wykracza ponad rozum, nigdy jednak nie przeciw niemu. Czym innym
bowiem jest tajemnica, oczywista dla Boskiego Rozumu, a czym innym
absurd, zawierajgcy wewnetrzng sprzecznosé. Dlatego w wierze nigdy
nie wystepuje ,kapitulacja” rozumu, ale jego wyniesienie i rozjagnienie.
W $wietle tajemnic wiary — dostrzegamy gleboki sens naszego zycia,
a my sami nie jesteSmy sami dla siebie bolesng zagadks.

Jezeli mowimy, ze rzeczywisto§¢ wiary jest wynikiem o$wiecajg-
cej i poruszajacej ludzka wole laski, to narzuca sie pytanie, w jakim
stopniu ten fakt uzaleiniony jest od czlowieka? Zagadnienie to o tyle
jest wazne, poniewaz jak bylo juz poprzednio wspomniane, sensow-
noé¢ naszego Zycia 1 codziennego postepowania uwarunkowana jest
osobistym ustaleniem celéw, zgodnych z prawidlowoscig naszej istoty.
okreslonej stworczo-zbawczo przez Boga. Na to pytanie mozna odpo-
wiedzie¢ nastepujaco: Bég wzywa nas do wiary w dwojaki sposéb.
7 jednej strony zewnetrznie uwierzytelniajgc swojg relewatywng in-
gerencje, z drugiej strony poprzez swoja laske, przenikajgca rozum
i wole. Wolnosé ludzka nie zostaje tutaj zniesiona, ale wyniesiona
i wezwana. Czlowiek pozostaje wolny, moze odrzucié racje wiarygod-
nosci, moze nawet uporczywie poszukiwaé racji przeciwnych wierze,
przyczepiat sie do pewnych tresci wiary, ktére w jego subiektywnym
odczuciu stwarzajag mu trudnosei. Trzeba bowiem pamieta¢, ze. prawdy
wiary sg prawdami egzystencjalnymi, fo znaczy takimi,
tore czlowieka wzywajg 1 angazujg w jégo ,wnetrzu”. Przyjgé wiare
oznacza przyjecie ubogacajgcego wezwania w najglebszym rdzeniu na-
szego bytu. Kto jednak tego nie chce, ma pelng mozno§¢ powiedzenia
Bogu ,nie” 8, Dlatego stusznie stwierdzil $w. Augustyn: ,wierzy¢ moze
tylko ten, kto chce” 9.

Jezeli ‘wiec w podsumowujacym stwierdzeniu chcieliby$my naszki-
ctowac¢ obraz chrzescijanina, ujety w aspekcie $wiatta wiary 19, to trze-

& Por. Dollinger, jw. s. 31—33.

S, Augustinus: In Joannis Evangelium XXVI, 3. PL 35, 1608.

1 Nalezy podkresli¢, ze kondycja ludzkiej istoty moze i musi byé ujmowana
w Swietle wielorakich aspektéw, ktére sg niezbedne, by uzyskaé mozliwie calo§-
ciowy obraz czlowieka. Tutaj chodzi o jego wymiar sakralny, wazny dla czlowieka
religijnego.
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ba wysung¢ nastepujace jego okre§lenia. Chrzescijanin — to czlowiek,
ktory dzieki wierze do$wiadcza wewnetrznie rzeczywistoéci Tréjjedy-
nego Boga. Jego egzystericja naznaczona jest dynamiczng nadziejg osta-
tecznego wypelnienia w zyciu wiecznym. Poprzez teologalng cnote mi-
losci zwraca sie on w nadprzyrodzonej akceptacji ku Bogu i blizniemu.
Poznanie rzeczywistosci umacnia on roziropnoscia, ktéra pozwala mu
zaakceptowaé tylko wiasciwg prawde rzeczy. Jego Zycie zorieniowane
jest spolecznie i wspélnotowo, a relacjonalnosé jego postawy okresia
zasada prawdy i sprawiedliwosci. Range najwyzsze] oceny zyskuje
u niego realizacja tych zasad, chotby za cene heroicznego aktu (cier-
pienie, $mieré). W postepowaniu zachowuje on miare, aby che¢ posia-
dania nie wplyneta destruktywnie na prawidlowo$¢ zycia indywidual-
nego i spolecznego Y.

3 NAKAZ WIELKOSCI

Jak juz wspomniano, proces rozwoju moralne] osobowoseci chrzes-
cijanina dynamizuje podwo6jna aktywnosé: Boga poprzez udzielong las-
ke oraz osobiste wspbidzialanie czlowieka jako odpowiedZ na ten dar-
mowy akt Bozej milosci. Wezwanie do wspéldziatania ma uzasadnie-
nie zardwno w Starym, jak i w Nowym Testamencie. Juz u progu
ludzkich dziejow Bog postawil przed cziowiekiem nakaz, kiéry ma
nie tylko materialno-techniczny wydzwiek: ,Rosnijcie 1 rozmnazajcie
sie 1 czyncie sobie ziemie poddana” (Rdz 1,28). Czlowiek ma wiec wy-
ciggnat konsekwencje z tego faktu, kim jest i stosownie do swej god-
nosci rozwinagé swe mozliwosci, by by¢ coraz peiniej czlowiekiem.
Uzupelnieniem tego nakazu, jego sublimacjg i otwarciem nieskonczonej
perspekiywy rozwoju czlowieka jest Chrystusowe wezwanie z kaza-
nia na gorze: ,,doskonali bagdZcie, jak Ojciec wasz w niebie jest dosko-
naty” (Mt 5,48). Oznacza to w obu wypadkach, ze czlowiek powinien
dazy¢ do przekroczenia jakby naturalnego wymisru swego bytu
1 ksztaltowania w sobie takiego podobienstwa, ktére nosi ceche nad-
przyrodzonego zwigzku ze Stworcg i Ojcem. Rozwodj cziowieka ma
wiec Scisly zwigzek z nakazem postepu.

a) Warto postawié pytanie, co dzi§ powszechnie uwaza sic za po-
step? W pierwszym skojarzeniu slowo to nasuwa obraz osiggniec w
naukach przyrodniczych i plynacy z nich postep techniki oraz zbli-
zonych do niej dziedzin. Nalezy jednak rozwazy¢, czy fakt technicz-

4 Powyisze okre$lenia wysnuwa J. Pieper, w oparciu o nauke $w. Tomaszg
z Akwinu (Pieper, jw. s. 13—I14).
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nych osiggnie¢ oznacza tym samym postep samego czlowieka? Czy
wysylanie statkéw w przestrzen kosmiczng, sukcesy medycyny, ge-
netyki, komputeryzacja c¢zynig nas ludzmi postepowymi? Co odrdznia
np. robotnika lat trzydziestych od pracownika lat osiemdziesigtych?
U tego ostatniego mozna wymienié: wigksze zarobki, wiekszg zasob-
no$¢ materialng, wyzsze kwalifikacje, bogatszg informacje, doskonal-
sze maszyny, ktérymi sie postuguje, ale jest problemem, czy on du-
chowo jest inny, czy dokonala sie w nim w sensie moralnym jako$-
ciowa zmiana na lepsze, czy on istotnie ,,postgpil” naprzéd? Pytania
te prowadzg do koniecznego i glebszego rozwarstwienia stowa »postep”.
Nalezy przede wszystkim wyrézni¢é dwa rodzaje postepu. Pierwszy to
powyze] wspomniany postep w rzeczach nas otaczajacych. Inny, to
postep samego czlowieka, jego indywidualnej osobowosci. Tu thkwi za-
sadnicze zréznicowanie. NajczeS$ciej popelniany blad polega na utoz-
samieniu postepu czynnikow zewnetrznych, okalajgeych czlowieka,
z postepem jego wlasnej osobowosci.

W niniejszej analizie chodzi o postep typu moralnego. Postep w za-
kresie rzeczy, techniki, czynnikéw cywilizacyjnych jest konieczny,
stuszny i dobry, ale postep samego czlowieka jest bez watpienia waz-
niejszy i decydujacy. Jezeli sprawa sluszng jest czyni¢ sobie wszyst-
kie rzeczy, ktore nam sluzg — ,poddanymi” i je udoskonalaé, to ko-
niecznoscig o wiele bardziej nieodzowng jest udoskonalenie tego, ktory
nad tymi rzeczami panuje. Uwzgledniajac za$ perspekiywe jego ,wiecz-
nego trwania”, tym silniej rysuje sie konieczno$¢ prawdziwego poste-
pu i jego wiodgcej rangi nad krétkodystansowym rozwojem typu ma-
terialno-technicznego *. Prawdziwy za§ postep czlowieka polega na
tym, ze coraz lepiej poznaje on prawde i coraz doskonalej realizuje
moralne dobro. Madros¢ czlowieka, a wiec jego duchowe bo-
gactwo, polega nie tyle na tym, ze posiada on znajomo$é¢ ostatnich taj-
nikéw techniki, wzglednie nauki 3, ale na tym, e on poznaje prawde
istotng, swoje zadania wobec Boga, drugiego cziowieka 1 $wiata, wo-
bec siebie samego. Do tej wiedzy musi dojé¢ jeszeze wewnetrzne przy-
wigzanie do dobra, jego dobrowolna realizacja i walka ze zlem mo-
- ralnym. » Dopiero wzrastanie w tym podwéjnym aspekcie czyni czio-
wieka prawdziwie ,,postepowym” 14,

iz Por, Dollinger, jw. s. 7n.

13 Nie oznacza to antyintelektualizmu, niedoceniania roli nauki, lecz chodzi
o podkreslenie koniecznej cziowiekowi madroSei w aspekcie jego ostatecznego prze-
znaczenia i istotnego sensu, okreslajacego jego postawe moralng.

1 Por. Dollinger, jw. s. 8n.
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b) Samo rozumienie wlasciwej tresci postepu nie posuwa jeszcze
czlowieka w procesie jego osobowosciowego rozwoju. Pierwszy krok,
jaki musi on uczyni¢ wspoéldzialajgc z Bozg laska, to zdobyé sie na
wole stawania sie nieustannie bogatszym, doskonalszym moralnie.

Temu nastawieniu powinna towarzyszy¢ Swiadomo$¢ glebokiej praw-
dy ludzkiej egzystencji, ze ,cziowiek az do swej Smierci znajduje sie
w stanie bycia — w drodze (in statu wviatoris)” 5. Stan ten jest jego
partycypacjg w podstawowej wilasciwosci kazdego stworzenia, ktérego
istnienie speklnia sie jako ,rzeczywisto$¢ naznaczona czasem”. Posiada
wiec on razem z calym $wiatem organicznym naturalng predyspozycje,
by kroczy¢ naprzod ku peini i .do konca wlasciwego sobie istnienia.
Wola nieustannego stawania sie¢ pozwala, mimo nieraz egzystencjal-
nych lekéw, na uporczywe kontynuowanie tej wedréowki. Cala sils
tego przedsiewziecia polega na odwadze ujecia siebie w prawdzie i po-
kornym przyjeciu tej prawdy. Oznacza to przyjecie swej rzeczywis-
to$ci bez zastrzezen po to, by umozliwi¢ sobie podjecie ,zmiany”, ,na-
wrocenia”. Jest przywilejem czlowieka, Ze zdolny jest mocg autore-
fleksji dostrzec w sobie caly splot dobrych i niedobrych mocy wiasnej
psychiki. Nic dziwnego, ze moga tu wystapi¢ odruchy leku i samoob-
rony .

Kazda osobowosé przejawia swg wlasng linie wiodacg w  zyciu
i wilasng indywidualng strukture psychiczng, wiecej lub mniej od-
mienng od innych. Ta wiodgca linia ujawnia sie w przyjmowaniu
okre$lonej wartodci jako najbardziej doniostej, co zaklada kierowanie
sie systemem wartoéci, jakg$§ perspektywsg czasu, zdobytym doswiad-
czeniem, akceptacjg okreslonych motywéw. Mozna powiedzie¢, ze kazdy
czlowiek kieruje swe wysitki ku temu, by by¢ tym, kim by by¢ chcial
i rozwija sie konsystentnie na drogach, jakie, wedlug jego przekona-
nia, zblizajg go do zamierzonego celul?’. Psychologia nazywa to ,ideal-
nym — ja”, ktérego zarys czlowiek w sobie nosi i pragnie urzeczy-
wistni¢. Nie jest ono w pelni $wiadome, trudno je nazwa¢ po imieniu,
ale dziala ono realnie w zyciu ludzkim, wymagajgco, jako impuls oso-
bowosciowego dojrzewania, je$li dostosowane jest do faktycznej rze-
czywistosci, wzglednie hamujgco, jezeli przedmiotem dgzen czlowieka
staje sie ideal falszywy. Jest rzeczg interesujacg, ze paralelnie do zdu-

15 J, Pieper: Uber die Hoffnung. Minchen 1949, s. 13.
1 Por., H. Stenger: Wider die Angst vor Selbstverwirklichung. W: Umden-

ken — Umkehren — Leben, jw. s. 6n. ‘
17 Por. M. Wasna: Der Wunsch nach Leben — der Wunsch nach Umkehr.

W: Umdenken -— Umkehren — Leben, jw. s. 13.
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miewajacych odkryé i postepu w zakresie nauk przyrodniczych (ewo-
/}ucjonizm, fizyka nuklearna, chemia) i fechnicznych mozliwosei (radio,
telewizja, komputeryzacja) nastgpil przelom réwniez w dziedzinie ba-
dan antropologicznych. Zwrécono uwage na role ludzkiej podswiado-
moséel, ktéra, jak sie okazuje, bierze znaczny udzial w rozwoju ludz-
kiej osoby i aktywna jest w jej miedzyosobowych relacjach. Totez
wydaje sie, ze problem odpowiedzialno$ei wobec cywilizacyjnych
osiggnieé¢ nie moze sta¢ w izolacji ~od zaakceptowania w cziowieku
sfery pod$wiadome]j, ktoéra warunkuje w duzym stopniu morale czio-
wieka. JesteSmy $wiadkami ciekawego procesu integrowania sie na-
tury i stawania sie czlowieka, przy czym ten wzajemny splot osiaga
wysoki stopienn aksjologicznej doniosto$ei. Czlowiek ze swoja wolnos-
cig 1 mozliwoscig ingerencji w siebie i otaczajgcg go rzeczywistost
doszed! do granicy, ktéra stawia go wobec problemu dalszego rozwoju
i istnienia lub nieistnienia i totalnej katastrofy 18, Dlatego tak wazng
jest rzecza, aby chrzescijanin u$wiadamial sobie wlasciwy ideal mo-
ralny 1 realistycznie nastawial nan swojg wole. Nie bedzie mogl jed-
nak tego dokona¢ bez uzyskania wilasdciwej samowiedzy, tzn.
wiedzy o wlasnych zdolnosciach i mozliwosciach, jakie posiada, jak
réwniez rozeznania tego, co stanowi w jego zyciu ,strefe cienia”. Cho-
dzi wiec o rado$¢ i zgode na otrzymane od Boga »charyzmaty”, jak
i realistyczne przyjecie wlasnej niedojrzaloéci. Dazacy do dojrzalosci
osobowej chrzescijanin nie zyje zludg. Cierpliwie potrafi znosié¢ ,cien”
swej egzystencji, ktéry nie zawsze musi juz byé zlem moralnym. Wed-
iug Karola Gustawa Junga zawiera on to wszystko, co w zyciu czlo-
wieka pozostalo nieozywione, nieprzezyte, zepchniete w podéwiadomosé:
odrzucone popedy i impulsy, destruktywne sity, ale i tworcze energie,
ktére czekajg na uaktywnienie w calodci zycia. Jezeli czlowiek nie
przyjmie wilasnego ,cienia” jako odwrotnej strony swego ,ja”, zawsze
bedzie sklonny projektowaé go na s$rodowisko i wiasne otoczenie. To
inni czynig to lub tamto, inni sg w bledzie, innych nalezy zwal-
czat za spotykane zlo. Samowiedza dojrzalego chrzescijanina rodzi
zdrowy krytycyzm i przeSwiadczenie, ze to, co w $wiecie jest zle i na-
ganne, jest réwniez w nim, Ze usuniecie lub przezwyciezenie wlasnej
stabosci stanowi rzeczywisty wklad w dobro powszechne 1. Samowie-
Gza jest plerwszym krokiem do samoakceptacji, poniewaz dos-
wiadczenie siebie samego i akceptacja siebie laczg sie $ci$le ze soba.

18 Por. W. Heinen: Die Wandlungen des Menschen in der personalen Mitte.
W: Umdenken — Umkehren — Leben, jw. s. 2.
1 Por. J. Jacobi: Die Psychologie von C. G. Jung. Ziirich 1940, s. 194,
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Jak pisze Romano Guardini: ,rzeczywista wiedze o sobie mozna po-
siadaé tylko wtedy, gdy rzeczywiscie sie siebie przyjmuje, a rzeczy-
wiscie przyja¢ siebie mozna tylko woéwczas, gdy ta wiedza o sobie jest
czysta” *0.

»Czysta wiedza o sobie” oznacza: niczego nie odrzucaé, niczego nie
usuwat. Przymykaé oczy potrafi tylko lekliwy. Znamienna jest uwaga
Junga na temat milodci nieprzyjaciél, uczyniona na kanwie jego re-
fleksji nad akceptacjg siebie: ,,co czynie najmniejszemu z moich braci,
to uczynilem Chrystusowi. Jezeli jednak odkryje, Ze ten najmniejszy
ze wszystkich, najbiedniejszy zZebrak, najziosliwszy z wszystkich obra-
zajgcych, owszem, sam wrég, jest wilasnie we mnie, ze ja sam potrze-
buje jelmuzny moich débr, ze sam jestem wrogiem, by go kochaé, co
wtedy?” 21 Slowa Junga: ,ja sam potrzebuje jalmuzny moich doébr”
nie majg nic wspdlnego z ustepliwo$cig, z nareystycznym wspélczu-
ciem dla siebie. Zawiera sie w nich $wiadomos¢ wiary, zZe Bég przy-
ja! mnie rowniez bezwarunkowo, Ze zgodzil sie raz na zawsze na moje
zycie. Poczucie tej podwodjnej akceptacji (przez siebie i przez Boga)
daje umocnienie psychiczne i sile do stalej przemiany: dojrzewania
osobowosciowego. Scisle biorge to jedynie B6g zna miare pelni posz-
czegblnego cziowieka. W jego stworczym nakazie ,roénijcie” zamie-
rzone jest nasze dojrzewanie i moralny rozwdj. Nie jest tez wazne,
jaka miare laski otrzymuje chrzescijanin. Wazne jest, aby wiedzial,
ze ten skarb niesie w slabym, lamliwym, doczesnym naczyniu, ,aby
wielko$é plynela z mocy Bozej, a nie z nas” (2 Kor 4,7).

Poznanie siebie, akceptacja siebie stanowig dla czlowieka najwaz-
niejsze, ale zarazem najtrudniejsze zadanie. Trzeba powiedzie¢, Ze jest
ono niewykonalne o wiasnych silach. W dazeniu ,,wzwyz’ musi czlo-
wiek otrzymaé pomoc od innych. Ten pomocny kontakt wyrazaja dwa
pojecia: spotkanie i odniesienie. Obserwacja wspolczesnego zycia do-
wodzi, ze w naszym stuleciu u wiekszosci ludzi nastgpilo oslabienie
miedzyludzkich kontaktéw w plaszezyzZnie spotkan i relacji. Jest pa-
radoksem naszej epoki, ze doskonalos¢ wszelkiego rodzaju srodkéw ko-
munikacji umozliwila i rozszerzyla kontakty, ale réwnocze$nie utrud-
nila osobowe spotkania, a przede wszystkim stosunek do Boga, zrodia
i celu Iudzklego zycia. Skutkiem tej sytuacji jest zjawisko izolacji
wlasnego ,ja” i wystepujgce za nig dojmujgce przeiycie leku. Lek
stanowi symptom wewnetrznego rozbicia jazni ludzkiej, niedorozwoju

2 R. Guardini: Die Annahme seiner selbst. Wiirzburg 19602, s. 272.
21 C, G. Jung: Psychotherapie und Seelsorge. W: Gesammelte Werke. Bd. 11.
Stuttgart-Ziirich 1963, s. 367.
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osobowe]j struktury, nieufnosci do siebie i innych. Tylko w spotkaniu
miedzyosobowym moze nastgpi¢ zaréwno odnalezienie siebie, jak i ube-
gacajgce odniesienie do ,ty” wspdiblizniego. Pomoc moZe przyjst od
Boga i od czlowieka-brata. Jednakze Bég nie dziale nie napotkawszy
gotowosci czlowieka, a blizni nie moze pomodc bez wspolpracy tego,
kto znajduje sie w potrzebie. Dlatego tez nieodzownym warunkiem
jest otwarcie sie, postawa pytajaca i gotowo$é na przyjecie odpowie-
dzi. Nawet w sytuacji bez wyjscia czlowiek moZe stawia¢ pytania,
a Bog, ktéry jest zasada scalajacg kazdej istoty, odpowiada badz przez
drugiego czlowieka, badz przez $wiatlo swej laski, badz przez zdarze-
nia jako kairologiczne znaki dane wierzgcemu 2. Wyijscie z zamknie-
cia, z izolacji, otwarcie sie na ,ty” sg warunkiem, a zarazem sympto-
mem pragnienia ,nawré6cenia’. Hébrajskie znaczenie tego stowa ma
podwéiny sens. Odnosi sie réwnocze$nie do Boga i do cziowieka. Bég
.zwraca” sie do swego stworzenia, pozwala splyna¢ na niego swemu
gwiatlu, wzywa go do siebie. Rownoczesnie czlowiek ,nawraca sig”,
dokonujac w swej postawie przewarto$ciowan i reorientacji. Rozstrzy-
gajgey dlan jest rodzaj jego milosci. Korektura w procesie samorea-
lizacji mozliwa jest, jezeli istotne wartosci wejda w obreb poznaw-
czego 1 emocjonalnego doswiadczenia jako wartosci upragnione, chciane,
a rownocze$nie osiggalne, ,,Nawrécenge” — odwrét od staboéci, zala-
man, strefy cienia, nabiera znaczenia, jezeli cel, do ktérego sie dazy,
ma taksg doniosto$é, ze akiywizuje motywy. Wartos¢ milosci tworzy
osobowosé chrzedcijanina. Na tyle rozwinie on swg moralng pe}niQ,
na ile ukocha stuzebnie swego blizniego (spotkanie i odniesienie) i za-
akceptuje swojg miloScia Boga, swéj Poczatek i Cel. W glebi swe]j
osobowej jazni (KARDIA = serce) chrzedcijanin wierzy i ufa, ze jego
droga ku swemu pelnemu zyciu i pelnemu szczeSciu jest darem mi-
toSci Boga i owocem odejécia od swego izolowanege ,,ja”’ oraz prze-
stawienia sie na postawe stuzebne] milosci, Kurczowe trzymanie sie
siebie, wartosci doczesnych, utrudnia samorealizacje oraz przechodze-
nie (transitus, non exitus) do Zzycia jedynie godnego czlowieka: zycia
w tym Swiecie, ale wychylonego ku transcendencii ®.

c) Najlatwidd zarysowat linie oplymistycznego wzrostu w zyciu mo-
ralnym i ufa¢é, ze nie dozna ono zadnych zalaman. Niestety, linia ta
nie ma wymiaru czystej teorii, ale przebiega przez wnetrze czlowieka,
byloby wiec zludzeniem zalozenie, ze w ‘procesie rozwoju moralnej

22 Por, Heinen, jw. s, 2n.
% Por. Stenger, jw. s. 8 Heinen, jw. s. 4n; Wasna, jw. s. 14.
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osobowosei chrze$cijanin nie ulega swoistej grawitacji stabosci. W jed-
nej i tej samej osobowosci wystepuja wiasciwosci przeciwstawne (np.
uleglo$é i cheé dominacji) i ambiwalencja uczué, ktéra wiedzie do
psychicznej sprzeczncsci. ,Kazdy czlowiek przezywa konflikty, ktére
znajduja swoj wyraz w antagonistycznych dyspozycjach. Wiecznie
zmieniajgce sie otoczenie wprowadza raz w jedng, drugi raz w inna
wiasciwost stan aktywnego napiecia” *.

Stadium przezywanych sprzecznoseci, utrudniajacych samorealizacje,
wystepuje bardzo ostro w okresie dojrzewania. Przeciwnosci wystepu-
ja nie tyle z zewnatrz, ile z wilasnego wnetrza, ktére musi odnalezé
swoj wilasny osobowosciowy, indywidualny wyraz. W miodym czlo-
wieku budzi sie protest przeciw autorytarnym wymaganiom domu ro-
dzicielskiego, szkoly, przelozonych, w zawodzie, protest przeciw ogra-
niczeniom czasowym i przestrzennym. Stadium mtlodosci, peine sprzecz-
noéci i przeciwienstw, stwarza {rudno$ci w rozwoju moralnym, ponie-
waz miodzi ludzie (juz nie dzieci, a jeszcze nie dorosli) nie rozumieja
siebie i trudno im przychodzi samoakceptacja oraz akceptacja innych.
Ujawnia sie to gléwnie w wysuwanych zastrzezeniach, uprzedzeniach
i wymoéwkach. Zastrzezenia kierujg przeciw wszelkim wymaganiom
i zobowigzaniom, pomawianym o tamanie wolnosci. Uprzedzenia majg
przekona¢ o niesluszno$ci postepowania drugich, a uzasadni¢ prawid-
towo$é wiasnej postawy. Wymoéwki majg na celu stworzenie zastony
dymnej dla wiasnych popelnionych bledéw, wlasciwych temu okreso-
wi. To wszystko nie ulatwia samoakceptacji i moralnego rozwoju. Nie-
pewnos¢ i brak zaufania do siebie rzutuje na szerszy zakres odniesien,
mianowicie powoduje zachwianie wiary w Boga i jego Swiat, a takze
niewiare w osobowg milo§é. Efektem tych milodzienczych perturbacji
jest niepewnos¢ i brak psychicznej réwnowagi. Zrozumienie wezwania,
by sta¢ sie tym, kim sie jest ze swej natury, przychodzi znacznie péz-
niej i nosi ceche swoistego ,,0bjawienia”, ktore przezywane jest zupel-
nie indywidualnie i niezamiennie z nikim *. Mozna powiedzie¢, ze mlo-
dzi ludzie w pewnym okresie przezywaja jak gdyby lek przed sta-
waniem sie 1 zajmujg postawe pewnego rodzaju odmowy na fto,
co w ich wnetrzu wybiega naprzéd i pnie sie w géréﬁ Nastepstwem
tego jest niejednokrotnie zbyt szybka rezygnacja z walki, a dalszg kon-
sekwencja, wykrywang przez psychologie glebi, to poczucie winy, nie
majgcej zwigzku z wing moralng, ale pod$wiadomie obecne jako eg-

2 G. W. Allport: Persénlichkeit. Meisenheim 19592, s. 334.
2% pPor. Heinen, jw. s. 3n.
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zysiencjalna frustracja ®. Wszelka zmiana, wszelka decyzja nastepnego
kroku, jest czestokro¢ odraczana w obawie przed ryzykiem, wszystko
to ze$ utrudnia proces dojrzewania i rozwoju moralnego. Tymeczasem
wiadomo, ze dojrzewac znaczy, zawsze czego§ dotychczasowego sie zrze-
kat,  co$ pozostawiaé za sobg. Na pewnym stopniu rozwoju trzeba
przejsé przez etap dezintegracji po to, by zintegrowa¢ si¢ _osobowo$-
ciowo juz na wyzszym szczeplu duchowego wzrostu. Tomasz Brocher
powoluje sie w swym dziele na wypowiedz Anny Freud, cérki styn-
nego Zygmunta Freuda, ze nie ma zadnego postepu w nauce bez
umiarkowanej frustracji®, a wiec i w nauce zycia. Frustracja umiar-
kowana prowadzi do nowego osobowego ksztaltu czlowieka, frustracja
zbyt gleboka, zbyt destruktywna, jest pochodem ku duchowej $mier-
ci. Seren Kierkegaard nazwal taks frustracje ,zwatpieniem stabych”,
poniewaz opanowany przez nig czlowiek watpi, czy on sam chce byc¢
sobg, zyje jak gdyby obok wiasnej prawdy *. Nie zdobywa sie na za-
den tworezy wysilek. Sw. Tomasz nazywa to ,acedia” (lenistwo) lub
msmutkiem $wiata” (tristitia saeculi)®, a polega ono na braku wiel-
kodusznosci. Czlowiek nie pragnie wielkoSci, jaka odpowiada naturze
chrze$cijanina. Lekliwe poczucie siabogci podcina jego lot ku tej wy-
zynie, ku ktorej Bég podnosi go swojg laska. Nie ma on ani odwagi,
ani woli, by by¢ wielkim tak, jak go widzi Bég w swoim zamierze-
niu. Raczej chcialby by¢ mniejszy i uwolni¢ sie od obowigzku wzras-
tania ku wielkosci. Acedia (lenistwo) jest perwersyjng pokorsg, ktéra
nie chce przyjaé daru Bozego, zwigzanego z wezwaniem do przekra-
czania siebie. Te] odpowiedzialnocéci za dar obawia sie chrzescijanin
maloduszny . Jest to réwniez jeden z czynnikéw, ktore nazwalisSmy
grawitacjg slabosci”. Chrzescijanin ma jednak wszelkie dane, by ja
pokonac¢ skutecznie. :

4 PELNIA ZYCIA

Pokonanie stabosci, przezwyciezenie przeszkod stojgeych na drodze
do bogatej oscbowosci moralnej, wyrasta z gleboko ewangelicznego

% 'Teologia moralna zbyt malo poswiecala dotgd uwagi temu egzystencjalne-
mu poczuciu winy 1 problem ten stoi przed nig jako zadanie poznawecze.

% Por. T. Brocher: Wer am Leben bleiben will, muss sich dndern. W:
Dienstagsgespriche mit Zeitgenossen. Red. G. Rein. Stuttgart-Berlin 1976.

% Por., Stenger, jw. s. 6n. ’

% Por. Sancti Thomae Aquinatis Summa Theologica II-II ¢ 35; 2 Kor 7,10

% Por. Piepear: Uber die Hoffnung, jw. s. 60.
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wezwania, by umart w nas ,stary cziowiek”, a narodzil sie ,nowy”
(zob. Mt 16,24—26; Mk 8,34—36; Lk 9,23—24; Rz 6,1-—14). W dawnej
modlitwie brewiarzowej charakteryzowano $w. Marcina z Tours: ,nie
bat sie umrze¢, ale tez nie odrzucal zycia”. To zdanie oddaje istote
chrzescijanskiego powolania i wielki poeta Goethe ma stusznosé, gdy
rzuca wezwanie: ,umrzyj i stan sie”. Jest w tym wyrazeniu jaka$ ana-
logia z Chrystusowyg nauks i jego tajemnicg émierci i-zmartwychwsta-
nia. Nawet szkola psychologiczna Junga ukazywala tajemnice Chrys-
tusa: zycia, $mierci i zmartwychwstania jako archetyp i symbol drogi
odnajdywania siebie i moralnej, duchowej indywidualizacji, choé¢ w
aspekcie wiary tajemnica ta ma wymiar realny i zupelnie inng zawar-
tosé fresciowg. W Chrystusie widoczne jest dzialanie Boga, ktéry ma
moc stworzy¢ swiat z niczego i z ,nicosci” $mierci wyprowadzi¢é nowe
zycie. Niemni&j ludzkie ,,umrzyj i stan sig”, caly proces przelomu, wal-
ki, stabosci, przezwyciezania -— moze by¢ wigczony w Chrystusowy lek,
smieré¢ i triumf, pod warunkiem, ze nie potraktujemy tego symbolicz-
nie, ale ,przekodujemy” calg naszg egzystencje przez akt wiary i zig-
czymy z do$wiadczeniem nowego stworzenia w Chrystusie®!.

W chrzescijanskim sensie osiggniecie duchowej réwnowagi, stalego
usposcbienia w podtrzymywaniu swej fundamentalnej opcji dla Boga,
wyraza slowo ,cnota”. To slowo obecnie umiera, styszy sie je coraz rza-
dziej, wzglednie zupelnie falszywie pojmuje. Jezeli pojawia sie na
ustach, to najczesciej w ironicznym znaczeniu, w zartach. Zachowaly
go jeszcze katechizm i akademickie rozprawy. Przyczyng tego zjawiska
moze byé po prostu los wielkich stéw, ktoére tracg z czasem swojg nos-
nos¢, albo zlo$liwosé szatanska tych, ktorym zalezy na tym, by poje-
ciom wyrazajacym autentyczne wartosci nadaé otoczke émiesznosci i za-
cofania. Nie zawsze tez teclogia moralna potrafila umiejetnie ukazat tg
trudna, a roéwnoczesnie wzniosta rzeczywistosé cnoty. Nie wystarczy
okredli¢ jg tylko jako zacnoé i poczciwo$é ludzkiego dzialania, wzgled-
nie’ powséciggy, ale trzeba ukazal w niej wlasciwe nastawienie (rectus) -
czlowieka w sensie naturalnym i nadprzyrodzonym. To jest wiladnie cel
wspélpracy z wzywajacym czlowieka Bogiem. Cnota nie wyraza posta-
wy moralizmu, ktéry odrywa i usamodzielnia czyn, aktywno$¢ i zada-
nie od zyciowe] egzystencili zywego cziowieka, ani postawy superna-
turalizmu, ktéry odmawia wartosci naturalnemu, dobrze prowadzonemu
zyciu naturalnej szlachetno$ci i czystosci. Cnota w pojeciu chrzescijan-
skim jest wyniesieniem ludzkiej osoby, zgodnym z jej strukturg byto-
wa. Jak twierdzi §w. Tomasz, jest ona ,najwyiszym poziomem tego,

81 Por. Stenger, jw. s. 8n.
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dim czlowiek moze by¢”®2, tzn. najwyzszym wypelnieniem mozliwosci
ludzkiej egzystencji tak w naturalnym, jak i nadprzyrodzonym zakre-
sie. Cziowiek cnotliwy — to ten, kto przez najbardziej wewneirzng
afirmacje, zawarty w jego czynie, urzeczywistnia dobro®. W tym wy-
padku cziowiek taki jest prawdziwie postepowy i twérczy, wewnetrznie
wolny, pelen $wiatia i roziropnosci, pelen Boga.

W zamykajgcym akordzie tej refleksji stwierdzi¢ nalezy, ze przes-
tem, ktére lgczy cziowieka z Bogiem, jest Chrystus dzialajacy w Kod-
ciele. Poprzez wiare przezywang we wspolnocie Ludu Bozego i poprzez
sakramenty-znaki Chrystus pozwala nam na miedzyosobowe spotkanie
ze soba, na zrealizowanie glebokiej wspdlnoty sumien wszystkich wie-
rzacych. Chrystus w Kosciele ukierunkowuje nas na ten najwazniej-
szy postep duchowy: poznanie prawdy, wypeinienie dobra, zjednoczenie
7 Najwyzszym Dobrem, samym Bogiem, ostatecznym celem wszelkiego
rozwoju. Ow wewnetrzny postep czlowieka jest nieodzowny nie tylko
z racji uczestniczenia w niewyobrazalnym bogactwie zycia Boga, Mi-
iosci, ale tez ze wzgledu na dobro calej ludzkosci. Postep zewnetrzny,
nie zintegrowany z tym drugim, nasuwa wyobrazni naszej ponure wid-
mo Kaina, wyposazonego juz nie w maczuge, ale w najdoskonalsze $rod-
ki techniczne. To przeswiadczenie zawiera w sobie oczywiste wezwanie
rzucone sumieniu czlowieka.

II Sumienie jake wyznacenik ludzkiego rozwoju

Rozwd] osobowy czlowieka stanowi skomplikowany proces, ktéry
wymaga od niego ofwarcia sie na czynniki rozwojowe, zdolnosci podej-
mowania decyzji, znajomosci granic wlasnych mozliwosci i ograniczen.
Podstawowe i powszechne zalozenie osobowej struktury czlowieka (ha-
bitus), wlasciwe wszystkim ludziom, musi w moralnym dzialaniu czio-
wieka ujawni¢ jednoznaczny wyraz niepowtarzalne] jego jednorazowos-
ci i osobowe] gltebi. Innymi stowy, to co u dziecka jest jeszcze nieuswia-
domione i nieskoordynowane, u cziowieka dojrzalego cbjawi¢ sie mu-
si jako rozwoj tworezej jazni, z ktorej wyprowadza on swoje dzialanie
swiadome i ukierunkowane na cel. Na tej rozwojowej linii ksztaltuje
sie jego niezamienialna i niepowtarzalna czlowiecza tozsamosé. Na tym
wlasnie polega podstawowe znaczenie sumienia jako wyznacznika w
0sohowym rozwoju.

32 7ob. Sancti Thomae Aquinatis Summa Theologica II-1I g 35 a3 i 4.
3 Por. Pieper: Uber das christlichen Menschenbild, jw. s. 20.
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1 ,,SERCE-SUMIENIE” JAKO OSOBOWE CENTRUM CZLOWIEKA

#

Psychologia osobowosci wskazuje na istnienie w cziowieku pewnego
osobowego punktu Srodkowego, w ktorym osadzone sg psychiczne gle-
bie jego wnetrza, jego osobowej jazni. Z tego oscbowego centrum wy-
rasta poczucie tozsamosci, wlasciwe tylko ludzkiej istocie. Jedynie czio-
wiek okreslony istotowo rzeczywistoscia swego gatunku doswiadcza,
a zarazem potrzebuje tej sily ujednostkowienia, indywidualizacji pod-
miotowe], dzieki ktérej czuje sie wyniesiony ponad sirefe instynktow,
ktére moglyby regulowaé, jak u zwierzqt,/ deterministycznie jego natu-
ralne popedy i inklinacje. Przeciwnie, on ksztaltuje i rozwija swoly
ludzks egzystencje poprzez uaktywnienie swej, jemu tylko wiasciwei,
osobowej jazni, kt6éra organizuje i jednoczy hierny i dynamiczny ele-
ment ludzkiej struktury bytowej, skierowujac oba ku harmonijnemu
owocowaniu. Pismo sw. okresla te osobowg jaza terminerh ,serce”si
Wok6! tego centrum, stanowigcego podstawows strukture oschowosci
czlowieka, lokalizujg sie 1 splatajg wielorakie oddzialywania popedow
i motywacje, tworzac indywidualny obraz napie¢ psychicznych danej
jednostki. Réwnoczesnie w glebi tego osobowego centrum wystepuje od-
dziatywanie motywow, ktére sg dla danego osobowego podmioctu naj-
bardziej wlasne, indywidualne, absolutnie nie dzielone wspdinie z in-
nymi*. Silg motywacyjng, enecrgia stwarzajacg duchowe napiecie,
a w konsekwencji uruchamiajgcg dziatanie woli, stanowig podstawowe
potrzeby danej csoby, ktéra zmierza do odpowiadajgcej jej wartosci®.
Jezeli w tym dazeniu dzialajgcy podmiot kieruje sie silng, obiektywngy
orientacja, doswiadcza on radosci, ktérej nie zaciemniajg wystepujace
ckresowo cierpienia i zalamania, na tle ktorych uwyraZniajy sie pozy-
tywnie wybrane cele3”. Tak wiec wzajemna relacja czynnika pasywne-
go i dynamicznego staje sie rozwojowo obecna, jezeli czlowiek w spo-
s6b Swiadomy ujmie jg w kardialnym centrum swej jazni, skgd ma
wyrastaé tworcza odpowiedZz wobec Tego, komu zawdziecza on swo-
je istnienie. Mamy wtedy do czynienia z podstawowym, a réwnoczesnie
dialogicznym nastawieniem jednostki, ktérej towarzyszy $wiadomose

kardia”, lacinski — ,cor”. Por. J. Tenzler: Die anthropologische Bedeutung
des polaren Grundverhdltnisse von Empfangen und Handeln im menschlz‘(}hen
Seelenleben. W: Leben als Austauch, jw. s. 9.

3% Por. Allport, jw. s 324
86 Por, K. Lewin: Der reale Zusammenhang zwischen Q@Quasibediirfnis und

echten Bediirfnissen. W: Handbuch der Psychologie. Bd 1I. Red. H. Thoma.
. Gottingen 19717, s. 148.
3 Por. Allport, jw. s. 213
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obowigzku powierzenia sie w swym najglebszym osobowym centrum
Rzeczywistosci. Stworczej®®, Centrum osobowej jazni, zwane biblijnie
sercem”, stanowi osrodek decyzji ludzkiego ducha, ktéry w sposéb od-
powiedzialny ujawnia sie poprzez sumienie. Bég immanentnie i trans-
cendentnie obecny nadaje owemu centrum kardialnemu szczeg6lng god-
nos¢ (a przez nig ostatecznie cziowiekowi) i uzdalnia do dialogicznego
kontaktu ze soba. W osobowej jazni mieszcza sie wiec pasywne i dyna-
miczne zalozenia ludzkiej istoty i powinny sie przejawia¢ w uporzadko-
wanych a zarazem wolnych aktach decyzji i wyboru jako odpowiedzi
na 0w fakt osobowego wyposazenia. W tym sensie stusznie sie twierdzi,
7e kazdy dar jest rownoczesnie zadaniem. Kontakt z Bogiem poprzez
soérednictwo ,,serca” jest najbardziej wewnetrznym powolaniem ludz-
kiego ducha, faktem, ktéry niebywalej konkretnosci nabral w akcie
wecielenia Boskiej Osoby w nature ludzkg Jezusa Chrystusa’d.

W $wietle powyzszej analizy, ukazujacej gleboki wzajemny zwigzek
miedzy Bogiem i oscbowym centrum (,,sercem”) czlowieka, wyjasnia
sie, dlaczego w rozwoju chrzescijanskiej osobowosci naczelnym naka-
zem i podstawowg sily jest milo$é Boga i blizniego. Milos¢ aktywizuje
najbardziej wszystkie osohowe zalozenia ludzkiej jazni, ktérej symbo-
lem zawsze bylo serce, a co $w. Augustyn wyrazil gleboko: /Ty spra-
wiasz, ze rozkoszg dla niego (czlowieka) jest chwalenie Ciebie, ponie-
waz stworzyles nas dla siebie i niespokojne jest serce nasze, dopdki nie
spocznie w Tobie” (Wyznania 1,1)%0.

2 STRUKTURA SUMIENIA

Tresc biblijnego wyrazu ,serce”, oznaczajacego sumienie, w pow-
szechnym odczuciu wydaje sie zrozumiala: Scista jednak jego definicja
nastrecza trudnosci. Mozna powiedzie¢, ze w swej strukturze?® oznacza
ono glebie jazni ludzkiego, osobowego zycia, a wiec fen obszar naszego
»ja”7 (Mittelpunkt), gdzie stanowimy indywidualng, niezamienialng i nie-
powtarzalng osobe. Tuta] powstajs nasze mysli, nasze uczucia, zyczenia,
a szczegélnie najbardziej podstawowe decyzie i czyny naszego zycia.
Tak pojeta tresé ,serca” réwnoznaczna jest z wewnetrzng dyspozycja
i zalozeniem naszej psychiki, zwanym powszechnie sumieniem. Jako

% Por. Tenzler, jw. s. 11.

3 Por. tamze s. 9.

4 Por. Heinen, jw. s. 5.

4t Niniejszy odcinek, poswiecony strukturze sumienia, nie stanowi gruntownej,
caloSciowej analizy tego zjawiska. Pcsiada ono obszerng i wystarczajgca litera-
ture. Tutaj zostaje ono tylko naszkicowane w takiej mierze, jakiej wymaga podjety
temat i logiczny tok wywoddéw.
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dyspozycja stanowigca tylko potencjalng zdolno$¢ dzialania gromadzi
ona w sobie calg game naturalnych odruchéw, nastawien, podswiado-
mych motywacji, calg spuscizne moralnej $wiadomosci pokolen, pewien
osad wplywoéw Srodowiskowych, determinizméw biologicznych, wply-
wow wychowawczych itp., a takze zwigzane z naturg ludzkg i wkodo-
wane w nig przez Stwérce intuicyjne poczucie wartosci. Ten caly ka-
pital w swym najglebszym zalozeniu skierowany jest istotowo ku roz-
wojowl danej osoby, ujawnia trend de samorealizacji i mozna go naz-
waé ,,sumieniem wrodzonym’. Jest ono nosnikiem Bozego wezwania, by
kazdy czlowiek byt soba i by w akcie wolnej decyzji zrealizowal sens
i cel swego zycia. Poniewaz wezwanie kierowane jest do osoby $wiado-
raej i wolnej, nie moze ono wyplywaé z bezosobowego $wiata wartosci,
ale pochodzié musi réwniez od istoty $wiadomej i wolnej, ktéra wzywa.
Poprzez wartos¢ przemawia wiec ,\Ktos”, kiezada odpowiedzi, spelnio-
nej w naszym oschowym centrum. Wiara pozwala nam poznaé, ze jest
nim Big. Nie jest to puste pojecie, nie jest to zadna konstrukcja mys-
lowa przyjmowana jako konieczna hipoteza lub imperatyw (Kant), ale
zyjacy Bog, ktory daje sie poznaé i w swoim Duchu jest najbardziej,
wewnetrznie, obecny naszemu wnetrzu (partycypacja ludzkiej natury
w prawie wiecznym). W sumieniu nie stykamy sie z jakgkolwiek ksig-
ga pisanego prawa, z jakimikolwiek przepisami czy regulami przyzwoi-
tosci, ale stajemy wobec zywego Boga, ktory nas kocha i wzywa i kté-
remu powinnismy odpowiedzie¢ decyzja naszego sumienia oraz real-
noscig naszege czynuf2. W Konstytucii duszvasterskiej o Kosciele w
Swiecie wspolczesnym (KDK) czytamy: ,,W swoim sumieniu odkrywa
cziowiek prawo, ktére Bog wypisal w jego sercu, ktéremu z uwagi na
jego godnosé ma by¢ posluszny i zgodnie z nim ma sie kierowal. Su-
mienie stanowi najbardziej ukryte sanktuarium w czlowieku, gdzie on
sam rozmawia z Bogiem, ktérego glos styszy w swoim wnetrzu. W su-
mieniu poznaje sie w przedziwny sposob kazde prawo, jakie w milosci
Boga i blizniego znajduje swoje wypelnienie”®3. Ten $cisty zwigzek su-
mienia z Bogiem podkresla Pismo $w. i zwraca uwage na wielkie zna-
czenie, jakie Stwoérca przywigzuje do ludzkiego ,serca”. ,,Czlowiek
zwraca uwage na zjawiska, Pan natomiast patrzy w serce” (I Sm 16,7).
On je przenika i jego Boska wszechwiedza o$wieca je swojg jasnoscigh.

2 Por. J. H. Miiller: Gewissen und Gewissensfreiheit. ,Gottes Wort im Kir-
“chenjahr” 1977, Bd II, s. 196.

4 KDK nr 16.
4 Por. 2 Kor 46. ,Albowiem Bég, ten, ktéry rozkazal ciemno$ciom, by za-

jasnialy $wiatlem, zablysnal w naszych sercach, by ol$nié nas jasnoscig poznania
chwaly Bozej na obliczu Chrystusa”..
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Struktura wiec ludzkiego sumienia z natury swej jest dialogiczna, na-
astawiona na wezwanie. Rozwija sie 1 uakiywnia (=funkcja sumienia),
o ile wystepuje w roli partnera. Dojrzaly czlowiek poprzez glebie swe-
go sumienia rozpoznaje i ,slyszy”’ wezwanie Boga, w $wietle wiary od-
czytuje w tym glosie jego laske i calg czujnoscig ,sserca” stara sie od-
powiedzie¢ na nig®. g

Sumienie jest wiec takim stanem $wiadomosci moralnej, ktora prze-
xazuje czlowiekowi wiedze, czego Bog nieodwolanie zada od niego.
W swoim Slowie (=Chrystus) domaga sie nie tylko zewnetrznego wy-
pelnienia boskiej woli, ale przede wszystkim autentycznej milosci. Su-
mienie do$wiadcza tego wezwania jako nieustepliwege wymagania, po-
niewaz chodzi tu o oddanie Bogu najbardziej intymnego wnetrza ludz-
kiej osobowosci. Stworca, przemawiajge w sumieniu, nie chee ,,czegos”
ode mnie, ale pragnie totalnego okreslenia siebie dla wspélnoty ze soba,
to znaczy mnie jako partnera na zawsze. W tym sensie sumienie jest
podstawsg 1 zalozeniem spotkania i wspéinoty z Bogiem, a zarazem naj-
wyzszej samorealizacji czlowieka (opcja fundamentalna). ’

Naturalnie, sumienie posiada nie tylko ten, kto wierzy w Boga. Kaz-
dy czlowiek ma sumienie, kazdy nosi w sobie dyspozycje, aby siebie
urzeczywistnié i by¢ w peli tym jednym, jedynym czlowiekiem, jakim
Bbg go zamierzyl, chotby tego faktu nie przyjmowal do wiadomosci.
W kazdej ludzkiej osobie tkwi sklonno$¢ do osiggniecia celu, zgodnego
z jej naturg, a wiee pelnego zadowolenia i szczescia. Dlatego tez nie
ma czlowieka, ktéry by nie szukal tego, co dlan jest wlasciwe i dobre.
Nawet pomyiki i bledy, jakie w tym poszukiwaniu popelnia, plyng nie
tyle ze zlej woli, ile raczej z blednego pojmowania aspektu dobra%.
W tym miejscu dochodzimy do tego momentu, ktéry oznacza aktywnost
sumienia, jego funkcje polegajgcg na poznaniu, osgdzie, nakazie. Aby
sumienie moglo dziala¢ w sensie najglebiej ludzkim, musi ono posia-
da¢ pewng przestrzen wolno$ci Nie ma ludzkich wyboréw bez
wolnoséci, ale réwnoczesnie tam, gdzie otwiera sie wolnosé, wystepuje
niebezpieczenstwo ryzyka. Nasluch sumienia musi byé¢ czujny, ponie-
waz w gre wchodzi rozwdj moralnej osobowosci, rozwo6j w czlowieku
mitosci, ktéra wymaga wiele. Jest nieszczeSciem wielu wspoélczesnych
ludzi, ze w imie wolnosci wlasnego sumienia rozmijajg si¢ oni w swo-
ich decyzjach i wyborach z rzeczywistoscig, z wiasciwymi normami mo-
ralnymi, normami rozwoju pelnego chrzescijanstwa w ludzkiej osobie.

4 Por. R. Egenter: Unseres Herz als Partner. W: Leben als Austausch,
jw. s, 13,

4% Por, Miiller, jw. s. 196,

11 — Seminare
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3 FUNKCJA I ROZWOJ SUMIENIA

Sumienie w swej funkcji popularnie okresla sie jako ,,glos Boga”
w czilowieku. Okre§lenie takie jest zaréwno prawdziwe, jak i falszywe.
Prawdziwe w tym sensie, Ze faktycznie poprzez sumienie, jak mowi
Boze objawienie i naucza Kosciél, stoimy wobec wezwania Bozego. Fal-
szywe jednak, gdybys$my ten glos rozumieli jako bezposrednie wezwa-
nie Boga w naszym wnetrzu. Gdyby tak bylo, czyniliby$my Boga od-
powiedzialnym za wszelkie pomyiki, jakie mogg pojawi¢ sie w funkeji
sumienia, oraz za wszelkie moralne nieprawidlowosci, popemiane
W imie sumienia”. To prawda: Bég przemawia w sumieniu, lecz nie
bezpo$rednio; czyni on to jak gdyby drogg okrezng: poprzez poznanie,
zdolnos¢ otrzymang z jego woll. Ogoélne wymagania Boze, odnoszgce sie
do wszystkich, dzieki sumieniu stajg sie osobowymi i osobisty-
mi wezwaniami, skierowanymi do tego, Scisle okre$lonego, indy-
widualnego podmiotu. Co to cznacza? Oznacza to, ze np. wezwanie og6l-
ne: ,kochaj twego blizniego” zostaje w sumieniu przeksztaicone w kon-
kretny, osobisty i indywidualny nakaz: ,,ty musisz tem u, konkretne-
mu czlowiekowi w tej sytuacji (tu i teraz) w taki wlasnie spo-
s6b pomée”. Zasada: ,hie klam” w nakazie sumienia brzmi: , Ja mu-
sze teraz, w tej sytuacji, powiedzie¢ prawde, chotbym musial poniesc
osobistg konkretng szkode”. Funkcja sumienia jest wiec S$cigle sytua-
cyjna, wynikajgca z oceny najrozmaitszych sytuacyjnych elementéow
i oddzialujgcych na podmiot moralny motywéw, calego kompleksu zew-
netrznych i wewnetfrznych uwarunkowan, i ujawnia sie w konkretnej
ocenie, nakazie lub zakazie. Akty te w $wiadomosci moralnej decyduja-
cego, wzglednie dzialajgcego czlowieka okreslajg jakosé moralng jego
zamierzen, wzglednie spelnianych czynéw. Przezywana przez podmiot
nieustepliwo$é glosu sumienia rodzi poczucie czyjejé obecnosci w 0so-
bowym wnetrzu czlowieka, heteronomicznej sity, zewnetrznej jak gdy-
by wladzy, ktorej nie mozna wymingé ani sie przed nig ukryé. Roéw-
noczeSnie czlowiek nie traci $wiadomosei, ze jest to jego ,,wlasne” su-
mienie, a decyzje podejmowane — jego ’osobista‘ rzeczywistoscig moral-
nat’. _

Zawarta w sumieniu dyspozycja, by siebie urzeczywistnié, by coraz
peliej rozwingé swojg moralng osobowo$é, uaktywnia sie wiec poprzez
jego ,,glos”, czyli przez jego dzialanie. Rozw0j osobowosci zwigzany jest
$cidle z rozwojem sumienia, ten ostatni za$ zalezy od tego, czym sig
sumienie kieruje, wedlug jakiego kryterium wydaje ono swe osgdy
i decyzje. Dyspozycja, ktéra sie nie rozwija, marnieje i sie zatraca,

47 Por. tamze s. 185.
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ja sie wedlug falszywych norm — wypacza swoje dzialanie, a w kon-
sekwencji prowadzi do rozbicia podmiotu, ktéry sie nig postuguje. Tak
moze byé w rozmaitych dyspozycjach i sprawnosciach technicznych, ar-
tystycznych (tzw. ,zmarnowane talenty”, ,nierozwinieci geniusze”), ta-
ka sytuacja moze wystgpi¢ rowniez w dzialaniu sumienia. Sumienie nie
jest dyspozycjg od razu doskonalg, idealna i nieomylng. Jego prawidio-
we dzialanie uzaleznione jest od wiasciwe] informacji, od rzetelnej wie-
dzy. Samo musi sie uczy¢ i samo musi by¢ réwniez pouczane o wartos$-
ciach moralnych, o obiektywnych kryteriach i normach postepowania
ludzkiego. -

Najwieksza bolgczka rfaszych czasow to relatywizm moralny i skraj-
ny indywidualizm. Nie ulega watpliwosci, ze zrodlem: kryzysu moralne-
go, jaki dzi§ powszechnie wystepuje, jest brak wiedzy, co stanowi
autentyczng i obiekiywng warto$¢ moralng. Ignorancja wymagan, ja-
kie stawia prawda, wstrzemiezliwo$é, potrzeba drugiego — rodzi nie~
wrazliwosé sumienia (moral insanity) wobec antywartoéci, na ktére ono
przestaje reagowa¢. Powaznym bledem typu wychowawcze-
g o jest ustalenie od dziecinstwa falszywej hierarchii war-
tosci, w ktérej naczelne miejsce znajdujg takie wartosei, jak pie-
niadz, posiadanie, kariera, sukces, wiladza, wilasna przyiemno$é, chotby
va -cene cierpienia drugiego czlowieka. Deformujgcym dzialanie sumie-
nia jest réwniez kryterium kompromisu, tzn. stosowanie za-
sady latwizny, konwencji powszechnej, plyniecia ,,z prgdem”, uleglosei
aktualnej modzie itp. Sady sumienia oparte s3 w tym przypadku o soc-~
jologiczny czynnik zwany normg przecietno$ci: tak wszyscy
myslg, czynig, taki jest duch czasu, nie moina sie wychylaé. Cisnienie
tych cbiegowych nastawien jest tak wielkie, ze ludzie, uwazajacy sie
za oSoby wierzgce i religijne, odrzucajg niewygodne im dogmaty (zycie
po Smierci, kara wieczna, synostwo Boze Chrystusa, Niepokalane Po-
czecie NMP) oraz zasady moralne (toleruje sie zdrade malzensks, rozer-
walno$é zwigzku malzenskiego, stosunki przedmalzenskie, przerywanie
cigzy, eutanazje itp.). Poparcie zyskujg oni niejednokrotnie ze strony
srodkéw masowego przekazu, ktére tego rodzaju postawy zachwalajg
" jako przejaw wolnoéci sumienia. '

Powstaje pytanie, kto daje owym menazerom $rodkéw przekazu pra-
wo do manipulowania opinig wielu milonéw ludzi i urabiania w ich
swiadomos$ei falszywych, niebezpiecznych kryteriéw moralnych przy
pomocy wyrafinawanej techniki wplywania i ingerencji? Najbardziej:
poszkodowani sa ci, ktorzy nie posiadajg wystarczajacej kultury inte-
lektualnej i moralnej, aby krytycznie sie ustosunkowaé do tych fety-

a z nig regresji ulega posiadajacy jg podmiot. D&spezycja, ktora rozwi-
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szow pseudowartoéci. Badania psychologiczne w zakresie dzialan mani-
pulacyjnych wykryly, ze czlowiek posiada skionnos$¢ do poddawania sig
takiej ingerencji 1 przyswajania sobie narzuconych mu schematow po-
przez pofrednictwo jego podéwiadomosci. Tym bardziej wiec krytyczny
musi byé chrze$cijanin, aby nie ulec takiemu sterowaniu, lecz w poczu-
ciu odpowiedzialnosci ksztaltowaé i rozwijaé poprawnie swoje sumie-
nie. W tym przypadku chodzi nie o rzecz blahg, ale o podstawowy sens
i cel jego chrzescijanskiego zycia. Sluszne jest zdanie: ja sie kieruje
moim sumieniem”, ale trzeba wprowadzi¢ do niego poprawke: ,prawid-
Towym sumieniem”, gdyz w tym tkwi kolosalna réznica, jesli chodzi o
konsekwencje w procesie rozwoju moralnego czlowieka. .

Wiasciwe funkcjonowanie chrzescijaniskiego sumienia nie jest poz-
bawione niebezpieczenstw. Kazdy sad sumienia ksztaltuje sie w opar-
ciu o wiele zrodel. Niektérych sobie nawet cziowiek nie uswiadamia.
Wiedza o tym, jak byé powinno, jak nalezy dziata¢, by byt godnym
swego chrzescijanskiego powolania, nie plynie tylko z jednego zrodia
Na urobienie wiasciwego sadu sklada sie nieraz caly kompleks przezyc¢
osobowych, staran, siabosci i skionnosci, nastrojéw i uczué, zwyciestw
i porazek, wiedzy i posiadanej kultury. Nasuwa sie wiec nieodparcie
wniosek, ze sumienie, aby moglo by¢ wyznacznikiem osobo-
wegorozwoju, musi otrzyma¢ wlasciwg obiektywng orientacje mo-
ralng; inaczej mozna zasluzyé sobie na osirzezenie Chrystusa: ,bacz, aby
Swiatlo w tobie nie stalo sie ciemnogécig” (Lk 11,35).

III Obiektywna miara osobowej wielkosci

%

Refleksja nad rozwojem chrzescijanskiej osobowosci moralnej przy-
blizyla, choé¢ moze nie w wystarczajgcym stopniu, oczywistos¢ prawdy,
ze Bog powolal czlowieka do wielkoscel, ze wyposazyl go w odpowiednie
ku temu dyspozycje, ze nie odmawia mu w tym twoérczym wysitku
swej pomocy: $wiatla i laski. Ze strony czlowieka musi ujawnié¢ sie zde-
cydowana wola samorealizacji i wyczulenia sumienia na wlasciwe
uchwycenie woli Bozej, ktéra wyznacza wznoszacy sie kierunek ludz-
kiego i chrzescijanskiego przeznaczenia. BezpoS$rednim wiec wskazZni-
kiem woli Bozej jest sumienie, zdolno$¢ ujmowania przez czlowieka
prawidiowosci wlasnego rozwoju, odezytywania i formulowania zasad
W oparciu o rzeczywistos¢ wiasnej ludzkiej godnosci, otaczajacego nas
Swiata oraz objawionych wymagan Bozych w historiozbawezej sytuacji.

Najwieksze znaczenie mieé bedzie wigc zawsze konkretny osad jed-
nostki, ujawniajgcy zrozumienie wartosci, range wartosei religijno-mo-
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ralnych w aksjologiczne] siatce ich hierarchicznego porzgdku, a takze
oschowe przezycie tych wartoSci. Ten moment jest szczegélnie wazny,
poniewaz chodzi o takg realizacie moralnej oschowosci, ktora opiers sic”
nie o pseudowartosci, o antywartosci (bylaby to sprzecznosé wewnetrz-
na), ale o wartosci autentyczne, widziane w ich doczesnym 1 transcen-
dentnym wymiarze, tak' jak to przedstawia Chrystusowa Ewangelia.
Nie ma wiec prawdziwego rozwoju cziowieka, jezeli nie wyrasta on
z obiektywnej podstawy porzadku moralnego, ktéry wyznacza prawid-
lowa miare osobowej wielkosci.

1 CIEN SCEPTYCYZMU I NEGACJI

Wspdlczesny czlowiek bardzo chetnie powoluje sie na swoje sumie-
nie, by uzasadnié stuszno$¢ swego dzialania lub postawy. Sumienie uwa-
7a za papierek lakmusowy wiasnej godnoSci i nienaruszalnej wartosci
swego czlowieczenstwa. Wynika to z faktu gorzkich doswiadczen histo-
rycznych, kiedy niszczono czlowieka lamigc jego sumienie. Wiroed lu-
dzi wytworzyla sie tego rodzaju samos$wiadomosé, iz nie chea sie oni
zgodzié na jakiekolwiek i przez kogokolwiek kierowanie ich zZyciem
i postepowaniem. Ponadio — osiagajac wiladze nad naturg — wspol-
zesny czlowiek pragnie rdwniez ,autonomicznie” rozporzgdzal soba,
swym zyciem, uwaza sie za samowystarczalnego prawodawce i nie
przyijmuie zadnych norm, Zadnej religii, zadnych zasad, poza tymi, kto-
re ustala sobie sam. Tu tkwi zrédio wspédlezesnego kryzysu moralnos-
ci®®. Ta wzmiana w spolecznej $wiadomosci moralnej nie ominela row-
niez 1 wierzgcych chrzescijan. Moze nie tyle kwestionujg oni tresé
norm, ile sposdb ich przekazywania oraz podstawowa wazno$é ich wy-
magan. Rodzi to postawy indyferentne, beztroske w przekraczaniu uzna-
wanych teoretycznie zasad, a ostatecznie duze zagubienie i niepewnogé
w sgdach moralnych®. Niektérzy uzasadniaja swoja niecheé¢ do norm
moralnych twierdzeniem, Ze =g one represyjne i ze przeciwstawiajg sie
samostanowieniu i samorealizacji czlowieka®. Tak wiec wszelkie wska-
zania, noszgce w sobie cechs autorytarnosci Boskiej lub ludzkiej, sa
z géry kwestionowane jako ograniczajgce wolnosé ludzks. Zrédlem ta-
kiej postawy jest biedne rozumienie nauki moralnej, ktéra utozsamia
sie z calg siatkg dyktatéw, co wolno, a czego nie wolno, nakazdéw i za-
kazdéw, wywolujgcych wrazenie zniewolenia. Blgd ten staje sie zrozu-

48 Por. tamze s. 193.
4% Por., F. Béckle: Kirche und Sexualitit. Moglichkeiten einer dynamischen

Sexualmeral. Concilium” 10:1974; s. 759—766.
5 Por. Dollinger, jw. s, 11
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mialy, jesli uwzgledni sie, ze dla wielu chrzescijan z zachowaniem przy-
kazan kojarzy sie czysto zewnetrzny czyn, jege formalistyczne wyko-
nanie, natomiast przeocza sie istotowy zwigzek, jaki zachodzi miedzy
tym czynem a samym czlowiekiem, jego bytows, osobowsg struktura.
Jest jeszeze jeden moment wyjasniajacy owo zagubienie moralne. Jest
nirm historia, ktoéra przynosi zmiany 1 one stanowia jej istotng tresé.
To, co zyje, posiada swojg historie. Historia oznacza rozwdj, ten zas
przynosi ze sobg zmiany. W dziejach ludzkich sg fakie momenty, kie-
dy pewne struktury, kiére prrzez dlugi okres nabraly optyki niezmien-
nodci, nagle sie rozpadajg, zmieniajg i przekszfalcajg. Powstaje wtedy
rodzaj przeswiadczenia, Zze zmianie musi ulec wszystko, a wiec 1 fe
elementy, ktére sg z istoly niezmienne i zachowuja swojg waznoés,
niezaleznie od koniecznych i dokonujacych sie modyfikacji. W ten
sposdh prakiycznie i teoretycznie podnosza sie pytania, czy w ogdle
istniejg niezmienne warto§ci moralne i oparte o nie niezmienne nor-
my 5.

Teoretykiem burzacym fundamenty porzgdku moralnege w ostat-
nich czasach byl filozof niemiecki Fryderyk Nietzsche. Rozumial on
doskonale, ze przekreslajgc Boga, dokonujgc swoistego nad nim ,mor-
du” — burzy on wszelkie zalozenia prawdy i dobra. Bez Boga nie
ma niczego stalego, niczego wazZnego i miarodajnego, jest noc, jest
nicosé. ,Jestedmy wszyscy mordercami Boga. W jaki sposéb tego do-
konaliSmy? Jak byliSmy w stanie wypi¢ morze? Kto dal nam ggbke,
aby wymazaé caly horyzont? Co uczyniliSmy pozbawiwszy ziemie jej
slofica? Dokagd sie ona teraz skieruje? Dokad my podgzymy? Daleko
od wszelkich slonc? Czyz nie spadamy ustawicznie? Do tylu, na boki,
naprzéd i na wszystkie strony? Czy istnieje jeszeze co$, co stanowi
gore i déI? Czy nie blgdzimy idgc jak poprzez nieskonczong nicosc?
Czyz nie zieje ku nam pustka przestrzeni? Czyz nie stalo sie zimniej?
Czyz nie nadcigga coraz szybciej noc i coraz wieksza noc? Czyz nie
musimy zapalié w poludnie $wiatta?”’5 W wypowiedziach tego filo-
zofa zawarte sg ftragiczne implikacje negacji Boga, absurd ludzkiej
egzystencji i bezsens ludzkich dziatan. Niemniej niektdérzy uwazaja,
ze ,Smiert” Boga stanowi rzeczywiste uwolnienie czlowieka i otwar-
cie dlan drogi rozwoju.

Podobne wnioski wycigga ateistyczny egzystencjalista Jean Paul
Sartre. Stara si¢ on polemizowaé ze zwolennikami etyki laickiej, kto-

51 Por. A. Brems: Nicht an der Liebe vorbei. Zu den Normen der Sexual-
moral. ,Die lebendige Zelle” 19:1976 nr 1, s. 11.

52 F. Nietzsche: Die frohlische Wissenschaft. Minchen 1959, s. 166n.
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rzy — jego zdaniem — odrzucajg Boga jako niepotrzebny i kosztowny
wynalazek, ale z drugiej strony sadzg, ze jest on konieczna hipotezs,
by mogla istnie¢ jaka$§ moralno$¢, spoleczenstwo i uporzadkowany
éwiat *wartoscl, aby pewne wartoéci byly na serioc pojmowane i nie-
jako z gbry zobowigzujgce, np. szlachetno$¢, prawdomoéwnost, wier-
no$t malzenska, rodzicielstwo itp. % Jak twierdzi ten filozof: ,,podej-
miemy wiec drobng prace, ktoéra pozwoli ukazaé, Ze te wartosci ist-
niejg mimo wszystko, chociaz Boég nie istnieje. Innymi slowy, nic sie
nie zmieni, chociaz Boga nie ma: odnajdziemy te same zasady kie-
runkowe szlachetno$ci, rozwoju 1 czlowieczenstwa, czynige z DBoga
przezyty wynalazek, ktéry cicho i sam z siebie umrze” 5, Niemniej
przytacza on przeswiadczenie, jakie wilasciwe jest niektérym egzysten-
cjalistom, piszgc: ,,przeciwnie, egzystencjalista my8li, ze byloby to
przeszkods, gdyby Bo6g nie istnial, gdyz razem z nim znika wszelka
mozliwoé¢ odnalezienia wartosci. Nie mogloby wiecej zaistnie¢ z gory
dobro. Nigdzie nie napisano, ze dobro istnieje, ze nalezy byé¢ szla-
chetnym, ze nie nalezy klamaé. I to dokladnie z tej racji, ze znaj-
dujemy sie na tej plaszczyznie, gdzie istniejg tylko Iludzie” %. Co
z tych wywoddéw wynika? Mianowicie to, ze Sartre dostrzega jasno
absurd, jaki kryje sie w odsuwaniu z jednej strony Boga, wartosci
Absolutnej, a z drugiej strony w uznawaniu porzadku wartosci, zwiasz~
cza moralnych, oraz zobowigzujgcych i waznych zasad moralnego po-
stepowania. Niestety, filozof ten, mimo optymistycznej obietnicy, nie
rozwigzatl tej mySlowe] sprzecznosci, tego braku logiki, ujawnionej w
przyjmowaniu dwdch wykluczajgcych sie twierdzen, Co wigcej, przy-
taczajac zdanie Fiodora Dostojewskiego, jeszcze bardziej ostabia swoje
stanowisko: ,, ,,jezeli by Boég nie isinial, wszystko by bylo dozwolone”
— to jest punkt wyjsciowy egzystencjalizmu. Faktycznie wszystko jest
dozwolone, jezeli nie ma Boga (..}, skoro wiec nie ma Boga, wobec
tego nie odnajdujemy zadnych wartoéel, zadnych przykazan” 58, Jezeli
z punktu widzenia chrzescijanskiej wiary poglad Sartre’s, iz Bég nie
istnieje, jest catkowicie falszywy, to przyznac¢ frzeba, ze uwyraZnione
w jego wypowiedziach poznanie o wzajemnym zwigzku miedzy Bo-
glem, Wartodcig Najwyzsza, a calg hierarchig wartodci, w {ym war-
tosci moralnych, jest zupelnie stuszne.

% Por. J. P. Sartre: Drei Essays. Frankfurt a. Main 1969, s. 112,
54 Tamze.
5 Tamze,
56 Tamze.
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Warto zwrécié jeszcze uwage na znanego zachodniego mysliciela
Bertranda Russella. W swej ksigice Warum ich kein Christ bin (Dla-
czego nie jestem chrzedcijaninem) zakwestionowal on podstawy jakiej-
kolwiek moralnosei. W koncepcji Russella wszelki zwigzek czlowieka
z Bogiem zostaje odrzucony, a w konsekwencji zatarto sie tym samym
rozréznienie na to, co dobre i zle. Jakie wobec tego znajduje 6w filo-
zof wyrézniki dobra i zia? Ofo jego odpowiedz: W tym wzgledzie
nie odnajduje sam lepszego uzasadnienia, jak tylko to, ze odrézniam
miedzy kolorem niebieskim a z6ltym. A jak uzasadniam moje roz-
réznienie miedzy niebieskim a 2z0ltym? Dostrzegam, ze one sie r6z-
nig” %7, Oczywiscie, ze dzieki zmystom mozna odréznié niebieskie
od zéltego. Tak wiec — zdaniem Russella — dla rozréznienia dobra
i zla nie potrzeba zadnego sumienia, zadnego intelektu, zadnej re-
fleksji. Po prostu odrézniam te dwie rzeczywistosci ,,poprzez moje
odczucie” — moéwi, W {ym okresleniu zawarta jest zaglada wszelkiej
moralnosci. W miejsce dwoch catkowicie przeciwstawnych sobie wiel-
kosci, dwoch rzeczywisto$ci zupelnie nie do pogodzenia, poniewaz sta-
nowig swojg odwrotnoé¢ w sensie Scistym i rzeczowym, stawia wspdi-
czesny filozof dwie rzeczy réwnorzedne, jak dwie farby: z6ltg i nie-
bieskg. Wniosek, jaki z takiego ujmowania tych dwéch pojeé plynie,
jest niesamowity. Dobro i zlo ustala nie obiektywne kryterium, nie-
zaleznie od czyjejkolwiek woli lub kaprysu, ale subiektywne ,,poczu-
cie” jakiej§ jednostki. Czy nie dotykamy tu Zzrédel piekla obozow kon-
centracyjnych, gdzie zbrodnicze postawy oprawcéw ,,odczuwane” byly
jako moralnie stluszne dla tej czastki, ktéra uwazala sie za ,rase pa-
néw i nadludzi”? Jest prawdziwym nieszczeéciem naszej epoki, Ze
wielu Iudzi pozwala narzucaé sobie tego rodzaju ryzykowne idee. Co
wiecej, nabierajg oni prze$wiadczenia, ze moralne zasady, zawarte w
prawie naturalnym, sg wyrazem zmierzchlej i minionej epoki kultu-
rowej, ze sformulowania normatywne w PiSmie $w. nie maja juz zna-
czenia dla ludzi dzisiejszych. I to jest cien, jaki kladzie sie na drodze
moralnego rozwoju czlowieka, poniewaz jak kazdy rozwdj, musi on
uwzgledni¢ obiektywne prawidlowosci wzrastania i je zaakceptowaé w
sposéb swiadomy i wolny.

2 POTRZEBA PUNKTU OPARCIA

Odrzucanie norm moralnych prowadzi do nikgd. To wydaje sic
do§¢ jasne. Ponadto poprzednie rozwazania na temat funkeji sumie-

% Por. B. Russell: Warum ich kein Christ bin? Minchen 1969, s. 197
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nia w spos6b przekonywajgecy uwyraznily prawde, iz sumienie chrzes-
cijanina na drodze samorealizacji potrzebuje normatywnej orientacii.
W tym miejscu chodzi o to, aby tej tezie nada¢ charakter jeszcze wiekszej
oczywistosci. Aby sumienie moglo podejmowaé twoéreze i rozwojowe
decyzje, potrzebuje ono takich wartosci i norm, ktére istotnie moga
wyznacza¢ kierunek wilasciwy, tzn. linie wznoszacego sie czlowieczen-
stwa. Nie jest wiec rzeczg obojetng, jakiego rodzaju sg te normy. Za-
rowno w zyciu indywidualnym, jak i w Zyciu spolecznym (np. odnie-
sienie do Boga i blizniego) czlowiek potrzebuje pewnego zespolu war-
to$ci podstawowych, jako bezpiecznego i obiektywnego funda-
mentu w zakresie wyboréw i decyzji. Psychologia moralnosci i aksjo-
logia podkre$lajg wielkie znaczenie, jakie w zyciu czlowieka ma prze-
zycie wartoéci. Ma ono ceche zdarzenia, ogarniajgcego calego czlowie-
ka. Bez takiege fundamentalnege doswiadczenia warto$ci
mowa o postawie zasadniczej, o odpowiedzialno$ci, o normach 1 su-
mieniu pozostanie tylko teorig, bez glebszej frwalosci. Nabierze naj-
wyzej cech legalistycznej konwencji bez realnego wplywu na we-
wnetrzng postawe czlowieka. Tego rodzaju do$wiadezenie wartosci spel-
nia sie juz w ckresie weczesnego dziecinstwa i wywiera wplyw na cale
pozniejsze zycie i zachowanie sie czlowieka. Jezeli wspomnielismy
o negatywnym ustosunkowaniu sie ludzi do norm, do autorytetu za-
sad, do przykazan, to mozna z wielkim prawdopodobienstwem stwier-
dzi¢, ze plynie to z braku autentycznego doswiadczenia wartoSci w
czagie, kiedy krystalizujg sie zreby osobowego ,ja” czlowieka. Wzmac-
nia to jeszeze bardzie] przekonanie, jak nieodzownie potrzebuje on
normatywnych linii kierunkowych, by moégl coraz bardziej stawaé sie
czlowiekiem %8, Im bardziej wzrasta techniczna wiedza 1 mozliwosci
czlowieka, im lepiej opanowuje on sily natury i oémiela sie manipu-
lacyjnie ingerowa¢ w swojg wiasng psychiczno-cielesng osobowsg struk-
ture, tym bardziej potrzebuje on podstawowych wartosci, opartego
o nie porzgdku moralnego, wigzgcego powszechnie.

Wspomniany fakt technicznego rozwoju nakazuje zwrécié uwage na
wzrastajaca konieczno$é odnalezienia sily wigzacej. Zycie ludzkie w
swym progresywnym pochodzie, niezaleznie od tego, czy rozpatrywane
jest jednostkowo, czy tez w kategoriach calej ludzkosci, poddane jest
dwom podstawowym impulsom, ktére maja w sobie ceche zasad roz-

58 Por. R. Egenter: Erfahrung ist Leben. Uber die Rolle der Erfahrung fir
das sittliche und religitse Leben wvon Christen. Miinchen 1974; I.. Wachinger:
Erinnern und Erzdhlen. Reden von Gott aus Erfahrung. Minchen 1974; J. Grin-
del: Das Werterlebnis und seine Lebenskraft. W: Leben als Austausch, jw. s. 17n.
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wojowych. Pierwszy impuls — to uwolnienie, drugi — to zwigzanie,
W kazdym procesie rozwojowym nalezy otworzyé droge nowym sitom,
uwolni¢ je od skostnialych form i struktur, pozwoli¢ im dokonaé
przetomu i uksztaltowania bogatszej rzeczywistosci. Ten tworezy roz-
mach musi jednak w nastepnej fazie dozna¢ pewnego ograniczenia,
aby jego ekspansywna energia nie okazala sie niszczgea. Aktywizuje
sie woéwezas drugi impuls, ktéry nakazuje wstrzymanie pedu, czasem
nawroécenia lub zmiany kierunku. Jest to impuls ,zwigzania”. Tak fa-
luje kazdy proces rozwojowy: od uwolnienia do zwigzania, ponownego
uwolnienia i ponownego zwigzania %, Podobny proces osobowosciowego
rozwoju w czilowieku wymaga nieustannie zachowania réwnowagi mie-
dzy impulsem wolnosci, ksztaltujacym twoérczo ,nowego czlowieka”,
a impulsem =zasad, ktére stojg na strazy moralnego porzgdku i wigzg
subiektywne tendencje samowoli i przesadnego indywidualizmu. Tego
rodzaju obiektywne spojrzenie thwi u Zrédel! prawidlowej teorii mo-
ralnosci, ktéra wysuwa wartosci doniosle dla czlowieka i godne jego
staran. Czy bedzie to sprawiedliwos$é, milo¢, prawda, wiernosé, zawsze
beds one wiazaly sie z wartoscig Zycia i wolnosci ludzkiej, a wszystkie
one swg ubogacajgcy nosnosé otrzymujg od Wartosci Najwyzszej, osta-
teczngo fundamentu wszelkiej pelni i rozwoju ., Tajemnica wielko$ei
czlowieka i chrze$cijanina polega nie na odcinaniu sie od Zrddia, ale
na obiektywnym zharmonizowaniu swych osobistych, indywidualnych
celdw z ogdlnymi wymaganiami calej rzeczywistosci i Prarzeczywis-
tosci (Boga).

3 OBIEKTYWNY FUNDAMENT ZVYCIA I ROZWOJIU

a) Zycie ludzkie jest wieloaspektowe, mozna je opisywaé i odkry-
waé¢ w nim wielkie i male zdarzenia, skomplikowane procesy gospo-
darcze, spoleczne i polityczne; ale w najglebszym jego centrum chodzi
ostatecznie o wybor miedzy dobrem a zlem, miedzy Bogiem lub prze-
ciw Bogu. Ta alternatywa jest tak zasadnicza, ze spelnia sie ona na-
wet niezaleznie od tego, czy ludzie sobie ja uswiadamiajg, czy nie.
Afirmacja rzeczywistosci: stworzenia, czlowieka, jest réwnoczes$nie afir-
macja Boga, ale negacja Boga staje sie w najgtebszym odniesieniu
negacjg stworzenia i czlowieka. Ustalajac obiekiywng miare csohowej
wielko$ci czlowieka chodzi przede wszystkim ¢ metafizyczny
punkt wyjscia. Realistyczna, obiektywna filozofia bytu przez cale

5% Por. P. Lippert: Vom Gesetz und von der Liebe. Miinchen 1832, s. 10n.
% Por. Grindel, jw. s. 16.
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wieki podkreglala wzajemny i wewnelrzny zwigzek wartosci (dobra)
i bytu. -Kazdemu bytowi przynalezy wewnetrzna, wlasciwa mu struk-
tura istotowa i odpowiadajgce jej dzialanie. Nie mozna powiedzieé, ze
zasada ,agere sequitur esse” ulegla dewaluacji. Dzialanie bytu osiaga
ceche donioslodei aksjologicznej, ubogaca fen byt i go rozwija, jesl
zgodne jest z jego istotowa strukturs. To jest fundament wartode,
réwniez wartosci moralnych, ktére zyskuja przy f&me} interpretacii
swoje metafizyczne oparcie.

Wartos¢ moze mieé znaczenie podwoéjine: jako wartosé przedmiotu
i jako uwewnetrzniona koncepcja. Wartost przedmictu sprawia, ze
cztowlek jest przez nig pociggniety i pragnie ten przedmiot pozyskat
dla siebie (tzw. wartos¢ operatywna). W fym sensie wartoscig mogg
byé rzeczy, istoty, zdarzenia, idee, kidre zaspakajajg ludzkie potrzeby
i nabierajg roinego znaczenia w zaleznosci od sytuacji, jej uwarun-
kowani i konkretnych doswiadczen podmiotu osobowego 8. Doniostost
wartesei (Valenz) moze byé rozumiana pozytywnie jako  pozytywnie
okreslone wymaganie (przycigganie przez wartosé) lub negatywnie jako
negatywnie okreflony imperatyw (cdfracanie przez antywartost), wska-
zujacy na potrzebe reakcji unikania.

Wartos¢ rozumiana jako uwewnetrzniona koncepcja
okresla, w jaki sposdb jednostka widzi swiat i jakg w nim przybiera
postawe. Ta okreslona koncepcja wartosci, przyjmowany system war-
toécl, sformulowany w oparciu o dana kulture i doswiadczenia, umoz-
liwia dzialajgcemu podmiotowi normatywna orientacje. W tym sensie
wartos¢é emanuje obiekiywng silg powinnosci w poszczegdlnych sytua-
cjach podmiotu i pozwala mu na podjecie decyzji i wybordw w spo-
s6b dlann i innych najbardziej optymalny % Jeéli chodzi o aspekt rea-
lizacji osobowoéciowej chrzeScijanina, jego orientacja na wartosci,
przyjmowanie okreslonych norm i linii kierunkowych musi by¢ ro-
zumiana w sensie akceptacji kompleksowych, strukiuralnych zasad,
sformulowanych poprzez zgranie poznawczych, afektywnych, wolityw-
no-dyrektywnych elementéw procesu wartosciowania. Udzielajg one
nurtowi ludzkich mysli, aktéw, obiektywnego porzadku i ukierunko-
wania 8%, Stwierdzenie, ze 6w caly system wartosci sformutowany by-
wa na podlozu okre$lonej kultury i ludzkich doswiadczen, nie oznacza

61 Por. R. Oerter: Die Entwicklung von Werthaltungen wdhrend der Rei-

fezeit. Minchen 1966, s. 9.
82 Por, C. F. Graumann: Die Dynamik wvon Interessen, Wertungen und

Einstellungen, W: Handbuch der Psychologie, jw. s. 280.
8 Por. tamze s. 281.
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wecale, ze geneza warto$ci i ich normatywna sila, ujawniona w zasa-
dach moralnych, tkwi jedynie w spoleczno$ci. Gdyby tak bylo, spo-
feczno$¢ zajmowalaby wobec nich pozycje nadrzedna, moglaby nimi
rozporzadzaé, postawy spoleczne nie moglyby byé¢ poddawane sile ich
powinnosci, co wiecej, modyfikacja ich ftreSci nie bylaby wylaczona
z gestii spolecznej. Trzeba wigc stwierdzi¢, ze podstawowe wartosci,
uzasadniajgce wymagania moralne, nie noszg w sobie cechy dowoi-
nosci, sa stale. Mozna powiedzie¢, ze wznoszg sie one ponad nature
i empirie, majg odniesienia metafizyczne 64,

b) Konceptualng formg moralnej powinnosei, jeka tkwi w bycie,
ujmowanym w kategoriach aksjologicznych, sg zdania powinno$ciowe,
zwane zasadami moralnymi. W swej tresci wyrazaja one prawo mo-
ralne, prawo wlasciwego postepowania, zgodnego z wolg Bozg. Termin
~prawo” moze u wspblczesnego czlowieka budzié pewnsg, zupelnie nie-
stuszng, nieufnost. Nie chodzi tu bowiem o rodzaj represyjnej reguly
policyjnej, nawet nie o przepisy typu tetycznego, jakimi sie rzadzi
spolecznose, a ktére sg zmienne (np. prawo cywilne, reguly konwen-
cjonalne itp.). Chodzi tu o prawo, ktére wyraza pelny realizm
normatywnego faktu, wynikajgcego z tej rzeczywistosci, jaka
istnieje i dostepna jest naszemu poznaniu. Mozna powiedzieé, Ze pra-
wo moralne wyraza koniecznosci, jakie wynikaja z rzeczywistosc,
a ktérych nie wolno naruszy¢ pod groibg oddalenia sie od tej rze-
czywistosci 1 wejscia z nig w konflikt. Sg one tak zasadnicze, wko-
dowane przez Stwérece w naszg osobowg strukture, ze wszelkie inne
przepisy i reguly ludzkie nabieraja waznosci tylko ze wzgledu na
zgodnosé z nimi.

Jezeli chcemy blizej wyjasni¢ 6w realizm normatywnego
{aktu, owo wewnetrzne zobowigzanie, od ktérego zalezy cala ludzka
moralno$é 1 jej moralny rozwdéj, trzeba dokona¢ rozréznienia na trzy
zasadnicze odmiany, jakie zawarte sa w tej normaiywnej rzeczywis-
tosci. Sg to:

— prawo przestrzeni i energii;

— prawo zycia;

— prawo ducha, czyli prawo moralne.

Prawo przestrzeni i energii, wzglednie masy i energii,
cbowigzuje w zakresie tego pola, w jakim znajduja sie, poruszaja
ciala okreslane miarg wielkosci masy, wzglednie energii. Jest to wiec

® Por. Griindel, jw. s. 16. Takimi wartosciami sa np. godno$é i wolnosé
ludzkiej osoby, prawo do zycia, warto$é malzenstwa i rodziny, wilasnosé, prawo
do wiasnych przekonand, odpowiedzialnosé itp.
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aprawo rzadzgce dynamikg procesow energetycznych, od kwantu, atomu
poczawszy, a na niewyobrazalnych wielko$ciach miedzygwiezdngj, mie-
dzygalaktycznej energii skonczywszy. Dzieki rozwojowi badawczej pe-
netracji kosmosu — wiele z {ych praw zostalo rozpoznenych, wyko-
rzystanych i wprzegnietych w sluzbe czlowieka. Jedno jest jednak dla
nas cczywiste, ze ich istnienie i dzialanie musimy przyja¢ jako ko-
nieczno$é, z ktorg frudno sie zgodzié, a jeszcze trudnie] jej sie sprze-
ciwic. W tym prawie tkwi straszny dyktat Woli, jaka sie objawia,
i przy calym poczuciu ludzkiej autonomii — jedyna rzeczg wilasciwa
jest uznanie tego prawa, szacunek dla niego i takie jego wykorzysta-
nie, ktére nie jest sprzeczne z naturg jego dzialania.

Prawo zZycia — stanowi zasade rozwoju materii organicznej,
ozywione]. Sila tego prawa, rzadzgcego najmniejszg ozywiong komoérka,
jest bardziej ukryta, nie objawiajgca swej potegi tak zewnetrznie
i glodno, jak prawa energii i masy, ale za fo o wiele groiniejsza
i doskonalsza co do stopnia swej bytowe] rengi. Moc ozywionej ko-
morki jest tak ogromna, ze zmusza ona do sluienia sobie energie ato-
mow 1 stonc. Prawo zycia jest jak gdyby nieustannym cudem wzrostu,
rozwoju, postepu. To prawo ma réwniez sile dyktatorskg i kazda zywa
istota pod grozbg zaglady musi przestrzega¢ jego bezwzglednych wy-
magan. Alternatywg oporu jest tylko $mieré. Zaden akt autonomicz-
nej decyzji czlowieka nie moze zmieni¢ prawa narodzin i Smierci, pro-
cesow biologicznych, fizjologicznych, genetycznych 9. Proba zakwestio-
noweania prawa zycia grozi chorobs, S$miercia, zagladg jednostek Ilub
calych spolecznosci. _

Prawo ducha — to najwyzszy rodzaj wsréd praw znanych
czlowiekowi. Jest to réwniez prawo zycia, ale zycia duchowego, nasze]
kultury, historii i ludzkiego moralnego rozwoju. Stanowi ono prawid-
lowose, ktéra rzadzi osobowsg strukturg czlowieka, a wiec stanowi pra-
wo jego duchowych zalozen (rozum, wola), jego relacjonalnego cha-
rakteru (prawo spolecznego rozwoju 1 wspélzycia). Jest to prawo
okres§lajgce nature istoty rozumnej i wolnej (stad nazwa prawo natu-
ralne) i dzialajace w polu dwoéch biegundéw ludzkiego zycia: koniecz-
noéei, jakiej poddany jest byt czlowieka, i wolnosci, zgodnie z ktorg
moze jedynie rozwingé sie jego osobowo$§¢ moralna. Uznanie tego
prawa i kierowanie sie nim jest dla czlowieka tak samo komieczne,
jak konieczne s3 wyzej wymienione prawo przestrzeni i energii oraz
prawo zycia. Zlekcewaznie i odrzucenie prawa ducha, tzn. prawa mo-

% Genetyczna manipulacja stanowi prébe wykorzystania tylko prawidlowosci
wystepujgce] w DNA, ale nie przeksztalcenia istotnej jego struktury. :
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ralnego, grozi réwniez $miercig, ale Smiercig o wiele grozniejszg niz
$émier¢ biologiczna, $miercia duchowsg, zatraceniem tego, co nazywamy
czlowieczenstwem, ludzksg godnoscia, a w Swietle prawdy objawionej
-— godno$cig dziecka Bozego, zatraceniem nadprzyrodzonego przezna-
czenia do wspéizycia z Bogiem Milosci. Dlatego ranga tego prawa jest
tak wysoka, ze musi ono by¢ zachowane za cene nawet takich war-
toéci, jak zycie, poniewaz stoi ono na strazy wartoSci jeszcze wyz-
szych, przekraczajacych wymiar zycia doczesnego. Z tg koniecznoscig
wigze sie wolno$¢, jedyna i najwyzsza wolno$¢ — wilasciwa czlo-
wiekowi: éwiadomie, dobrowolnie wybiera¢ dobro 66, '

Powyzsza refleksja nie ma w sobie nic z demagogii czy tez za-
mierzonej indoktrynacji. Wyjasnia ona jedynie fakt, Ze czlowiek na
gruncie swej rozumnosci moze poznaé podstawowe wartosei w Swie-
cie, w ktérym zyje i dziala. Nie tylko wnika w prawidlowosci ota-
czajgcej go nieozywionej i organicznej natury, ale poznaje podstawows
strukture swej osobowej istoty, jej obiektywne relacje do rzeczy, do
innych ludzi i Stwoércy. Rzeczywistos¢, ktérej deswiadcza w katego-
riach metafizycznych i aksjologicznych, pozwala mu na sformulowa-
nie podstawowych norm moralnych, z istoty swej obiektywnych i ckres-
lajgecych jego postawe wobec siebie, blizniego i Boga $7. W normach
tych dostrzega on przestanie osobowej Woli tego, ktéry jest Prafun-
damentem calej rzeczywistosci: Boga..

c) Chrzescijanin, ktéry swa moralnoé¢ traktuje dialogicznie jako
stale ponawiang odpowiedZ Bogu na jego wezwanie, nigdy nie bedzie
pojmowal norm moralnych jako sumy nieosobowych wskazahn czy na-
kazéw. Jego $wiadomo$¢ moralng nasyca glebokie przekonanie i wia-
ra, ze przykazania moralne ostaniajg osobe Boga Zywego. Jezeli wy-
znaczaja one miare i kierunek dobra dla czlowieka, to précz najwyi-
szej konieczno$ci, jaka w nich jest zawarta, sg one stowem Kogoé
Dobrego, kochajacego, kto pragnie, by czlowiek w sposob wolny rea-
lizowal dobro i milo$¢. Tak pojmowana moralno$é staje sie tres-
cig mitosnego dialogu miedzy Bogiem a czlowiekiem, gdyz
»BOg jest Miloscig” (J 4,8). Tylko Bég, Wielki i Milujacy, zapala w

8 Autorowi chodzi giéwnie o podkreslenie faktu istnienia obiektywnej pod-
stawy porzadku moralnego, a wiec o wykluczenie relatywizmu moralnego i relaty-
wistycznej dowolnoSci. Pozostaje natomiast na uboczu tej refleksji sprawa usta--
lenia, w jakim stopniu normy moralne sg niezmienne, jaki wplyw na ich apli-
kacje maja konkretne sytuacje etyczne ludzi, warunki historyczno-kulturowe,
a takze psychologiczne uwarunkowania podmiotu moralnego. Ta sprawa nie jest
tu rozwazana.
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kosmosie gwiazdy, a w sercu czlowieka przykazania, jako drogi do
milosci. Normy moralne, wypelnione przez czlowieka, wracajg jak
gdyby do swego zrédla, do Boga, poniewaz sa one jego zamiarami,
nakazami, uzewnetrznieniem jego Woli. Dlatego tez ich wypelnianie
upodabnia czlowieka do Boga. Poprzez swe przykazania Bég moéwi,
one go objawiaja, przenikaja przestrzen Swiata i ludzkiego serca. Bég
pragnie, by caly $wiat odzwierciedlal jego wielko$¢, potege i dobroé.
W sposob $wiadomy, wolny, moze uczyni¢ to duch ludzki, gdy aktem
swej woli zaakceptuje wole swego Stwérey. Ten dialog miedzy stwo-
rzeniem a Stwoércg, Fundamentem wszystkich fundamentéw, Nakazem
wszystkich nakazéw, jest wyrazem obiekiywnej rzeczywistosci, a za-
razem wewnetrznej osobistej prawdy moralnej czlowieka, ktéry zgadza
sie ze swoim Boskim Partnerem i upodabnia sie do niego. Mial racje
Fryderyk Nietzsche, kiedy twierdzil, ze ,moralnos¢ jest ostatecznym
obliczem Boga”, cho¢ chcial je zniszezyé, by Bog juz wiecej nie po-
reczal ludzkiej egzystencji. Stad tez zawsze walka przeciw Bogu jest
walky przeciw moralnoéci, gdyz te dwie rzeczywistosci sg nierozdziel-
ne 8, Jezeli normy moralne sa wezwaniem skierowanym przez Boga
do naszej wolnoSci i milo$ci, to moralno$¢-odpowiedZz staje sie au-
tentyczna tylko ze wzgledu na otwarcie sie dla niego. Wiernos¢ na-
kazom moralnym jest kroczeniem zawsze ku ,ty”, ale choéby to bez-
posrednio i konkretnie bylo ,ty” blizniego, w ostatecznym odniesieniu
jest to Boég, ktérego spotykamy na wszystkich naszych drogach .

d) Jako zamykajgcg klamre tych rozwazan naleiy postawié jeszcze
jedno stwierdzenie, ktére dla ludzi wierzacych ma znaczenie zasad-
nicze. Obiektywna wola Boza, sformulowana w zasadach i normach
moralnych, ujawnila sie ludziom w jeszcze jednym geScie szczeg6l-
nej milosci Boga: w osobie Jezusa Chrystusa, Syna Bozego.. To on
powiedzial: ,Ja i Ojciec jedno jesteSmy” (J 10,30), on tez siebie
okreslit jako norme zycia: ,Jam jest Droga, Prawda i Zycie” (J 14,6).
Poprzez tajemnice przyjécia na $wiat dokonalo sie jak gdyby wczlo-
wieczenie woli Bozej, ktora pragnie prowadzi¢ czlowieka droga
wlasciwg. ,,Jezeli przestrzegacie moich przykazan, trwacie w mojej mi-
losei” (J 15,10). Przykazania Chrystusa sg normami jego Ojca, nor-
mami milo§ci. W ten sposéb poslannictwo Chrystusa zesiraja sie w
spos6b naturalny i oczywisty z przeslaniem Boga, zawartym w calym
otaczajgcym nas $wiecie. Ponadto Chrystusowa nauka ma gwarancje

% Por. Miiller, jw. s. 204; Dollinger, jw. s. 18; Lippert, jw. s. 2in.
8 Por. Mt 25, 31—45; scena sadu ostatecznego, gdzie Chrystus utozsamia sie
z kazdym ,z braci najmniejszych”.
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nieomylnosci i pewnoSci. Wymagania Zbawiciela sg jasne: ,Kto moich
siow stucha i idzie za nimi, podobny jest do czlowieka roztropnego,
ktéry buduje swo6j dom na fundamencie” (Mt 7,24). W jakimkolwiek
zagrozeniu znalazlby sie chrzescijanin, jakie by go nie ogarnialy eg-
zystencjalne ciemnosdci, Chrystus jest Swiatlem Boga: ,Kto idzie za
mng, nhie blgdzi w ciemno$ci, ale posiada $wiatlo$é zycia” (J 8,1%Z).
Kazdy potrzebujgcy pomocy moze liczyé na niego: ,Kto do mmie przy-
chodzi, tego nie odrzuce” (J 6,37); ,Przyjdicie do mnie wszyscy, kto-
rzy obcigzeni i utrudzeni jestescie, a ja was ochlodze” (Mt 11,28).
Jest wiec zawsze $wiatlem Prawdy, ale jest rowniez Zyciem (,Kto
spozywa moje cialo i pije mojg krew, we mnie mieszka, a ja w nim”
— J 6,56), jest wreszcie normatywna Drogg chrze$cijanina, ktdérego
* rozwdj moralny zalezy po prostu od nasladowania Chrystusa
(Mt 19,28). Zadaniem wyznawey jest spoglada¢ na Pana, ktéry powie-

dzial: ,,Ja jestem! JeSli nie uwierzycie, Ze to ja jestem, zginiecie w ..

grzechach waszych” (J 8,24). ,Jam jest” — to stwierdzenie Boskiej
Transcendencji, Poczgtek i Cel, Droga i Wypelnienie, Poks6j i Pewnosé
dane ludzkosci. |

4 SLUZEBNOSC AUTORYTETU

Dotychczasowa refleksja moglaby nasungé optymistyczny wniosek,
ze dla chrzescijanina otwiera sie wlasciwie latwa, pewna, bezkonflik-
towa droga moralnego rozwoju. Swiatlo rozumu pozwala mu na po-
znanie obiektywnych zasad moralnych, a wiara jednoczy go z naj-
wyzsza i osobowg normg chrzescijafiskiego zycia, Jezusem Chrystu-
sem. Wystarczy wiec tylko uchwyci¢ sie¢ tych drogowskazéw, by w
sposéb najbardziej optymalny osiggngé pelnie swego moralnego roz-
wOoju.

Takie optymistyczne stanowisko nie jest jednak realistyczne. Do-
Swiadczenie zyciowe i objawienie przynoszg nam jeszcze jedng praw-
de o czlowieku: prawde o jego moralnej stabosci, o jego skazeniu przez
grzech pierworodny, dzieki czemu to, co wydaje sie oczywiste i latwe,
ulega zatmieniu, a wypelnienie dobra — trudne i chwiejne. Te praw-
de znal nawet tak wielki apostol Chrystusa, jak $w. Pawel, kiedy
skarzyl sie na wewnetrzne rozdarcie swej osobowosci miedzy prawem
Chrystusowej laski a prawem wlasnej niemocy i skionnoéci do grze-
chu (por. Rz 7,14—25; 2 Kor 12,7—39).

Czlowiek jest niepowtarzalng indywidualno$cia, a réwnoczesnie isto-
ta bezwarunkowo potrzebujaca do zycia i rozwoju egzystencji wspdl-
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notowej. Ten podwojny aspekt jego natury rodzi .podwéjne zagroze-
nie. Jego indywidualno$¢ przejawia tendencje do autonomii i domi-
nacji nad innymi ludimi, do narzucania swego punktu ‘widzenia bez
liczenia sie z przekonaniami innych, owszem, czesto ze szkoda i ogra-
niczeniem  praw swoich blifnich. Z drugiej strony strukfury zycia
spolecznego, jakie tworzy, rodza réwniez zagrozenie fakiej alienacji,
gdy stajg sie wartosciami dla siebie i miast zajmowaé¢ postawe stu-
zebno$ci, stajg sie nadrzedne, dominujgce, czesto dyktatorskie w . sto-
sunku do tych, ktérym powinny stuzyé. Tak wiec w zyciu i poste-
powaniu ludzkim wystepuje podwoéjne niebezpieczenstwo: przesadnej
autonomii jednostki i jej subiektywnych nastawien oraz przesadne]
dominacji struktfur spolecznych, depczgcych uprawnienia jednostek.
Sytuacja takiego zagrozenia moze wystgpi¢ 1 wystepuje réwniez w
zyciu chrzeScijanina, ktéry jest niepowtarzalnym w swej jednostko-
wosci obrazem Boga, a zarazem czlonkiem wspélnoty Ludu Bozego,
Koéciola, ukonstytuowanego hierarchicznie, z cala siatkg czynnikéw
nie tylko mnauczajacych, ale roéwniez jurysdykeyjnych. Mimo wiec
jasno okre$lonej drogi, dostepnosci poznania woli Bozej — tak poje-
dynezy chrzescijanin, jak i cala wspélnota Ludu Bo-
zego potrzebujg autorytetu, aby ustrzec sie bledéw i nie-
pewnodci w drodze do Pana. Teze te osmielamy sie postawi¢, nieza-
leznie od gorzkich doswiadczen w dziejach ludzkosci i Ko$ciola, ktére
znajg wiele bolesnych konfliktow w plaszczyZnie wzajemnego odnie-
sienia sumienia i autorytetu?, poniewaz konflikty te nie podwazaja
samej zasady nieodzownosci autorytetu w zyciu ludzkim.

Naduzycia autorytetu, jakie sie zdarzaja, wcale nie dowodza, ze
on sam w sobie jest wrogi sumieniu i zbedny. Kazdy czlowiek po-
trzebuje pomocy, aby sta¢ sie bardziej dojrzalym, aby mégl okreslic
siebie zgodnie ze swym przekonaniem i wolnoécig. Jak dowodzg fak-
ty, radykalnie antyautorytarne wychowanie prowadzi do iluzji. Kierow-
nictwa 1 orientacji potrzebuje tak jednostka, jak spoleczno$é, zwlasz-
cza spoleczno$é, aby nie doznalo uszezerbku dobro zyjacych w niej
jednostek. Wszelka wladza pochodzi od Boga, Najwyzszego Wladcy
(,nie mialby$ zadnej wladzy nade mng, gdyby ci z goéry nie byla
dana” — powiedzial Chrystus do Pilata: J 19,22), ale sposéb jej wy-

® Analiza konfliktéw miedzy sumieniem a autorytetem, wystepujacydh w hi~-
sterii, dowodzi, ze konflikty te powstawaly wskutek nieuzasadnionych i niewlasei~
wych protestéw jednostek oraz wskutek falszywego rozumienia roli i-kompetencji
autorytetu, czesto przekraczajgcego granice swych kompetencji dydaktycznych
i jurysdykcyjnych. Literatura na ten temat jest obszerna.

12 — Seminare
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konania nie zawsze zgadza sie z wolg Boga. Dlatego wazna jest rze-
cza, aby u$wiadamia¢ sobie, ze wszelki autorytet ludzki jest autory-
tetem udzielonym, zastepczym i swojg funkcje wobec ludzkich spraw
i probleméw musi traktowa¢ stuzebnie. Jego zadaniem jest stuzyé
sumieniu, nigdy go zastepowaé. Obojetnie czy to bedzie autorytet ro-
dziecielski, szkolny, panstwowy, czy koscielny — jezeli zapomina
0 charakterze stuzebnym swej funkcji, otwiera drzwi bezprawiu. Au-
torytet wiec nie moze lamaé¢ sumienia, cho¢ ma obowiazek wyjasnic¢
mu wiasciwy kierunek decyzji i wyboru. Podmioty wiadzy tatwo ule-
gaja pokusie, by przekracza¢ granice posiadanych kompetencji. Powo-
taniem natomiast autorytetu jest uwrazliwié sumienie na autentyczne
wartosci, ulatwi¢ mu — w dobie manipulacyjnyc}\i“ ingerencji w pod-
$wiadomo$é czlowieka — odréznienie pszenicy od plew, nauczyé kry-
tycznego mys$lenia, a niekiedy przekonaé o stusznosci i potrzebie pro-
testu, jesli autentyczne wartosci ludzkie i Boskie sa podwazane lub
famane.

Wszystkie powyzsze uwagi odnoszg sie w réownym stopniu do auto-
rytetu Ko$ciola. Nalezy jednak podkresli¢, ze jest on czym$§ wiecej
niz tylko spoleczng koniecznoscig. Jego prawda i istota nie wyczer-
puje sie w czysto- socjologicznej rzeczywisto$ci. Koscidt jest Ludem
Bozym, ozywionym w swej calosci, jak i w poszczegbélnym swym
czlonku (chrzescijaninie) przez Ducha Jezusa Chrystusa, swoja Glowe
i Zatozyciela, oraz prowadzonym do celu ostatecznego. Tenze Chrys-
tus polecit swemu Kosciotowi, aby wszystkim wyjasnial i przekazy-
wal prawde i wole Bozg (autorytet nauczania; Urzad Nauczycielski),
czerpang ze stworzenia i pozytywnego objawienia. Dotyczy to nie tylko
wskazan, jakie zapisane sg w Pismie $w., ale wszystkiego, co moze
byé osiggniete w oparciu o naturalne, obiektywne poznanie. Autorytet
Kosciola ma wiec obowigzek, na gruncie chrze$cijanskiego obrazu Boga,
czlowieka i $wiata, w trudzie wspblpracy z wszystkimi, ktérzy sie
starajg zglebi¢ prawde ludzkiego bytu, dokladniej poznaé¢ i formulo-
wat¢ wole Bozg. Jego zadanie zatem nie polega na moralizowaniu, ale
na strzezeniu i obronie praw Boskich i ludzkich. Autorytet Urzedu
Nauczycielskiego stuzy wiec wltasdciwemu uformowaniu su-
mienia. Wyklucza on wszelki kompromis tam, gdzie zachodzi nie-
bezpieczenstwo zdrady Ewangelii Chrystusowej, gdzie chodzi o wy-
nikajace moralne konsekwencje z prawd wiary. Totez jego rola nie
jest krotkodystansowa, zwigzana z aktualnymi pradami, mods, po-
wiewem ,nowoczesnoéci”’, ale z obrong wartosei podstawowych, zawsze
aktualnych, wiecznych: zycia, prawdy, sprawiedliwo$ci, wolnosci, mi-




WEZWANIE DO CHRZESCIJANSKIEJ MILOSCI 179

tosci, godnosSci czlowieka. Dlatego tez orzeka, co jest nieludzkie i zle,
co jest przeciwne zyciu zaréwno indywidualnemu, jak i spolecznemu
(np. stanowisko wobec postulatu przerywania cigzy; obrona praw ludz-
kich). W tym sensie stanowi on pomoc w decyzjach i wyborach su-
mienia, przekazuje jak gdyby ,klucze” do prawdziwej wolnosci dzieci
Bozych. Jest autorytetem stuzebnym i tylko takim wolno mu by¢ w
ramach zycia i wspélnoty Ludu Bozego.

Wiasciwie rozumiany autorytet Urzedu Nauczycielskiego Kosciola
nie moze ,z istoty swej” prowadzi¢ do konfliktu miedzy wierzgcymi
nosicielami tegoz autorytetu a wierzgcymi czionkami tej Wspédlnoty.
Jezeli takie konflikty zachodza, nie sg one wynikiem braku w samej
naturze autorytetu, ale stabosci i grzesznosci ludzkiej po obu stronach.
W takiej probie, jaka jest wystepujacy konflikt, okazuje sie, czy obie
strony kierujg sie duchem miloéci Bozej, czy tez inspirowane
sq badZz przez ducha apodyktycznej obrony wladzy, badz przez ducha
glepego protestu i buntu. Nie ,strategia konfliktu” jest rozwigzaniem
dla sumienia, ale wspélne i pokorne poszukiwanie prawdy 7t. W Kos-
‘ciele nie moze wystepowaé zasada S$lepego postuszenstwa, bo jest to
niezgodne z godnoscia cziowieka i duchem Ewangelii. Ale inne tez jest
podejscie do autorytetu. Nie zalezy on od upodobania czlonkéw wspol-
noty, ale jest charyzmatem udzielonym przez Boga. Jest zwigzany ze
wskazaniami Chrystusa, w duchu ktérego formuje sie kazde chrzesci-
janskie sumienie na drodze do zjednoczenia z tym, kiory jest , wszyst-
kim we wszystkich” (Kol 1,16—17). '

&

IV Uwarunkowania rozwoju oschowej peini

Nie ulega watpliwo$ci, ze zycie ludzkie- okreslone bywa przez bio-
logiczne koniecznosci, codzienne potrzeby i fakty sytuacyjne, zupel-
nie niezalezne od woli. Aby oceni¢ postawe czlowieka, musimy zda-
waé sobie sprawe, ze czy on chce, czy nie, wpleciony jest w zmienng
gre sit spolecznych, proceséw gospodarczych, politycznych. Wyprowa-
dzenie z tego faktu wniosku, iz jest on wobec tej sytuacji bezsilny
i calkowicie ,narzucong sobie sytuacjg” zwigzany, byloby posunieciem
blednym i nie odpowiadajacym prawdzie. Podmiotowosé czlowieka wy-
rasta ponad te konieczno$ci i ma ona zawsze mozliwos¢ realizowatl
swojg linie rozwojowg poprzez S$wiadome nadawanie sensu koniecz-

A Por. Miller, jw. s. 210—212.
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noSciom, ktoére go otaczajg, oraz okresla¢ siebie w sposéb wolny w
tym zakresie, w jakim jest on nieprzenikalny jekimkolwiek determi-
nizmem, misnowicie w glebi swego osobowego ,ja”’. Tam staje sie
czlowiek najprawdziwiej soba, tam speliajg sie wybory 1 decyzie,
ktére wynoszg czlowieka ponad jakiekolwiek determinanty: emocjo-
nalne, instynktowe, biologiczne, socjologiczne, kulturowe itp. Dlatego
tez moina powiedzie¢, ze kazdy czlowiek, niezaleinie od warunkdw,
w jekich przebiega jego zycie, ma mozliwos¢ i szanse w sposéb naj-
peiniejszy zrealizowac siebie, swg moraing osobowost. Cgromng po-
moc dla niego stanowi obiektywna orientacja normatywna, wlasciwse
i jasno okre$lone zasady porzgdku moralnego, wedlug ktérych kieruje
sie jego sumienie. Précz tego jednak w procesie samorealizacji pel-
nego chrzescijanstwa w postawie wierzacego i jego zachowanisch po-
winny speini¢ sie pewne warunki, ktére temu procesowi nadaé moga
wiasciwg intensywno$¢ i Scisle nadprzyrodzony charakter. Sg nimi:
a) wolnos¢ — jako uczestnictwo w wolnosci Boga; b) milosé — jako
udzial w milo$ci trynitarnej; ¢) wierno$¢ — jako nasdladowanie Bos-
kiego Zbawiciela.

1 WOLNOSC CHRZESCIJANSKA

7y

Slowo ,,wolno$é” jest w dobie obecnej pojeciem centralnym, prze-
kazywanym we wszystkich przypadkach. Kryje sie za nim tesknota
i pragnienie calej ludzkoéci. Jest to przejaw ogélnej $wiadomosci, ze
nie ma ani rozwoju, ani dobra dla czlowieka bez wolnoéci. Wolnogé
stata sie tak pozgdana, zé nawet ci, ktérzy ja tlumia, szermujg tym
stowem 1 czesto kryja sie za jej parawanem. Byloby jednak pomylks
twierdzi¢, ze stala sie ona dopiero dzi§ pojeciem odkrytym i dowar-
tosciowanym. Wolnosé jest dobrem, do ktérego czlowiek zmierzal od
poczatku swej historii, poniewaz jest wartoscig, jaka przystuguje mu
ze swej istoty. Nalezy jednak podkreslié, ze wokél tego pojecia po-
wstalo wiele nieporozumien, ktére wymagajg wyjasnienia.

a) Zanim zarysujemy chrzeScijariskg koncepcje wolnosci, zwréémy
uwage na wspdiczesne nurty mys$lowe i zachowania, ktére dgza do
wolnosci ,,absolutnej”. Takim kierunkiem jest filozofia egzystencjalis-
tyczna Jean Paul Sartre’a, ktéry glosi calkowits wolno$é czlowieks,
jego niczym nie skrepowany ,,projekt”, ktéry sie staje w oparciu o ni-
czym nie skrepowane (zwlaszcza przez obiektywne i stale zasady) wy-
bory i decyzje. Ta ,totalna” wolnos¢ swoja aplikacje znajduje w anar-
chistycznych lub terrorystycznych ruchach, manifestujacych swoj pro-
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test wobec istniejgcego spolecznego porzadku. Wolnos$é calkowita glo-
szona bywa przez zwolennikéw calkowitej autonomii czlowieka, glo-
szgcych zdolnodé nie skrepowanego wzniesienia sie ponad wszelkie de-
erminanty biologiczne, psychologiczne, socjolegiczne oraz zdolno$é rea-
izacji swego calkowicie wolnego-,ja” %,

Biedne pojmowanie wolnoSci moze wystgpi¢ nie tylko w zakresie
teoretycznych rozwazan lub ruchéw typu socjologicznegso czy politycz-
nego, ale w osobistym zyciu moralnym pojedynczych jednostek. Ma
to miejsce wtedy, gdy jest ona naduzyta poprzez grzeszng opcje, Swia-
dome i wolne naruszenie porzadku moralnego. W takich aktach nie
ujawnia sie moc wolnosci, ale stabo$¢, ktéra ulega sile popedow lub
namietnosci. Jezeli duch ludzki nie panuje nad nimi, ulega swgistemu
zniewolniczeniu. Paradoksem tej niewoli jest to, ze jest ona wynikiem
szeregu w sposéb wolny podjetych decyzji. Oczywiscie, cien tej nie-
woli nie wystepuje tylko w sferze nieopancwanych popeddéw czy in-
stynktéw. Byloby to nieomal purytanskie uproszczenie. Stan utraco-
nej wolnosci wystepuje w groiniejszym jeszeze wymiarze, w plasz-
czyznie ducha, gdy czlowiek wewnetrznym usposobieniem sprzeciwia
sie Bogu, gdy pragnie urzeczywistni¢é swg wolnoé¢ bez Boga i prze-
ciw Bogu (por. pierwszy upadek czlowieka) jako tfotalne dysponowa-
nie sobg. Ten stan mozna nazwa¢ ,stanem odmowy siebie — jako
stworzenia — swemu Stwoércy”. Jest fo istotnie wolno&é ,,0d”, ale w
sensie wolnosci od rzeczywisto$ci, poniewaz grzech przeinacza rzeczy-
wistosé, Zle jg pojmuje i falszywie ustawia. Tak wiec akt ten, pozor-
nie wolny, jest poddaniem sie w niewole, co wiecej, jako sprzeciw
przeciw Dawcy zycia — jest wolnosciag ku $mierci. Nie mozna by¢
wolnym poza. tym, kto jest fundamentem i Zrédlem wolnosei 2. Czlo-
wiek -wigc, postugujac sie wolnoscig do popelienia zia, tak bardzo
traci site wolnosci, ze trudno mu wrécié do dobra.

W zyciu ludzkim wystepuje jeszcze pewna forma wolnosei ,0d”,
ktéra nie nosi w sobie cech postawy negatywnej, przeciwnie — obja-
wia upragnione dgzenia czlowieka. Znajduje sie ona na linii ludzkiego
pochodu ku prawdziwej wolnosci, ku wolnodei ,,do”. OCtéz ta postaé
wolnosci ogniskuje w sobie wysitki, by byé wolnym od ucisku, od
krzywdy w zyciu publicznym itd. Czlowiek dzisiejszy, tym bardziej

"
1

72 Por. J. Sudbraclk: Liuterung ein cusgestorbenen Begriff. W: Umdenken —
Umkehren — Leben, jw. s. 32.

% Por. J. Ries: Pfingstfest — Johannes 20,19—23. W: B. Dreher: Neue Pre-
digtwerk. Matthdus -— Jahr I (Advent bis Pfingsten Evangelien). Graz-Wien-
-Koin 1971, s. 272.
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chrzeScijanin, stusznie pragnie by¢ wolny od wszelkiej dyskryminacji
rasowej, politycznej, spolecznej, religijnej itp. Jest trendem mnaszego
czasu uwalnianie sie od ubostwa, zaniedbania kulturalnego, zacofania.
Wszystko to mozna nazwa¢ wysilkiem podejmowanym w tym cely,
by da¢ czlowiekowi wolnoé¢ od krzywdy nie tylko materialnej, ale
przede wszystkim duchowej i osobowej. Sg to tendencje sluszne
i usprawiedliwione, cho¢ jeszcze nie wyrazajy najglebszej istoty wol-
nosci #.

b) Chrzescijanska wolnos¢, sformulowana negatywnie jako wolnoséd
,0d”, oznacza przede wszystkim niezalezno$¢é od nacisku cieles-
nos$ci, niekontrolowanej i nie poddanej rozumnemu kierownictwu.
Ta niezalezno$é jest posunieta tak daleko, ze cialo ludzkie w $wietle
naszej -wiary zostaje po zmartwychwstaniu poddane chwalebnemu
uswieceniu. W tym za§ zyciu chrzescijanin podejmuje walke z nie-
wolg namietnosci po to, by zachowaé wlasciwg sobie godnesé . Wyraza
ja wewnetrzny, prawidlowy wolny byt cziowieka. Wolno$¢ ,,0d” — to
rowniez niezaleznoéé¢ od Srodowiska, w chrzescijanstwie po-
sunieta tak daleko, ze wspolnota ludzka uczestniczy w sensie ostatecz-
nym w Kkosmicznym wydarzeniu (por. Rz 8), i wreszcie niezalez-
noé$¢ od nieosobowych warto$ci, potraktowana tak giebhoko,
ze akceptacja jakiejkolwiek autentycznej warto$ci nabiera sensownodci
przez fo, iz wszystkie wartosci zbiegaja sie w wartosci Najwyzszej,
ktora jest realng Osobowoscia: w Bogu! 76 Trzeba wreszcie podkreslic
i te wolnos¢, ktéra stanowi uwolnienie od tego wszystkiego, co czlo-
wieka oddala’ od swego Nieskonczonego wypelnienia, od zjednoczeniz
z Bogiem, a wiec wolno$¢ od grzechu, od kary i katastrofy
wiecznej, od bledu tej ciemnosci, ktéra zamyka czlowiekowi zbawienie.
Te wolnoé¢ przyniost nam Chrystus, otwierajgc réwnocze$nie droge
do najwyzszego dobra, jakie czlowiek moze osiggng¢. Grzech jest za-
wsze jarzmem egoizmu, jarzmem zlego ducha, natomiast droge do wol-
nosci otwiera w sposéb wolny przyjecie Bozej laski 77.

Nalezy z kolei wyjaéni¢ problem nakazéw moralnych, ktére w od-
biorze niektérych traktowane sa jakby bariery ograniczajace wolnost
czlowieka i utrudniajace jego rozwdj. Trzeba tu stwierdzi¢, ze wol-
no$¢ nigdy nie oznacza samowoli. W imie tzw. ,,pseudowolnoéci” mozna
zniszezy¢ prawde i zycie. Dlatego tez porzadek, ktéry ochrania najwyz-

“ Por. Dollinger, jw. s. 19,

% Por. Dollinger, jw. s. 20; Sudbrack, jw. s. 32.
78 Por. tamze,

“ Por. Dollinger, jw. s. 23.




WEZWANIE DO CHRZESCIJANSKIEJ MILOSCI 183

sze warto$ci ludzkie i Boskie, nie tylko nie niszczy wolno$ci, ale jej
strzeze 1 pozwala sie jej rozwingé w pelni. Nikt nie kwestionuje po-
rzgdku prawnego, porzgdku wspoéinoty rodzinnej, porzgdku obowig-
zujgcego na ulicy, poniewaz wszystkie one sluzg rozwojowi dobra,
zycia, samego czlowieka. Podobnie porzadek moralny, ktéry okresla
wlasciwe postepowanie czlowieka przy pomocy sformulowanych zasad
i przykazan, warunkuje istnienie wolno$ci moralnej. Nie mozna moé-
wi¢ o wolnosci tam, gdzie czlowiek nie ma moznosci okreslenia sie
w spos6éb wolny wobec zasady, ktéra czego$ od niego wymaga lub
czegos mu zakazuje. Fakt, Ze styka sie on ze sformulowaniem: ,ty
powiniene$ uczyni¢ to, nie wolno c¢i popelnié¢ tego”, dowodzi, ze dys-
ponuje on wolnoscia wyboru i decyzji. W przeciwnym przypadku ani
nakaz, ani zakaz nie mialyby sensu, a zatem réwniez i wszelka mo-
ralno$é. Pelnia dobrego czynu ujawnia sie tam, gdzie dobro zostaje
poznane i spelnicne dobrowolnie. Zly za$ czyn polega na tym, Ze czlo-
wiek poznaje, iz powinien wypelni¢ okreslone dobro, ale odrzuca je
aktem zupeilnie wolnej decyzji. Nie ma tam autentycznego dobra mo-
ralnego, gdzie nie ma wolnoéci. Wobec tego Boskie przykazania ogra-
niczaja nie welnosé, ale samowole, sg one wilasnie murem ochronnym
wolnosei, bez ktérego bylaby ona fikejg. Kto by chcial byé wolny od
przykazan, w istocie wybiera niewole.

Wolnos$é chrzescijanska zna istotnie jedno ograniczenie, a jest nim
mitoéé blizniego. Sw. Pawel w LiScie do Koryntian stwierdzs,
ze chrze$cijanin z miloéci dla wspblbrata, by nie daé mu zgorszenia,
rezygnuje ze slusznej wolnoéci sumienia (1 Kor 8,13). W dobie obec-
nej analogiczne sytuacje wystepujg zwlaszeza w dziedzinie wychowa-
nia, kiedy uwzgledni¢ nalezy stan formacji sumien u dzieci i mlodzie-
zy i wyrzec sie czego$, co ,samo w sobie” jest dozwolone 8. Najwyz-
sza forma osobowej wolnosci polega na zdolno$ci wyjscia poza ogra-
niczenia wlasnego ,ja”, a afirmowanie ,ty” wspblbrata. Jest to po
prostu milosé, zyczliwa i twérecza. Mitos¢ bowiem stanowi najdosko-
nalszg forme wzajemnego scalenia wolnos$ci i zobowigzania, samopa-
nowania nad wlasnym ,ja” i uznania konieczno$ci. W milosci wolnost
i przykazanie staje sie czym$ jednym, poniewaz milo$¢ sama dla sie-
bie jest wlasnym przykazaniem. Kochajgcy nie moze postgpi¢ inacze],
poniewaz jest wolny. Narzuca sie wiec jeden wniosek: ftrescig i sen-
sem praw moralnych w ich szezytowym wymiarze jest milos¢, ona
jest najwiekszym przykazaniem, pelnig prawa i pelnia wolnosci ™.

8 Por. Mitller, jw. s. 208.
% Por, Lippert, jw. s. 18n.
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¢) DotkneliSmy najbardzie] istotnego momentu chrzescijanskiej wol-
nosci. Kazdy cziowiek jest wolny, z wyjatkiem tego, kto sie skon-
centrowal tylko wokél wlasnego ,,ja”. Kio wychyla sie ku sobie, wy-
chyle sie ku duchowej, osobowosciowej $mierci. Chrzeécijaniska wol-
nos¢ jest calitowitym tego przeciwienstwem. Jest ons nie tyle wol-
noscig ,cd”, ile wolnos$ciag ,do”. Przepowiadanie ewangeliczne
glosi wolnoé¢ czlowieka jako najwyzsze dobro zbawcze. Sw. Pawel
wola: ,,aby$my byli wolni, Chrystus uczynil nas wolnymi” (Ga 5,1),
a sw. Jan: ,jezeli Syn was uwolnil, to rzeczywiscie bedziecie wolni”
(J 8,36). Chrzescijanin wiec przeznaczony jest do daru wolnosei, a jego
wiara jest wiarg w wolno$ci, przezyciem wolnoSci i obietnicg jej nie-
wyobrazalnej pelni. Dlatego nie moze sie z nig réwnaé¢ zadna inna
wolno$¢é (polityczna, gospodarcza, spoleczna i kulturalna), gdyz ona
uprzedza wszystkie i jest ich zalozeniem, ich fundamentem. Okreslana
bywa tez jako wolno$¢ fundamentalna. Jest ona mozliwa tylko w po-
wigzaniu wzajemnym z objawiajagcym sie Bogiem, ktory skutecznie jej
udziela przez Ducha Swietego. Jest to Duch Chrystusa, Duch Prawdy,
ktory pokonuje klamstwo i grzech, gdyz ,gdzie jest Duch Pana, tam
jest wolnose” (2 Kor 3,17; Rz 8,11). Rezultatem tej laski jest wolno$¢
dzieci Bozych (Ga 4,6—7). W Duchu Swietym wiec do$wiadczamy tej
wolnosci, dzieki ktérej wolni jesteSmy od grzechu i ktéra skutecznie
w nas dziala, ubogacajac coraz pelniej taskg naszego Zbawcy®. On spra-
wia, ze postepowanie nasze nabiera sensu, a kazdy akt jest odpowie-
dzig miloéci. Taka wolnosé w istocie swej jest uczestnictwem w
wolnos$ci Boga samego, a wiec rozkwitem w nas podobienstwa
Bozego, u$wieceniem naszego osobowego wnetrza. Wolnosté wiec fo nie
wolno$é od Boga, jak chcieliby egzystencjaliSci typu Sartre’a lub filo-
zofowie typu Nietzschego, ale wolnoét dla Boga, czyli najgiebsze z nim
zjednoczenie. Totez konstytucja Gaudium et spes moéwi: ,Prawdziwa
wolnosé jest jednak wzniostym znakiem obrazu Bozego w czlowieku.
Bég mianowicie pragnal pozostawi¢ w rekach czlowieka jego osobiste
‘decyzje tak, aby on szukal swego Stwércy z wlasnego postanowienia
i w sposéb wolny dazyl do doskonalej i duchowej pelni, jak réwniez do
jedno$ci z Bogiem” (nr 17). Wznioslosé¢ tej wolnosci uwidacznia sie
w tym, ze wyrastajg z niej decyzje, ktoére niosg ze sobg nastepstwa dla
calej wiecznodei, poniewaz czlowiek moze zadecydowaé, czy pragnie:
z Bogiem zy¢ we wspélnocie przez wiecznost calg, czy tez zdecyduje sie:
na powiedzenie Bogu ,nie”. Trzeba jednak pamictaé, ze jedna i druga

% Por. Ries, jw. s. 272—276.
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ostateczna decyzja przygotowuje sie poprzez ciagi tysiecznych, drob-
nych decyzji dnia codziennego. :

Wolnos¢ jake wspélnota egzystencjalna z Bogiem zostala wyrazona
swigzle przez $w. Pawla: ,zyje ja, juz nie ja, ale Chrystus zyje we
mnie” (Ga 2,19). To powierzenie sie Bogu czyni czlowieka wolnym od
rozwoju i do uaktywnienia wiasnych mozliwosci, W tym tkwi sedno
postepu, a zarazem uchylenie lansowanego przez wspodlczesne kierunki
autonomistycznego zalozenia, ze trzeba Bogu odebraé¢ rzeczywistosé, by
moéc jg posiadaé i rozwijac®l.

Chrzescijanin, ktéry pragnie rozwijaé swojg osobowose, do takiej
wolnosci wezwany jest przez Chrystusa. Jego zbawcze dzielo mialo na
celu uwolnienie czlowieka od jego wlasnej slabosci, a udzielenie mu
wolno$ci dla Boga i blizniego. Jest to wezwanie do wolnoscidzieci
Bozych. W niej czlowiek staje sie nowy, otwarty, jak Chrystus, dla
wielu. Od czlowieka zalezy tez przyjecie tego wezwania i wilasciwa nal
cdpowiedz.

2 MIELOSC JAKO DAR ODDANIA

Drugim warunkiem rozwoju chrzescijanskiej osobowosci jest milogé.
Juz dotychczasowa analiza ujawnila wyraznie, ze z wolnoscig ludzky g-
czy sie milosé, gdyz obie te wielkoéci sg od siebie uzaleznione. Nie moze
by¢ milosci tam, gdzie nie ma wolnosci, ale tylko milosé pozwala na
przestrzen wolnosci, w ktérej odnajduje sie czlowiek. Obecnie nalezy
podda¢ refleksji pofrzebe milosci jako czynnika budujacego cziowie-
czenstwo i chrzedcijanstwo w ludzkiej osobie, aby ukazaé, jak istotng
1 wewnetrzng wartosé stanowi ona w ludzkim zZyciu.

a) Nie tylko zewnetrzne odniesienia cziowieka, ale réwniez jego we-
wnetrzna rzeczywistod¢ wymaga pewnego rodzaju braterskiego
partnerstwa. Czlowiek nie tworzy sie sam z siebie, ale wrzrasta
W swej osobowej, egzystencjalnej prawdzie poprzez ,,odpowiedz”’, jakiej
udziela¢ musi swemu otoczeniu. Im bardziej ,,dialogiczny” przejawia on
charakter, tym wiecej ubogaca swe czlowieczenstwo. W f{ym dialogicz-
nym i partnerskim odniesieniu pomoca i wsparciem sg jego naturalne
tendencje spoleczne (§w. Tomasz okresla je jako ,inclinationes natura-
les”), ktore utatwiajs mu zajecie stanowiska wobec rzeczywistosci. Ta
relacjonalno$é moze uksztallowaé w nim jak gdyby kulture serca, tzn.
wrazliwesé i intuicyjne wyczucie na wartosei swiata, ktéry go otacza.
Wiasciwe jednak braterstwo, thkwigce u Zrdédel oscbowe] dojrzalodci, mu-

& Por, tamze s. 275.
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si objawit sie przede wszystkim wobec miedzyosobowego ,,ty”. Nieoso-
bowa rzeczywistosé, chotby w calej skali zawartych w niej wartosci,
jest zbyt slaba, aby uksztaltowala w podmiocie moralnym wlasciwag
kulture serca, a wiec jego osobowe ubogacenie. Dokonaé tego moze je-
dynie spotkanie miedzy milujacym ,,ja”’ a odpowiadajacym w giebi swej
jazni osobowym ,ty” drugiego czlowieka. Tego rodzaju spotkanie sta-
nowi jakby otwarcie sie na milujgce utozsamienie z drugim ,ty” (czlo-
wiekiem), wobec ktérego dany podmiot zajmuje pozycje serdecznego
oddania. Odtad kazde ,slowo” milujgcego partnera staje sie darem,
ujawnia gotowo$t coraz glebszego wzajemnego zrozumienia i przyjecia
go w sensie dobrym. Spotkanie partnerskie jako dar i przyjecie swego
Lja7 — L ty” przezywane bywa jako doswiadczenie ,nowego zycia”, ja-
ko nowe spojrzenie na caly $wiat, calg rzeczywistosé. Partnerskie spot-
kanie wyposaza osoby jakby w duchowe ,anteny”, dzieki ktérym one
pelniej odbieraja rzeczywistos¢, a réownoczesnie bardziej twoérczo nasta-
wiajg sie na zrealizowanie tego, co poznane i umilowane bywa jako
wariose.

Im bardziej czlowiek skionny jest do oddania siebie, tym latwiej mo-
ze on ujaé drugiego czlowieka, i to nie tylko w jego przejawach zew-
netrznych, ale w jego wewnetrznym osobowym zyciu. Tego rodzaju
wyjécie ku drugiemu pozwala prawde drugiego ,ty” przyja¢ jako zada-
nie do osobistej przemiany, do rozwoju. Bez miedzyosobowe] wymiany,
bez otwarcia sie na drugiego czlowieka — nie ma wewnetrznego ubo-
gacenia, gdyz realizacja siebie spelnia sie jedynie komunikatywnie®.
Postawa partnerska, otwarcie na ,ty”, jest po prostu miloscig do dru-
giego czlowieka. Dojrzewanie czlowieka lezy na linii trzech zasadni-
czych odniesien milosci: do Boga, do blizniego i do siebie, przy czym
podstawowe znaczenie posiada w tym procesie wezesna faza ludzkiego
zycia. W okresie dzieciecym rozwija sie zdolnosé do kochania poprzez
kontakty miedzyosobowe, ktérych terenem jest przede wszystkim ro-
dzina. Tam czlowiek do$wiadcza po raz pierwszy bezpieczenstwa, uf-
nosci, milosci. Wszelkie préby wychowawcze poza rodzing majg tylko
znaczenie pomocnicze. Nie bez zmaczenia jest réwniez umiejetne zet-
knigcie dziecka z Bogiem. Obcowanie z nim w modlitwie i zyciu wie-
dzie do do$wiadczenia wartosci, ktére przewyzszajg swoim wymiarem
i rangg ludzkie, zwykle doswiadczenia. Rowniez wspolnota pozarodzin-
na, jak parafia, wioska, wspélna klatka schodowa, dzialka, klasa, zrze-
szenie, moze sta¢ sie terenem, gdzie ksztaltuje sie krgg przyjazni, w

8 Por. Egenter: Unseres Herz als Partner, jw. s. 13n; B. Hesse: Das
Leben Werwirklicht sich im Austausch. W: Leben als Austausch, jw. s. 3.
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nim za$§ swoiste i ubogacajace przezycie wartoci. Te spostrzezenia, cha-
rakteru psychologicznego, majq jednak silny zwiazek z moralng zmiang
czlowieka, poniewaz wykazuja, Ze ,zmiana postawy”’, a wiec rozwoj,
uwarunkowana jest milo$cig Boga i bliZniego, przy czym chodzi w niej
nie tylko o rozumowe i wolitywne ukierunkowanie sie na drugiego
czlowieka, ale réwniez o wewnetrzng, zlokalizowang w sferze popedo-
wej, wrazliwos¢ wobec prawdzy 1 rzeczywistosci drugiego ,ty”. Wew-
netrzno$t czlowieka, jego ofrodek kardialny (KARDIA), ogniskujacy
sfere osobowa, psychofizyczna, jest terenem milosci, a wiec sily, ktéra
przemienias,

b) Milos¢, ktéra ma za sobg tak wiele psychologicznych przesltanek,
jest silg przekraczajaca wymiar doczesnego Zycia. Zaklada ona, a réw-
nocze$nie warunkuje rozwd] osobowy czlowieka, niemniej jednak cala
jej bogata tres¢ ujawnia sie w kontekscie transcendentnym, religijnym.
Pismo $w., zwlaszeza wypowiedzi Chrystusa i jego ucznidw, ukazujs,
iz jej wznoszacy sie trend, warunkujgcy Boze dzieciectwo, ukierunko-
wany jest na cel ostateczny, na Boga oraz na czlowieka, rozpoznanego
jake obraz Bozy. Milod¢ — eros jest tylko naturalng predyspozycjg do
poddania sie MiloSci — agape, by osiagnaé stopien nadprzyrodzonej in-
tegracji. W koncepcji chrzescijanskiege zycia jest fo zupeie zrozumia-
le. Cziowiek musi sie wznosié, poniewaz mnic, co jest mniejsze od niego,
nie moze go wypeini¢ ani udoskonalic. Wypelni¢ go moze jedynie Abso-
lutny, Nieujmowalny Bog, ktéry jest réwnoczesnie najglebsza imma-
nencjg czlowieka. To on wierzacemu ofiarowuje owg twdrczg energie
i dynamike w lasce troistej miloseci (Bog, blizni, ja). W Chrystusie Jezu-
sie za§ owa Boska miloséé zostaje wezlowieczona, chrzeseijanin, dziek:
braterstwu ze Zbawicielem, zyskuje wspélnote z bracmi, a dziecigetwo
Boze w relacji do Stwoércy. Duchowo-oscbowe zycie chrzescijanina rozwi-
ja cale swe bogactwo poprzez nasycenie sie slowem objawionym Boga
(Pismo $w.) i darem sakramentalnego zycia (zwlaszcza Eucharystii)®.

Mitosny kontakt z Chrystusem otwiera nowe zycie, ale trzeba w nie-
go ,,uwierzyé¢ sercem” (Rz 10,10) i musi to byé wiara ,z calego serca”
(Dz 8,37). Chrystus sprawia, ze serce ludzkie ,plonie”, gdy Boskie sloc-
wo w nas trafia (Bk 24,32). Wielkos¢ wewnetrzna wzrasta dlatego, ze

8 pPor. Grindel, jw. s. 18n; M. Balkenohl: Die Integration von Gottes-
liebe, Nichstenliebe, Selbstliebe — Voraussetzung fir Bekehrung und Lieben. W:
Umdenken — Umkehren — Lieben, jw. s. 22,25. ‘
8 Por. J. Zapf: Das geistliche Leben — Bedeutung, Erfahrungen, Deutungen.
W: Leben als Austausch, jw. s. 29; Balkenohl: Die Integration von Gottesliebe,

iw. s 24,
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wiara nasza ,skuteczna jest w milos¢” (Ga 5,6). Konsekwencja tegc ze-
spolenia ze Zbawmieiem jest bratersiwo ,;z calego serca’”, a fo doklad-
nie oznacza: ,z calej duszy swoje], ze wszystkiej mysli i z wszystkich
sit” (Mk 12,37). Czlowiek musi swoim niepedzielnym sercem (Dz 7,51)
dokonsé¢ wymiany ,wiasnej wielkosci”, ,w duchu, a nie wedlug lite-
ry” (Rz 2,28). Jezeli Bog wypeinia nas swojg lasks, nie wolno oszcze-
dzaé swego serca, jak tego dal przyklad celnik Zacheusz (Lk 19,8), a
czego nie uczynit bogaty mtodzieniec (Mk 10,21n). Tak wiec autentycz-
na religijnoéé pozwala poprzez braterskg i nadprzyrodzong komunikac-
je z bliznim rozjasni¢ i1 ubogacié swojg egzystencje, w my$l wyrazonej
przez $w. Jana prawdy: ,,Kfo nie miluje swego brata, ktérego widzi,

nie moze milowaé prawdziwie Boga, ktorego nie widzi” (1 J 4,20). Re-
ligijnos¢ nie wyklucza rozwoju zyciowego czlowieka, ale go zaklada,
poniewaz nie mozna komunikowa¢é sie z Bogiem, jezeli nie potrafie roz-
mawiaé¢ z czlowiekiem. Chodzi jednak nie o siowa i formuly, ale o czy-
ny mitosci. Przyklad takiej postawy daje nam Chrystus w swej Ewan-
gelii: to on podejmuje prébe obcowania ,,z celnikami i grzesznikami”,
on w ,modlitwie arcykaplanskiej” wzywa do milosci sluzebnej, on dal
pouczenie o milosci w przypowiesci o milosiernym Samarytaninie: ,idZ
i czyn podobnie” (Ek 10,25-—37), on przebacza, uzdrawia, a po swym
odejSciu zsyla Ducha Swietego jeko sile Boskiej Milosci, dzialajacej
skutecznie. Chrzescijanin posiada wiec inspirujgce przestanki, by ko-
chajge wzrastaé w swej chrzedcijanskiej godno$ci, a réwnocze$nie ma
nadprzyrodzone dyspozycje, ktére, wkomponowane w jego zycie, uak-
tywniajg w nim zycie Chrystusowe, umacniajg go i prowadzg do pehi.
Sa to cnoty teclogiczne: wiara, nadzieja i milogé. W ten sposéb kontakt
wja — ty — my” zostaje ukierunkowany na autentyczna wielkosé, za-
bezpieczong w Chrystusie i jego Kosciele®,

3 WIERNOSC WYRAZONA SUMIENNOSCIA

Trzecim warunkiem wzrastania chrzescijanina w swej moralnej
i oscbowej pelni jest postawa wiernosci tej prawdzie, ktéra sie
sumieniu objawia w swej obiektywnej i nieuszczuplonej tresci. Prawda
ta ma charakter intelektualnego wyniesienia przez $wiatlo wiary, ale
réwniez i charakter praktyczny, uwyrazniony w nastawieniu woli czlo-
wieka, Sw. Pawel w Lidcie do Kolosan stwierdza, ze wierzacy chrzeéci-

% Por. Egenter: Unseres Herz als Partner, jw. s. 13; Hesse, jw. s. 4
Heinen, jw. s. 5; H. Kramer: Recht auf Versuch und Irrtum im Leben. W:
Leben als Austausch, jw. s. 21. ’
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janin ma wzrastaé w poznaniu Boga, aby odpowiednio do tego po-
znania zyc¢ (Kol 1,8—12). Jest to nic innego, jak wierno$¢ prawid-
lowo ukszialfowanemu sumieniu.

W moralno$ci zaden czlowiek, tym bardziej chrzedcijanin, nie moze
zaczyna¢ od punktu zerowego i powierza¢ sie samemu tylko dogwiad-
czeniu. Wystepuje bowiem u niektérych pokusa, by do prawdy i tego,
co w dzialaniu stuszne, dochodzi¢ na drodze osobistych préb i moral-
nych ,eksperymentéw”. Nie jest to poglad sluszny. Moralno$¢, a takie
teoria moralnosci, jak i inne wielkosei ludzkiego zycia: kultura, cywi-
lizacja, zycie spoleczne, wzrastajg w oparciu o przekazang juz sume
doswiadezen, a wiec w oparciu o nauke. Nie oznacza to wyelimi-
nowenia dos$wiadczenia. Ono nieraz modyfikuje ;crzekazywane. poglady,
prostuje postawy, ktére wskutek historycznego rozwoju ludzkiego du-
cha mogg by¢ bledne, ale nie mogg to byé préby slepe, nieprzemyslane.
Zaréwno teorii, jak i ludzkiej praktyce moralnej nalezy wyznaczyé za-
sade racjonalnej refleksji i roztropnosciowej madrosci®.

Jezeli chodzi o formacje sumienia wéréd chrzescijan, a jest to cecha
wierno$ci prawdzie i dobru, wystepujs w tym wzgledzie zaréwno ble-
dy, jak i zaniedbania. W wielu wypadkach chodzi nie o sumienie stusz-
ne, prawdziwe, ile o sumienie ,,dostosowane”. Zamiast pytania,
czy taka postawa lub dzialanie sg stuszne, prawdziwe, a tym samym
dobre, stawia sie pytania, czy dana postawa lub czyn sg ,dogodne”, by
osiggna¢ zamierzony efekt lub czy ewentualnie nie narazg na szkode
(utylitaryzm i zasada, ze cel u$wieca Srodki). Sumienie, zamiast by¢ te-
renem spotkania Boga i czlowieka, intymnego dialogu, staje sie wow-
czas instrumentem przeprowadzania osobistych intereséw. Zrédlo tego
nieporozumienia thkwi w braku dostatecznej wiedzy o moral-
nych wartosciach i normach. Wielu chrze$cijan, ktérzy w zakresie swych
zawodowych obowigzkow przejawiajg wysokie kompetencje, w. dziedzi-
nie religijno-moralnej sa przykiadem katechizmowego poziomu dzieci
szkolnych. Co gorsze, nie uSwiadamiajy sobie swej ignorancji, nie chcg
przyjaé¢ do wiadomodci, iz powinni zetknaé¢ sie w tym wzgledzie ze
Zrédiami, badz kompetentnymi rzeczoznawcami (teologami). Nic dziw-
nego, ze w przecietnej $wiadomoséci spolecznej ludzi religijnie obojeinych
Bég, religia, Koscidl, wymagania moralne jawig sie jako rekwizyty za-
cofania, starodci, fanatyzmu, w najlepszym przypadku jako sprawy oséb
stojacych nad grobem. Zamiast rzefelnego rozeznania w sprawach fun-
damentalnych wiasnego zycla, pojawia sie plytkie szermowanie hasla-

B Por, Kramer, jw. s. 2L
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mi: ,ja wiem, jak mam postepowac!”, ,nie pozwole nikomu sobg kre-
cié!”, ,ja juz sam sobie poradze z Bogiem”, ,czlowiek musi co$ z Zycis
mie¢!”,  kazdy jest bliznim dla siebie” itd. Lecz hasla nigdy nie beda
prawdziwe z tej tylko racji, ze wickszos¢ idzie za nimi. Dla chrzescija-
nina wazne jest nie to, co glosi pseudonowoczesne haslo, ale tc, czego
oczekuje od niego Bdég. Tu mieSci sie tajemnica jego prawdziwej god-
nodci i wielkoéci. Tej prawdzie powinno by¢ wierne jego sumienie.

Wierno$é  wilasnemu, chrzescijanskiemu  powolaniu, wlasnemu
chrzescijanskiemu sumieniu, wyraza sie wiec w rzetelnym osigganiu
wiedzy religijnej. Chodzi w tym przypadku o wiasciwg selekcje wsrod
lektur, jakie chrze$cijanin podejmuje, uczciwosé w wyborze tego, co
wazne 1 istotne, a odrzuceniu i pomijaniu lektur, ktére nie tylko ni-
czego nie budujag, ale podwazaja prawdziwe wartosci w s$wiadomosdci
moralnej chrzescijanina. Czyz jest do pomyslenia brak Pisma $w. w do-
mu rodziny katolickiej, chrzescijanskiej? Dlaczego w kazdej pozareli-
gijnej dziedzinie zycia chrze$cijanie potrafig krytycznie przyjmowa¢ in-
formacje $rocdkéw masowego przekazu, natomiast bez zmruzenia oka
wierzg wszelkim przeinaczeniom, jakie w sprawach Boga, religii, Kos-
ciola przekazujg ludzie niekompetentni? Ksztaltowanie wiedzy jest jed-
nym z elementéw osiggania chrzescijanskiej doskonalos$ci. Ale nie sta-
nowi wszystkiego. Wiadomo, ze sg ludzie, ktérzy doskonale wiedzg, jak
powinni postepowaé, a jednak nie kierujg sie tym rozpoznaniem. Za
poznaniem prawdy, jak uprzednio zaznaczyliSmy, musi podgzy¢ czyn.
A to nazywa sie sumiennoscia.

Sumiennos$¢ jest wiernoscig wobec dobrych natchnien, poruszen su-
mienia, jest czujnoscig miltosci, ktéra odpowiada na wezwanie odwaga,
jaka mieSci sie w wierze. Sumienno$¢ nie poszukuje kompromiséw, nic
uchyla sie od ofiary, ma odwage wyzna¢ swoje przekonanie wkrew
powszechnemu mniemaniu opinii publicznej. Najlepszg formacja sumie-
nia jest i$¢ za nim wytrwale, choéby drogowskazy moralne byly nuzg-
ce i nielatwe, Czyz nie w tym urzeczywistnia sie nasladowanie Chrys-
tusa? To sg warunki istotnego rozwoju chrzescijanskiej osobowosei mo-
ralnej, formowania w sobie wolnosci, miloéci, zaufania i wspoétdziatal-
nosci. Z tego procesu wyrasta i tworzy sie wspélnota Jezusa Chrystusa,
Kosciél, aby byl znakiem Boga w S$wiecie. W osobistym sumieniu stoi-
my przed Bogiem, ktéry jako jeden jedyny kocha kazdego z nas w spo-
s6b jednorazowy, wzywa do siebie osobiscie i oczekuje odpowiedzi mi-
lo$ci. On wezwal wszystkich do wolnosci dzieci Bozych, do wspélnoty
ze swoim Synem i przez nasze dzialanie, wyrastajgce z wiernego i doj-
rzatego sumienia, pragnie caly $wiat doprowadzi¢ do zbawienia.
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We wlasciwym pojmowaniu sumienia oraz roli, jakg ono spelnia
w nieustannym ksztaltowaniu siebie i dgzeniu wzwyz, rozstrzyga sie
nasza przyszlo§é osobista i catej ludzko$ci®?.

THE CALL TO CHRISTIAN GREATNESS AND ITS CONDITIONS

- SUMMARY

In the present study the author points out an innate and specifically human
developmental tendency. The entire dynamism of man’s existence is directed to-
wards an increasing personal fullness. The process is essentially motivated b}f
man’s recognition of the sense of his life, his position in the history of salvation
and the positive command of greatness given by God, who is the source of all
existential and moral fullness. In this approach, conscience appears to be the
subjective indicator of personal growth. The author analyzes the concept of per-
sonal 7self” denoied by the biblical term ”“heart”, the structure, function and
development of conscience, and places it on the foundation of an objective mea-
sure of truly human greatness. Rejecting minimalistic scepticism about the value
of moral order, he finds a steady and immovable support in objective moral law
as the law of specifically human development. In the realization of full Christia-
nity certain conditions must be met, however, which make it both intensive and
strictly supernatural. The conditions are: freedom as participation in the freedom
of God, love as participation in the love of the Trinity and fidelity as imitation
of the Divine Saviour.

87 Por. Kramer, jw. s. 21; Muller, jw. s. 214—216.



