Malgorzata Mazurkiewicz

PRACA I SACRUM W POLSZCZYZNIE LUDOWEJ

W kulturze ludowej mianem pracy okresla sie kazda czynnos¢, ktora
jest dzialaniem, wymaga od wykonawcy pewnego wysitku fizycznego
1 stanowi z punktu widzenia wykonawcy czynnos$¢ celows, zapewniajacg
mu Srodki do zycia. Jako taka jest przeciwstawiona lenistwu i prézniac-
twu. W jakim stosunku pozostaje do sfery sakralnej, tak istotnej w kul-
turze takiej, jak ludowa — oto pytanie, ktére chce rozwing¢é w tym
szKkicu.

W literaturze etnologicznej uwidaczaniaja sie dwa rozne sposoby de-
finiowania sacrum.! Przyjmuje tu, najbardziej rozpowszechniong, teorie
M. Eliadego, ktory przez sacrum rozumie to, co boskie, trwale, niezmien-
ne, powtarzajace mit (prawydarzenie) ?, sakralizacje zas§ bede traktowae
jako proces waloryzacji rzeczy i zdarzen pod wpltywem sacrum. Walory-
zacja ta moze zachodzi¢c zaréwno na plaszezyznie zachowan pozajezyko-
wych, zwlaszcza zwyczajowych i obrzedowych, jak i zachowan jezyko-
wych, zgodnie z teorig o wspolzaleznosci jezykowego obrazu $wiata i kul-
tury, w ktorej jezyk ten funkcjonuje.? Waloryzacji tej bede poszukiwac
1 Zob. R. Caillois, Zywiot i tad, Warszawa 1973, zwl. ss. 62, 66, 121—159;
A.Zadrozynska, Homo faber i homo ludens. Etnologiczny szkic o pracy w kul-
turach tradycyjnej i wspolczesnej, Warszawa 1983, ss, 50—52, 192—203; M. Eliade,
Sacrum, mit, historia, Warszawa 1974, zwl, ss. 49—199,. H. Becker, E. H. Barnes,
Rozwdj mysli spolecznej od wiedzy ludowej do socjologii. Historia i interpretacja
ludzkich pojeé¢ o wspétzyciu ludzi, cz. 1, Warszawa 1964, cz. 2, Warszawa 1965;
W.Pawluczuk, Zywiot i forma, Warszawa 1978, zwl. ss. 61—64.

! Eliade, op. cit., ss. 106—108.

3 Zob. np. nastepujace prace: J. Bartminski, R. Tokarski, Jezykowy
obraz Swiata a spéjnosé tekstu, [w:] Teoria tekstu, pod red. T. Dobrzynskiej, Wro-
ctaw—Warszawa—Krakéw—Gdansk—E6dz 1986, s. 65—82; E. Benveniste,
Struktura jezyka o struktura spoleczenstwa, [w:] Jezyk i spoleczenstwo, wybral
i wstepem opatrzyt M. Glowinski, Warszawa 1980, ss. 27—40; B. Bernstein,
Socjolingwistyka a spoleczne problemy ksztatcenia, [w:] Jezyk a spoleczenstwo, ss.
83—119; J. Faryno, Niekotoryje woprosy tieorii poeticzeskogo jazyka, (Jazyk kak
modielirujuszczaja sistiema. Poeticzeskij jozyk Cwietajewoj), [w:] Semiotyka i struk-
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na plaszczyznie jezykowej (Scislej: semantycznej) poprzez analize wy-
branego stownictwa nalezgcego do pola leksykalno-semantycznego nazw
pracy w tekstach folkloru (piesni, wiersze, bajki i opowiesci) oraz w po-
tocznej polszezyznie ludowej. Jako uzupelnienie wywodu jezykowego
wprowadze dane etnograficzne. Material egzemplifikacyjny pochodzi
z Dziet wszystkich Oskara Kolberga (wybrane tomy) oraz sporadycznie
z innych Zrodel prozatorskich i czasopism etnograficznych, a takze obej-
muje wybor przystow zaczerpnietych z Nowej ksiegi przystow polskich
(szczegotowa lista zrodel znajduje sie na koncu szkicu).*

II

Na plaszczyznie jezykowej tekstow funkcjonujgcych w kulturze lu-
dowe] sakralizacja pracy bywa wyrazana w sposéb eksplicytny i impli-
cytny. Moéwiac o sakralizacji wyrazanej implicytnie mam na my$li po-
srednig waloryzacje pracy pod wplywem sacrum, przez sakralizacje eks-
plicytna natomiast rozumiem wyrazenie jej w strukturze powierzchnio-
wej zdania lub wyrazenia, np. Chleb i réba sa blogostawione (NKPPI,
chleb16).

1. Praca a modlitwa: tozsame, komplementarne czy przeciwstawne?

Czasowniki nazywajace prace i czasowniki nazywajgce czynnosci re-
ligijne wchodza ze soba w trzy podstawowe typy relacji. Pierwszym god-
nym szczegélnej uwagi przypadkiem relacji jest ten, ze czasowniki na-
zywajace prace wystepujg lacznie z czasownikami nazywajgcymi czyn-
nosci religijne. Praca i czynnosci sakralne nakladajg sie, przenikaja, w
pewnym stopniu nawet utoisamiajq; w analizowanym materiale, obej-
mujacym okolo frzech tysiecy przykladow, znalazlam stosowne zapisy
kilkakrotnie, zwykle w przystowiach i tekstach proza:

tura tekstu. Studia poSwiecone VII Miedzynarodowemu Kongresowi Slawistéw, pod
red. M. R. Mayenowej, Wroclaw—Warszawa—Krakow—Gdansk 1973, ss. 131—170;
E. T. Hall, Poza kulturq, Warszawa 1984 (fragmenty dotyczace jezyka i kontekstu
sytuacyjnego); A. Krawczyk, Jezyk Zrdodlem wiedzy o czltowieku, [w:] Etnolin-
gwistyka 2 (w tym artykule A. Krawczyk bogata bibliografia etnolingwistyczna).

4 Nalezy tu takze zaznaczye, ze tekst ten nie podejmuje szezegolowej analizy
zagadnienia we wszystkich jego aspektach, a jest jedynie prébg sformulowania
i poglebienia tego problemu, wstepnego zakreslenia jego granic oraz poszukiwaniem
kierunkow dalszych dociekan; proba ta zostala podjeta na podstawie przeprowa-
dzonych — w ramach seminariuin magisterskiego doc. Jerzego Bartminskiego —
badan nad wyrazami nalezgcymi do pola leksykalno-semantycznego pracy w pol-
szezyznie ludowe],
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1 [Oferusz zapytat pustelnika:] ,,jak ja mam stuzyé Chrystusowi?” ,Médl sie
a pracuj!” rzeklt zapytany. (Kolb14Poz159nr31 pow.);

2 Poboini c¢i samotnicy wyrzekli sie uciech i $wiata, modlili sie, ociosywali
kamienie, z kioryck miat sie postawié kosciél [...]. (Kolb23Maz207Goslawice opow.);

3 Trzeciego dnia para wolkéw ciagnela modrzewiowsg trumne poczciwego Szy-
mona, czarny krzyz na niej malowany, a pod nimi dwa milotki oznaczaly Zywot
zmartego zloZony z modlitwy i ciezkiej pracy gorniczej, (Kolb21Rad211—212Szewno
Opow);

4 Mddl sie i pracuj, a bedzie ci sie dobrze wiedlo. (NKPPIImodlié siella).

W przystowiach o niepewnym ludowym pochodzeniu praca i modlitwa
bywajg nawet utozsamiane ze sobg lub implikuja sie, np. Pracq czlowiek
Boga chwali (NKPPlIpracowacl9b), Kto pracuje ten sie modli (NKPP
IIpracowacl9), Kto licho pracuje, ten sie licho modli, a kto sie licho mo-
dli, temu Pan Bodg licho daje (NKPPIlIpracowac7), Kto na chleb pracuje,
Boga chwali (NKPPIchleb126).

Zapisy etnograficzne potwierdzaja spostrzezenie o zasadniczym braku
przeciwstawienia pracy i modlitwy w kulturze ludowej. Modlitwy wspo-
magajg fizyczny wysilek czlowieka w zapewnianiu dobrych efektow pra-
cy, przy czym mogg przybiera¢ charakter magiczny.’ Czynnosci te wy-
konuje sie w réznych momentach pracy, lecz sama modlitwa lub przy-
najmniej przezegnanie sie poprzedza zwykle prace i rozpoczyna jg. Mamy
tu do czymienia z drugim typem relacji miedzy modlitwg i praca — z ich
uzupelnianiem si¢ w ramach wiekszego, zlozonego kompleksu dzialan:

5 [Gdy robotnik zabiera sie do posilku lub do pracy] zdejmuje przede wszyst-
kim czapke, Zzegna sie krzyzem sw., pobozniejszy stosowna odmawia modlitewke.
(Kolb48Tarn34 zwyez,);

6 Rano wstawszy [..], zmowiwszy pacierz i umywszy sie, ida chlopi do roboty
w domu lub w polu [...]. (Kolbl10Poz51 etn.).

W wyjatkowym wypadku pracy w $wigto, ktora jest aprobowana przez
lud w sytuacji zagrozenia plonoéw, prace rozpoczynano po nabozehstwie:

7 Gdy czas krytyczny, np. deszcze padajg a pszenica stoi w polu, zwdzka do
stodol trwa niekiedy do pozna w nocy lub odbywa sie w dnie $wigteczne, po nabo-
zenstwie, Sg to polozenia wyjatkowe [...]. (Kolb22Eeczl16 etn.).

5 Jak wspomnial w recenzji tego tekstu p. prof. Marian Kucala, dawniej po-

wszechne bylo w niektorych okolicach $piewanie godzinek rano przy pracy, wie-
czorem w pazdzierniku odmawianie rézanca (przy pracy), a dotad jest czeste prze-
rywanie w poludnie pracy w polu dla odméwienia modlitwy ,,Aniol Panski”; mozna
tez spotkaé sie ze $piewaniem piesni religijnych przez chlopéw — robotnikéw w do-
wozacych ich do pracy w miescie autobusach (przed i po pracy). O rytach inicju-
jacych prace rolnika zob. D. Niewiadoms ki, Motywy orki i siewu w XIX-wiecz-
nym folklorze polskim i ich transfiguracja we wspotczesnej literaturze ludowej,
Praca doktorska napisana w Zakladzie Historii Literatury Polskiej UMCS pod kie-
runkiem prof. dr hab. Aliny Aleksandrowicz, Lublin 1984 (maszynopis).
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Niekiedy temu modlitewnemu sposobowi rozpoczecia pracy towarzyszy
pokropienie wodg $wiecona oraz dodatkowe gesty i stowa:

8 Chlop Swiecong woda pokropi sobie reke gdy wychodzi do siewu, i pierwszg
gars¢ ziarna rzuci na krzyz, mowiac: w imie Boskie! (Kolb3Kuj93nr6 etn.).

Modlitwa sama moze tez pracy towarzyszy¢ lub na krotki czas przerwaé
Ja:
9 We wszystkich kosciolach, ktére po brzegowiskach lub zabrzezach Wisty

siadly, gdy zadzwonig na Aniol Panski, zdejmujg czapke flisacy na galarach ptynacy
i odmawiajg modlitwy. (Kolb6Krak522 etn.).

Trzecim typem relacji miedzy praca i modlitwag jest ich przeciwsta-
wienie sobie. Cigg dalszy wielkopolskiej powiesci o Orfeuszu 1, ktéremu
pustelnik daje zalecenie ,,Modl] sie a pracuj”, brzmi: ,,Modli¢ sie Orfeusz
nie umial, lecz umiat pracowac¢”. Przeciwstawienie takie jest dla kultury
ludowej nietypowe. Zachodzi ono w kulturze ludowej takze w innym
szezegolnym przypadku: nie wolno pracowa¢ w czasie $Swietym, kiedy
istnieje obowigzek modlitwy, rozumianej jako ‘czczenie Boga i zanoszenie
prosb do Niego' (zob. nizej).

10 ,,To widzita, modli sie teraz, [potepieniec] j ciezko wzdycha i placze, bo tez
cigzkie jego grzechy” — I coz zawinil?” [..] ,,Oto Swieta nie Swiecil; gdy inni modlili
sig¢ w kosciele, to on robil, lub wzigwszy strzelbe, chodzil podczas mszy Swietej po
lesie i strzelal zwierzyne; dla tego cierpi, i jak za zywota swego, tak i teraz ugania
sie za ptakami i zwierzem, ktérego zlapaé nie moze”. (Kolb21Radl44nrd wierz.).

[ od tej zasady istniejg jednak wspomniane juz wyjatki 7. Tu podkreslié
nalezy dos¢ istotny szczegél jezykowy: nie sa przeciwstawiane sobie cza-
sowmniki pracowaé i modli¢ sie, lecz robié¢ ‘pracowaé’ i modlié sie.

Dla poréwmnania warto przytoczy¢ zdania zastyszane wspolezesnie
w miejskiej polszczyznie potocznej: ,Nie modl sie, tylko pracuj!” czy
tez: ,,Nie modl sie nad tym!” [presuponowane: tylko réb!], gdzie czyn-
nosci pracy i modlitwy wyraznie przeciwstawiajg sie sobie i wzajemnie
sie wykluczaja.

Podsumowujac: praca i modlitwa sg w ludowym obrazie $wiata dwie-
ma niesprzecznymi, dopelniajgcymi sie albo przemiennie wystepujgcymi
czynnosciami, ktore (o czym dalej) maja osobny czas, miejsce i poniekad —
wykonawce.

2. Relacje pomiedzy wyrazami zwiazanymi z praca
W badanych przeze mnie tekstach ludowych mowa jest — z natury

rzeczy — glownie o pracy rolniczej. O innych zawodach i pracach wspo-
mina si¢ bez poréwnania rzadziej, co mie powinno by¢ chyba odczyty-
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wane jako wyraz ich lekcewazenia. Uderza jednak to, ze sakralizacje pra-
¢y — w przyjetym i dalej rozwijanym rozumieniu — stwierdzamy przede
wszystkim w odniesieniu do pracy na roli. W przejrzanych tekstach sa
wymieniane i charakteryzowane takie rodzaje pracy, jak orka, siew, zni-
wa, przedzenie, slowem — gospodarowanie, pasienie zwierzat oraz zaje-
cia niektorych wiejskich rzemieslnikow, np. kowala, szewca, krawca. Aby
szezegolowie] opisa¢ ludowe pojmowanie pracy w aspekcie jej zwigzkow
z sacrum zajme sie kolejno kategoriami semantycznymi: wykonawcy,
sprawcy, czasu i miejsca, narzedzia, rezultatu pracy. Kategorie te sg im-
plikowane przez czynnosc¢ pracy.

a. Rolnik — wykonaweca i sprawca pracy.

W tekstach ludowych wykonawca pracy jest czlowiek wykonujacy
czynnosci zwigzane z uprawa roli, hodowla zwierzat i codziennymi po-
trzebami gospodarstwa, przede wszystkim chiop lub rolnik:

11 Oral chilopek wraz z bydlety i wyoral obraz Swiety (Kolbl17Lubl3nr22 od
Goraja, Janowa piesn);

12 [..] koto tego zamku oral razu pewnego chlop z wolami w polu. (Kolb15Poz17
wierz.);

13 Rajono mnie za rolnika, nie pdjde za nim, A bo rolnik w roli orze, to i mnie
tez robi¢ kaze, nie péjde za nim. (Kolb4Kuj30,89nr159 od Brdowa, Kola piesn).

Oprocz nich jako wykonawey pracy wystepujg gospodarz i gospodyni,
czasem tez pasterz:

14 Raz byt jeden gospoddrz bardzo bidny; midt tak kole morg szterdziedci roli,
to i sobie obrabidl jeno tak w krowy. (Kolbl4Poz305nr80 Czeszewo pow.);

15 Co mowis, chiopce, mnie, nie wierz ty ludziom nie; bo ja rano wsiaje, by-
detku jeéé daje, kqdziolke nié przede, gospodyiikq bede. (Kolb6Krakl39—140nr278
Babice, Kwaczala pieén);

16 Tam na ukrainie w gestej krzewinie, padlisémy owieczki w miskiej dolinie.
Az tam predko aniotowie krzyczq biezaé pastuszkowie: do Betlejem. (Kolbl16Lubl07
nr5 Czemierniki piesn),

Znacznie rzadzie] wykonawcami pracy sg np. rzemieSlnicy. W szczegol-
nego typu gatunkach, jakimi sg koledy i piesni obrzedowe, wykonawcami
tego samego typu pracy sa Pan Jezus, Najswigtsza Panng i inni $wieci:

17T Hej nam hej! A na onej roli zloty pluzek stoi, a przy onym pluzku cztery
konie w cuzku. Na narecnym koniu §wiety Szczepan siedzi, a swiety Jan im koniki
wodzi. A za onym pluzkiem sam Pan Jezus chodzi, (Kolb5Krak236nrd46 piesn);

18 Zydoski Pan Jezus pasat wotki do dnia, przyniosta mu w skorupce Zydo-
wecka ognia. (Kolb6Krak441nr708 ok. Krakowa, Bronowice piesn);

19 Najswietsza Panna gospodyni, catemu S$wiatu dobrze czyni. A Pan Jezus
gospodarz, zastawil dla nas swdoj ottarz, (Kolbl6Lubl68nr125b pod Szczebrzeszynem,
Radecznica piesn).



12 Malgorzata Mazurkiewicz

Wchodza oni niejako w role rolnika 17, gospodarza i gospodyni 19 czy
pasterza 18. W basniach czasem pracuje wraz z cztowiekiem diabel. Nie-
rzadko praca ta jest karg.

20 Tak ten mdjstarszy [diabel] w piekle zard go [diabla, ktéry ukradt dzieciom
wdowy ostatni kawatek chleba] wypedzit z piekla i: biegaj na ziemie i bedziesz
pracowat téj kobiécie na chlib, [..] Przychodzi on diabet do téj wdowy i méwi: Ty,
moglaby$ mnie urzqdzi¢ za parobka, ja ci béde robi¢ w grujncie. (Kolbl4Poz231nr54
od Kosciana gad.).

Rzadzie] wykonawcami pracy sa inne istoty demoniczne (przyjazne lub
nieprzyjazne ludziom) i antropomorfizowane zwierzeta.

Tak wigc analiza kategorii wykonawcy pokazuje pewien sposob sakra-
lizacji pracy poprzez wystepowanie obok siebie w tej samej funkeji czlo-
wieka i istot swietych. To, ze B6g i $wieci pracujg na roli, podnosi zna-
czenie rolnika i gospodarza oraz nadaje jego pracom niezwykly godnose
1 najwyzsza range.® Nisko natomiast jest oceniane, np. zajecie kata, ktére
nie zastuzylo nie tylko na miano pracy, ale nawet roboty, budzac po-
wszechny lek i nieche¢ 7 (por. Kolb14Poz148—156nr29). Praca diabla moze
mie¢ moc ekspiacyjna: za skrzywdzenie wdowy musi on, pracujgc wias-
nie na roli, stuzy¢ wdowie 20.

Pan Jezus i swigci s3 w tekstach folkloru nie tylko bezposrednimi
wykonawecami pracy: rolnikami, siewcami, gospodarzami itp. Bywajg tak-
ze traktowani jako pomocnicy i opiekunowie czlowieka — wykonawcy
pracy w jego trudzie. W tych funkcjach wystepuja oni w piesniach, teks-
tach proza, przystowiach i zapisach etnograficznych; zjawisko to znajduje
swoje odbicie nawet w réznych formach kultu religijnego (niekoniecznie
werbalnych).

Big ma pomaga¢ czlowiekowi — zaréwno w tym, co nazywa sie jego
pracg, jak i w tym, co jest okreslane jako robota:

21 Posli dalij — i byli znéw bardzo bidni tam ludzie, i prosili Boga i zapra-
cowali na dwoje bydetka i za$ sobie orali tém bydtem. (Kolbl4Poz166nr36 Debicz
pPow.);

22 Kto pracuje, tyn w potrzebie zawsze znajdzie pomoc w niebie. (NKPPIIpra-
cowac22);

6 Szerzej o tym Niewiadomski, op. cit.

By¢ moze taki stosunek do kata wiaze sie z towarzyszacymi jego funkcji
niebezpieczenstwami. R. Caillois pisze (op. cit, s. 64); , Jak wiadomo, w Rzymie
stowo sacer, zgodnie z definicja Ernouta i Meilleta, znaczylo: »ten (lub to), ktorego
(lub czego) nikt nie moze dotknaé¢, nie kalajac jego lub siebie«. Je§li kto§ popelni
przestepstwo przeciwko religii albo panstwu, zebrany lud wylacza go ze swej wspol-
noty, obwolujac go sacer. Od tej chwili zabicie takiego czlowieka 1g-
czy sie z tajemnym niebezpieczenstwem (nefas est), cho-
ciaz z punktu widzenia prawa ludzkiego (jus) zabobdjca jest
niewinny i nie grozi mu kara za morderstwo (podkr. MM)."

7



Praca i sacrum w polszezyznie ludowe] 13

23 A Zeby to tak moglo byd, ozenié sie, nic nie robié. Ale to tak byé nie moze,
trzeba robié, pomoz Boze! (Kolb22hecz24Tnr545 piesn);

24 Przechodzac okolo robotnikow, moéwi sie zwykle: ,Szczesé Boze na
robote!” robotnicy zas odpowiadajg: ,daj Panie Bozie, prosiemy do
roboty” — a przechodzacy znowu moéwig na to: ,niech Pan Bdég dopo-
maga!” (Kolbl6Lub24 etn.);

25 Robigcemu Pgn Bdg dopdmdgd, a proZnidka bieda szmdgd. (NKPPIIIrobié
115D).

Ludowy wykonawca pracy odwoluje sie do pomocy Boga takze w kazdej
innej krytycznej sytuacji 22. Bog — pomocnik i opiekun jest zwykle
przywolywany przez wykonawce pracy 21, 23, 24, a przywolanie to ma
charakter wyraznie modlitewny (por. relacje miedzy czasownikami praco-
waé, robi¢ a modlié sie).

Wykonawcy poszezegolnych prac majg swoich patronow — czasem roz-
nych w réznych regionach, np. patronem pasterzy na Kujawach jest sw.
Mikolaj, a na Dolnym Slagsku — $w. Wendelin,

26 Sw. Mikolaja poczytuja swym patronem [pasterze]; do niego sie udaja we
wsazelkich potrzebach. (Kolb3KujaT etn.);

27 Podobng popularnoscia jak Jan i Florian cieszyli sie $w. Wendelin, patron
pasterzy i Sw. Izydor, patron rolnikow. (WiesD$1336 etn.).

Czesto zdarza sie tez odwrotnie: jeden Swiety opiekuje sie kilkoma roz-
nymi zawodami, jak np. sw. Barbara — patronka zeglarzy, flisow, gor-
nikoéw, a nawet garncarzy.

28 [Dzien sSw. Barbary, szczegolne] patronki zeglarzy, flisow 1 gornikow.]
(Kolb24Maz197 etn.);

29 Garncarze z lizy, ktorym patronowala sw. Barbara, tlumaczg jej wybor
tym, ze gline do toczenia naczyn dobywano tutaj z glebokich studzien, przypomina-
jacych szyby gornicze, (CzubGar27 etn.).

Motywacja tego, ze jakis Swiety opiekuje sie danym zawodem moze po-
chodzi¢ od wykonawcow pracy (wybor) 29 lub wigza¢ sie bezposrednio
z opowiesciami o zyciu i pracy tego $wietego — zwykle zostaje on patro-
nem zawodu, ktéory sam wykonywat, np. sw. Jozef — patron ciesli i w ogo-
le robotnikow czy sw. Eligiusz — patron kowali.

30 Swiety Jozef patron ciesli: grzeszni go nmajwyzej wzniesli. (NKPPIJozef sw.
— 19 IIT 22);

31 [...] w XX stuleciu doczekal sie on [$w. Jozef] nowego awansu na patrona
mas pracujgcych, a dniem sw. Jozeta, ,,Pracownika” czy nawet niekiedy ,,Robotni-
ka”, nie bez politycznych przyczyn zostal 1 maj. (Ludb4 s, 91 etn.);

32 Podanie ludowe laczy z imieniem jego [$w. Eligiusza] cuda i dziela, o kto-
rych tradycja koscielna nic nie wspomina. Sw, E[ligiusz], podlug tego podania, mial
by¢ slawnym kowalem, pysznym i zarozumialym. Sw. Piotr, chcac mu daé napo-
mnienie, przystal do niego za ucznia. Podkul w oczach mistrza konia, obcigwszy mu
noge dla ulatwienia roboty; po przybiciu podkowy noga przyrosta natychmiast do
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wlasciwego miejsca. Eligjusz [sic!] cheial postapié tak samo, ale rzecz nie udala sie,
i trzeba bylo wezwaé¢ pomocy $w. Piotra. Podanie to znalazlo swoéj wyraz w obra-
zach i1 rzezbach, a $w. Eligjusz [sic!] zostal patronem kowali i koni. (Wisl5 s. 641
ogolne etn.).

Szczegblnym opiekunem rolnikéw jest sw. Izydor (noszacy niekiedy przy-
domek Oracz), ktorego kult jednak, jak sie wydaje, nie jest rozpowszech-
niony zbyt szeroko i znajduje swe odbicie przede wszystkim w malarstwie,
gdzie sposob ukazywania jego postaci jest wzglednie staly.

33 [..] krzywdzacemu cobrazowaniu doli wieéniaka w ujeciu realistycznych pro-
testantow zachodnioceuropejskich przeciwstawiala sie sporadycznie, sugerowana przez
Kosciol katolicki we Wtloszech, Austrii, Hiszpanii i Polsce sielankowa sylweta ora-
cza: pracowitego, cichego, poboznego i1 postusznego, ktéory — w rekompensate za
przymioty korzystne dla eksploatujgcego go w pracy nobila — doznawal laski wy-
niesienia go na oltarze (czego przykladem hiszpanski oracz, sw. Izydor, lub tyrolska
blogostawiona dziewka wiejska Nortburga), (Lud54 s. 41, etn.);

34 [Tematyka dolnoslaskich obrazow na szkle] W obrazach [$w.] Izydora jego
postaé¢ znajduje sie na drugim planie w stosunku do orki aniola, wirdd poziomo
biegngcych skib zoranej ziemi, pltynacej wody i lanu zboza u dotu obrazu. (Wie§Ds$1336
etn.);

35 [Tematyka dolnoélaskich obrazéw na szkle] [Sw.] Izydor jest zawsze odzia-
ny po Swiecku w krotkie spodnie, niskie trzewiki oraz kamizelke zapinang na rzad
guzikow. Do tego swieckiego stroju dodawano mu konwencjonalnie rozwiany czer-
wony plaszcz. (WieSDsI1336 ein.).

W piesniach ludowych silnie akcentowany jest zwigzek Matki Boskiej
z rola i1 rolnikiem:

36 O Matko Boska Gidelska obronicielko anielska, wielgie’s cuda uczynita, Tys
sie w roli objawita. W roli, w roli rolnikowi, tak malemu czesnikowi. (Kolbl17Lubl3
nr22 od Goraja, Janowa piesn).

Sakralizacja nie ogranicza sie do chrystianizacji. Pracujg badz pracg
ludzky opiekuja sie rozne istoty znane z wierzen starostowianskich, np.
krosnieta, krasne ludki, karzelki, kautki, boginki, Skarbnik,

37 Dla ludzi sa krasne ludki bardzo uczynne; wyszedlszy spod ziemi pomagali
im dawniej nieraz w robocie; nieraz to nie jednéj kobiecie masto zrobili i na inne
rozne sposoby ludziom przystugi czynili. (Kolb15Poz21 etn.);

38 Latem wychodzily czesto roje karzelkdw na jakas doline i albo pomagaly
ludziom robigcym, szczegodlnie przy siano-zgciach, albo sie tylko im przypatrywaly.
(Kolbl5Poz192 etn.);

39 Innym razem pomagali [kautki] biednemu kowalowi kujac mu w nocy gar-
nuszki, brytfanny, kociotki, talerzyki, ze sie swiecily, majstrowa postawila im mise
z mlekiem, na ktorg rzucili sie jak wilki i wyzlopali wszystko, po czym wyczyscili
naczynie i poszli do roboty. Gdy kowal przez ich prace przyszedl wkrotce do za-
moznosci, Zona jego uszyla kaidemu z malcow pickng czerwong sukienke i czapke
i polozyla je na lawie. Ausgelohnt, Ausgelohnt zawolali ujrzawszy je podziemni,
ubrali sie w nowe suknie i znikli na zawsze. (Kolb40MazPrus67 etn.);
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40 Gornicy rozpowiadali sobie 0 Skarbniku, duchu opiekuficzym krusz-
cow 1 wszystkich skarbéw polskiéj ziemi, jak dobrym w pracy pomaga,
a ztym predzéj czy poiniéj kare wymierza. (Kolb21Rad215nr23 etn.).

Najczesciej wyreczaja one ludzi w ich czynnoéciach gospodarskich 37, 38
lub zawodowych 39, 40, przy czym niekiedy musi by¢ spelmiony warunek
dobroci ludzkiego wykonawcy pracy 40. Swiadezy to nie tylko o $cislej
zaleznosci swiata ludzkiego i $wiata istot mitycznych, ale i konkretyzuje
ludowa koncepcje pracy jako powszechnego i dla wszystkich wspolnego
obowiazku.

Warto zaznaczy¢ tu roznice miedzy chrystianizacjy a sakralizacja ,,po-
gansky” wykonawcy pracy i wyciagnaé pierwsze wnioski. Demony i du-
chy, o ktorych mowi sie przede wszystkim w tekstach etnograficznych
i basniach, s traktowane w sposéb niezwykle konkretny, wrecz dotykal-
ny. Pracujg one razem z ludzmi, pomagajg im, bedge wspotwykonawcami
37, 38 lub nawet wykonawcami ich pracy 39. Bég i chrzescijanscy $wieci
czgsciej wystepuja jako wykonawcy pracy, wechodza w role pelnione nor-
malnie przez ludzi, dajg przyklad postepowania i nadajg wysoka wartosé
wykonywanym czynnosciom i funkcjom, nie sa jednak okreslani jako
wspotwykonawcy pracy czlowieka.

Wykonawca pracy jest nierozerwalnie zwigzany z jej sprawcg. Spraw-
ca pracy jest tu rozumiany jako kto$, kto poprzez okreslone dzialanie po-
woduje, ze kto$ inny staje sie wykonawcg pracy. Nazwa ,,sprawca pracy”
obejmuje wigc swym zakresem pracodawce, tj. tego, kto zatrudnia wy-
konawce pracy, nadzorce pracy, czyli tego, kto kontroluje i nadzoruje
cudzg prace, w koncu sprawce wihasciwego.

Wiasciwym sprawcg pracy moga by¢ najwyzsze istoty religijne: Pan
Bog, Pan Jezus, czasem tez — diabel, ale tylko najstarszy w piekle i tylko
wobec innego diabla, Nazw Pan Jezus i Pan Bdég uzywa sie w tej roli
wymiennie. W przemowach weselnych, licznie zapisanych z Polski za-
chodniej wystepuje biblijny obraz wygnania z raju. Pan Boég wypedza-
Jac z raju Adama i Ewe, daje im narzedzia pracy i kaze dorabiaé sie chle-
ba, bo zgrzeszyli przeciw Niemu:

41 Za to ze zgrzyszyli, wziqlt ich Pan Bdg za rece, puscil na twarde opoki (lub:
owtoki). WeZ Adamie rydla i haki, pojdziesz sie dorabiaé chleba na twarde opoki,

dorabiajcie si¢ chleba, bo tego potrzeba, boscie zgrzyszyli u Pana Boga. (Kolb3Kuj281
od Kowala, Boguslawice przemowa weselna).

Bég staje sie wiee sprawca wszelkiego zycia na ziemi i wszystkich
dzialan, w tym i prac, kiore sg tam podejmowane przez czlowieka. Trzeba
tez pamigtac¢ o tym, ze Bog taczy role sprawcy i wykonawcy pracy, a tak-
ze opiekuna wykonawcy pracy. Diabel jest wlasciwym sprawca pracy
tylko sporadycznie i wobec drugiego diabla (por. 20), ktéremu mozZe na-
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kaza¢ prace na ziemi za kare. Prawo do bycia sprawcag ma tylko naj-
starszy w piekle.

Pan Bog moze byé¢ tez pracodaweg (czy wspotpracodawceg) czlowieka,
zwlaszeza w basniach i legendach, sprawiajgc (posrednio lub bezposred-
nio), ze zaptata za dobrg prace jest hojna, a za zlg — bardzo niska (taka,
jak praca).

42 I tak, jok stuzyla téj pani [u tej pani] cérka, tak tez i Pan Bég ji dat [Zaby,

weze, jaszczurki, inne gady zamiast oczekiwanego zlota w kufrze], (Kolbl17Lubl187
nr3 Pulawy pow.).

Zaplata za dobrg prace moze by¢ tez odebrana dopiero w jaki$ czas po
wykonaniu pracy i zastepowa¢ zaptate ludzks.
43 Inni mowia, ze byl to kowal nazwiskiem Paszka, co ludziom jéno za Bdg

zaptadé robil, nie biorac od nich za robote pieniedzy. (Kolb8Krakl0lnr38 przyp. 1
do leg.).

Bog jest dobry i sprawiedliwy, czesto tez Jemu wykonawca pozostawia
decyzje o sposobie uzycia rezultatu swojej pracy.

44 Pocul, ze ciezko zgrzesyl dnia dzisiejsego, i idge do wody, modli sie i btaga
Boga o odpuscenie mu jego wielgiéj winy, i ze poprzystanie co Bég da; wiec gdy
ulowit trzy rybki, dal ich dzieciom a sam byl glodny. (Kolb8Krak92 Mogila pow.).
W piesniach Pan Jezus i Najswietsza Panna wchodza w role gospodarzy
(zarazem wykonawcow pracy i pracodawcow) (zob. tez 19):

45 Najswietsa Panienka dobra gospodyni, bo catemu $wiatu na pozytek cyni,

Na pozytek cyni, wsyfkie stadta lacy, btogostawze i nam, Boze wsechmogacey! (Kolbb
Krak79nr154, Klokoczyn pieén).

Na tej podstawie ksztaltuje sie pozytywny obraz pracodawcy — czlo-
wieka i krola w powiesciach i pana w pie$niach dozynkowych.

W folklorze istmieje wiec tylko jak gdyby mozliwosé sakralizacji pra-
codawcy, stworzona poprzez istnienie najwyzszego Swietego sprawcy pra-
cy i pracodawcy jednocze$nie — Boga. Owa ,,potencjalna” sakralizacja
znajduje jednak swoje odbicie jedynie w ksztaltowaniu idealow basnio-
wych i legendarnych wladcow oraz w (z zalozenia ,lukrowanych”) teks-
tach i1 obrzedach dozynkowych.

b. Srodowisko czlowieka — czas i przestrzen pracy.

W zebranym materiale tatwo daje sie odnalez¢ $wiadectwa sakralizacji
czasu w ogole — w spos6b uzasadniony mozna moéwic o jego sakralnosci —
rzadkie sg jednak $wiadectwa szczegolnej sakralizacji czasu pracy. W cza-
sie sakralnym, tj. po$Swieconym istotom $wietym, najczesciej obowigzuje
zakaz wykonywania pracy w ogole lub tylko niektorych prac. I tak na
przyktad nie wolno pracowa¢ w mniedziele (ani w zadne inne $wieto), a zla-
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manie tego zakazu grozi réznymi konsekwencjami — przeniesieniem na
ksiezyc, skamienieniem, wieczng tulaczka 10 itp.

46 Wiesniacy powszechnie mniemaja, ze plamy na ksiezycu i1 sloncu wycbra-
zaja chlopa i jego Zone, ktorych Pan Jezus tam przeniosl, za kare, Ze poszli w nie-
dzielg podezas nabozenstwa gnaj rozrzucaé. (Kolhl14Poz146nr28 przypis);

47 [W poblizu zamku w Odrzykoniu sg trzy duze skaly — urwiska, zwane
Trzema Przgdkami. Kiedy] Chrystus Pan [..] chodzil jeszcze po ziemi, przybyl takze
w te strony. [We wsi mieszkaly] trzy bezboine niewiasty, ktore dla zarobku przedly
len w niedziele. [...] Tedy rzekl Chrystus: ,Nie godzi sie w dzien §wiety codziennej
odbywaé robaoty”, Niewiasty te przestroge przyjely z uraqganiem [i z cala wsig ska-
mienjaly]. (Kolb51Sa-Kr75 opow.).

Szczegolng uwage po$wieca sie tez dniom Maryjnym, zwlaszcza sobocie,
kiedy to nie nalezy np. wywozi¢ gnoju na pole ani przasc.

48 W sobote nie wywozag na pole mierzwy (gnoju); a to na uczczenie Matki
Boskiej. Ktoby wozil, ukarany bedzie gradobiciem. [...] Osobliwie, nie wozi¢ taczkg.
(Kolb15P0z129nr57 Kotlin etn.);

49 W sobote wieczor i w wilije kazdego swieta nie przedg, bo uwazaja to za
cigzkg robotg. Lekka zas robotg wolno sie zajmowaé, np. darciem pierza, skrobaniem

kartofli (gdyz tego znow w niedziele robié sie nie godzi). (Kolb51Sa-Kr65 Cza-
szyn etn.).

Podobne zakazy obowigzuja w inne swieta Matki Boskiej, np. w swigto
Matki Boskiej Siewnej (8 wrzeénia), kiedy to w niektorych regionach nie
wolno zbiera¢ owocow i grzybow.

50 W dzien Matki Boskiéj Siéwnej (8 wrzesnia) nie trzesg owocu i nie chodzg

do gaju na grzyby, bo robactwo (Zmije, gady) beda na tego pada¢, kto owoe zrywa
lub grzyby. (Kolb3Kuj92nr7 etn.).

Zakazow takich jest bardzo duzo i dotyeczg one wielu dni $wigtecznych.
7 drugiej strony jednak wiadomo, ze wlasnie praca w niektore dni moze
przynies¢ lepsze niz kiedy indziej rezultaty, np. siew w Wielki Pigtek
zapewnia dobre plony, a w wigilie §w. Jana — chroni je od gradobicia.
51 Kto w Wielgi Pigiek sieje, ten sie w zZniwa $mieje. (NKPPIIIsiac28a);
52 Siaé w wigilije Sciecia $w. Jana, chroni od gradobicia. (Kolb3Kuj93nrd etn.).

Nie nalezy tez sia¢ np. podezas nowiu ksiezyca, ani gdy wiejg poinocne
wiatry, bo plony bedg male.

53 Nie siejg grochu i innego ziarna (zboza) na nowiu ksiezyca, tylko
na pelni. Wierza, ze na nowiu siany groch bedzie sie odmladzal za kazdym
nowiem i nie dojrzeje. Now ksigzyca wstrzymuje tez wzrost i dojrzalosé innego
zboza. (Kolb15P0z129—130nr62 od Srody, Szremu etn.);

54 Nie siej, gdy wiatr z potnocy, bo ziarno nie bedzie mie¢ mocy. (NKPPIII
sia¢dl).

Czas pracy jest wiec sakralizowany raczej wyjatkowo 51, 52, a zja-
wisko to zostalo zaswiadczone tylko w tekstach pozapiesniowych; na ogét

2 Etnolingwistyka, t. II
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zlamanie zasady powstrzymania sie od pracy w czasie sakralnym (por.
np. 7, 10, 46, 47) pocigga za sobg potepienie wykonawcy lub przynajmniej
zniszezenie plonow. Nasuwa sie wniosek, iz fakt, ze czas sakralny nie
godzi sie z praca, Swiadczy o niesakralnosci pracy. Uzasadnia to jej cha-
rakterystyke w kategoriach sakralizacji.

Inny charakter ma zwigzek sacrum i przestrzeni pracy. Przestrzen
pracy jest nacechowana w specjalny sposob i odrebnie nazywana. Szezegol-
nej uwagi wymaga ta grupa miejsc pracy rolnika, ktére funkcjonuja tak-
ze jako nazwy jej obiektow: pole i rola.

Rola, jako nazwa ziemi uprawnej, pojawia sie przede wszystkim w
piesniach i przystowiach, rzadko w tekstach etnograficznych i prozator-
skich. Rola jest w ich $wietle miejscem wyraznie uswieconym przez Boga.
Pan Jezus stwarza do pracy na niej zwierzeta, blogostawi w pracy na roli
1 decyduje o plonach:

53 Nie rodzi rola, ale Boza wola, (NKPPIILIrolaZlce);

56 [Pan Jezus] Stworzytem konie, woty ludziom to do roli. (Kolb5Krak235nrdd
Zielonki piesn);

57 [..] Blogostaw Boze temu domowi, btogostaw BozZe tez i na roli, aby rola
plon wydala, co wasza reka zasiata na ten nowy rok. (LitLudl1957z.45.54nr13 pow.
cieszynski, Zyczenia).

Pan Jezus sam chodzi za ptutkiem na roli 17, w roli pracujg Swieci 17
i objawia sie Matka Boska 36.
Wartosc i cechg sacrum moze nadac¢ roli sam Bog.

58 A chwata-z mi, mity Panie, na mej roli klasztor stanie. (Kolb17Lubl3nr22
od Goraja, Janowa piesn).

Wyrazne jest tu nawigzamie do idei Boga — sprawcy, ktory uswigca
wszystko sam 17, 55, 56, 57, 38, przez swoich Swietych 17, 36 lub przez
poswigcone specjalnie przedmioty albo wode, co odnotowujg etnogra-
fowie:

59 Cazgsto [w Niedziele Palmowa] swieci kazdy po dwie palmy; jedng wynosi
zaraz w pole i na roli zatyka (Bzianka) [..]. MAAE10s.118, Bzianka, rzeszow. etn.);
60 O swicie [w Niedziel¢ Palmowa] wybierajg sie na rezurekcye, Ten, kto
zostal w domu, nalewa na mise wody Swieconej i, zamaczawszy w niej palme,
skrapia zabudowania cate. Wychodzi potem w pole i $wieci role, obchodzac ja
dokola tak dlugo, dopoki wody sSwieconej starczy (MAAEL10s.119, rzeszow. etn.).

Nazwa pole jest wieloznaczna. Moze by¢ uzywana na nazywanie ziemi
uprawnej, przy czym zwykle — w odréznieniu od roli — obejmuje wtedy
takze znaczenie ‘ofwartej przestrzeni’, ma wiec szerszy niz rola zakres.
Mniejsze s3 takze ograniczenia gatunkowe uzycia — nazwa pole wyste-
puje w zasadzie we wszystkich gatunkach tekstow folkloru, czesto tez
bywa uzywana w tekstach etnograficznych.



Praca i sacrum w polszezyinie ludowe] 10

Pole jest obiektem i miejscem pracy o charakterze wyraznie ambiwa-
lentnym. Pan Bog i Pan Jezus decydujg o urodzajach w polu: Pan Bog
obiecuje zyto, Pan Jezus zaradza w polu, Pan Bog blogostawi w nim.

6l Ponagabdg [sic!] panie gospodarzu do ciebie, wota cie Pan Bog na posadenke
do siebie. Obiecal ci sto kop zZyta ma polu, [...]. (LitLud1962z.1—2s.125nr3 Lipniki
piesn);

62 Po wieczerzy [wigilijnej] odmawiajg pacierz a potem ,bijo kopy”. Parobek
przynosi wigzke stomy i wszyscy domownicy rzucaja zdzbla za ,tragaz” za obrazy,
aby, jak moéwia, ,,Pan Jezus zarodziul duzo w polu”. (MAAE10s.111, rzeszow. etn.);

63 Poblogostaw nam moj Boze w polu, gumnie i oborze, Méj gaik itd. (Kolb3
Kuj47 Plowce piesn).

Wiadomo takze, ze Bog moze przeklaé¢ pole.

64 [..1 Potwierdzaloby to réwniez jego twierdzenia, iz ,stad to pochodzi, ze
Bog przeklina nasze pola, co jest zapewne nie jedng z najmniejszych przyczyn
obecnego nieurodzaju, ze pola nasze nie daja i nie przynosza tak bogatych plonow
jak przed dawnymi laty, z powodu czego, wielu ludzi martwi sie i dziwi”. [..].
(Lud46s.153 etn.).

Blogostawienstwo dla pola zyskuje sie przez modlitwe (prosbe) 63, nie-
ktore obrzedy swiateczne 62, poswiecanie pél i zabiegi z pogranicza magii,
np. zakopywanie w polu tekstow ewangelii czy specjalny sposoéb obora-
nia pola.

65 Co wiosne, w maju, wzywajg proboszcza dla poswiecenia pdl, przy czym
obchodzg je procesjonalnie ze $piewami. (Wis16s.370 Wierzchowiska, pow. Janéw, etn.);

66 Zakopywanie ewangielij w oktawe Bozego Ciala na czterech rogach pola
(na Wschod, Zachéd, Potudnie i Pélnoc) chroni je od gradobicia. (Kolbl5Poz129
nr55 od Srody, Kostrzyna etn.);

67 Kto pole w blizniaki oborze, nie dasz mu gradu, BozZe. (NKPPIIpole9).

W polu dzialajg tez czasem wyraznie zle moce: poludnice, czarownice,
jakie$ nieokreslone sity itp.

68 Czarownica [..] moze komus koltun lub inng chorobe zadaé, gdy zaczaruje
i zaklnie pewne miejsce (np. [..] czesé [...] pola, [...] przez ktore jezli kto nieswia-
domy tego przechodzi, chorobg owa bywa dotkniety [...] (Wis1s.56MN etn.);

69 ,,Kusi” [kuszg nieokre$lone sily] na Kobylim Polu w Pierzchnie [..]. (Wisl7,
5.364 Pierzchno, Poznanskie, etn.).

W niektorych regionach istnieje jednak i takie przekonanie, ze przynaj-
mniej niektére z tych mocy wiasnie na polu $wiezo zoranym, tzn. uswie-
conym ludzks praca, stajg sie bezsilne.

70 [..] JeZeli czlowiek spotka sie z ktérym z tych panéw grobowychk [upior,
strzygon], wtedy musi albo skoczyé na z-orane pole, na ktére upior lub strzy-
gon za nim nie pojdzie, bo nié ma prawa do ziemi u$wieconéj ludzksa praca; — albo
trzeba dobiedz do dzwonnicy i sercem dzwona tracié w dzwon, a wtedy strach
rozleje sie mazig. (Kolb21Radl149nr14 etn.).
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Widoczne jest w tym wszystkim podwojne, pozornie sprzeczne war-
toSciowanie pola, gdyz pole moze by¢ umieszczone zarowno w sferze
sacrum jak i profanum. Pozostaje to w zwigzku z analogicznym sposobem
wartoéciowania zjawisk $wiata w ogoéle, powszechnym w kulturach tra-
dycyjnych.®? Praca czyni przestrzen pola wyraznie bezpiecang i Swietg 70,
ale tez wezeniej pole do pracy bywa rytualnie oczyszczane i uswiecane
(por. 65, 66, 67). Przestrzen nazywana rolg jest w pelni sakralna 1 war-
tosciowana pozytywnie, jako juz uswiecona ziemia uprawna, ktorej swie-
tos¢ nalezy systematycznie odnawiac¢ (por. 59, 60). Wydaje sie, ze nakla-
daja sie tu dwa typy sakralizacji: jeden, chrzescijanski, nawigzujacy do
idei Boga-sprawcy, ktéry uswieca wszystko, drugi, bardziej archaiczny
i stabo uchwytny, zwigzany z pierwotng $wietoscig Matki-Ziemi, dajace]
zycie (por. ,,czynnosci” roli i pola — 95, 57, 64).

O ile wiec praca w warunkach typowych nie jest wykonywana w cza-
sie sakralnym ani tez nie uswieca swego czasu, o tyle przestrzen moze
by¢ specjalnie dla niej uswiecona, a takze w jej rezultacie nabra¢ nowych,
sakralnych wlasciwoseci.

c. Srodowisko czlowieka — narzedzia pracy.

Inaczej wyglada sakralizacja narzedzi pracy rolnika, takich zwiaszcza
jak radlo, plug, kosa, sierp, cep czy rece. Jest ona podobna w przypadku
roznych narzedzi. Czesciej chyba znajduje swoj wyraz w zachowaniach
opisywanych przez etnografow, anizeli w piesniach i ludowych tekstach
prozg. Z tych powodow przedstawie ja tutaj w sposob skrotowy 1 syn-
tetyczny.

Pan Boég jako stwoérca $wiata 1 sprawca pracy ludzkiej jest takze
stworca i dawcg podstawowych narzedzi pracy czlowieka. Na przykiad
do pracy otrzymal cztowiek od Boga rece:

71 Bég na to dat rece, aby ma chleb robié, a na to dal serce, aby drugich lubic.
(NKPPIIIreka22).

Od Boga pochodzgy takze rydel i haki 41, rydél i motyka, ptug, jarzmo,
siekiera i dzban, cep.

72 Fora Adamie fora z sztangradzkiego dwora, kiedyscie nie stuchali Zbawi-
ciela stowa, Dal-ci im Pan Jezus rydel i moiyke i zaprowadzil ich na twardag opoke.
Rydel i motyka ciezko ich dotyka. Tam sie dzien dorabiajcie, z Bogiem Ojcem spo-
czywajcie. (Kolb3Kuj312 Ruszkowo, Sadlno przemowa weselna);

¢ Por.Caillois, op. cit.; Eliade, op. cit.; Zadrozynska, op. cit, rozdz,
,Homo faber: model tradycyjny. Przestrzen”; zwl. ss. 65—70, 80; oraz I. K ubiak,
K. Kubiak, Chleb w tradycji ludowe]j, Warszawa 1981, rozdz. VI, ,Zwyczaje,
obrzedy, wierzenia zwigzane z narzedziami do wypieku i przechowywania chleba”,
53, 164—1786.
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73 Kiedy ziemia byla jeszcze pusta, a ludzie juz z raju wypedzeni zostali,
z nieba spadly cztery ziote narzedzia: plug, jarzmo, siekiera i dzban. Zrazu garstka
ludzi, jaka byla na $wiecie, lekala sie podniesé przedmioty, ktorych nie znata uzytku,
Najmlodszy z synow ziemi, podjal je 1 wkréotce nauczywszy sie nimi pracowaé jako
najmedrszy wybrany zostal krolem. (Lud4s.415);

74 Chinczycy, Grecy, Scytowie i Slowianie powtarzali opowiesci, Ze pierwszy
plug stworzony zostal przez boga, ze plug ten byl zloly i ze dobroczynne hostwo
nauczyto ludzi uprawiaé zboza. (Wisd,s.6393);

75 Stworzenie cepa, Pan Jezus daje chlopu cep — przedtem ziarno z klosow
wystraszano [!] kozuchami. (PBL1s.176nr2467).

Niektore z narzedzi mogg byé¢ wykonane ze zlota lub srebra, np. zloty
plug 17, 73, 74, zlota siekiera i dzban 73, zlote 73 lub srebrne jarzma
| ztote zadki ['tylna czesé wozu’?].

76 Bo w oborze Bég dal dobrze, krowisia sie omnozyta, pare wolkéw potozyta.
A jakiez im miana damy? A jednemu Ziotoroiek a drugiemu Srebrnyrozek. Coz

na nie zrobi¢ kazemy? Srebrne jarzma, ztote zadki bedq oraé mate dziatki. (Kolb5
Krak23Tnr47 piesn).

Nierzadko postugujg sie nimi $wieci (lub uswieceni) wykonawcy pracy
i czynia to z reguly na miejscach u$wieconych — roli i polu 17. Niektére
z nich (sierp, kosa) biora bezposredni udzial w sprzecie zboza — uswie-
conego juz w nazwie rezultatu pracy rolnika (por. nizej). Na osobna uwage
zastugujg tautologie (por. nizej).

Swiadectwem sakralizacji sierpa 1 kosy jest — do$¢ powszechna w
wierzeniach — mozliwoéé¢ ich wykorzystania w celu obrony przed upio-
Tem CZy WIeSZCZym:

77 Podlug innych, (méwi daléj Tworzymir) czlowiek rodzacy sie z zebami
wié za Zycia o wszystkim i dla tego zowie sie wieszeczym (o dzieciach, ktére
rodzily sie z zebami i przepowiadaly kleski, czytaé¢ mozna w Kronikarzach naszych
np. w Kronice Jana Herburta z Fulsztyna). Gdy taki wieszczy umrze, to krew
W nim zyje, wige jeszcze wstaje po $mierci i dzwoni, a jak daleko glos dzwonéw
ludzie slysza, tak daleko wszyscy wymra (zapewne takze w jednym wieku z wiesz-
czym bedacy). Aby nie wstal, trzeba mu wlozy¢ pod jezyk pieniagdz lub te:
sierp na szyje. [..] Czy wieszczy oznacza to samo co upior tego dociec nie
moglem (mowi Tworzymir), W sklepie koscielnym w Markowicach pod Strzelnem,
lezy w trumnie co$ na ksztalt upiora, tylem do géry, z sierpem na karku, aby za$
nie wstal, za$ na nogach ma niezmierne buty. Trumna otwarta, wiec go widaé.
Ten wieszeczy wstawal takie po Smierci i dzwonil, lecz koscielny spotkawszy
g0 przy dzwonieniu, schwycil go i potozyl w trumne tytem do géry, a na szyje sierp
mu zatozyl. (Kolbl15P0oz33—34nr4—5 etn.);

78 Upior mniej czesto niz inne demoniczne istoty, bywa w Wielkopolsce wspo-
minany, W Milostawiu utrzymuja iz: upiér ma twarz czerwong; wychodzi on z gro-
bu i dusi noca cala swojg rodzine, dopéki jéj nie wydusi. Trzeba g0 wiec w nocy
odkopaé z grobu i ucigwszy kosa glowe, u nég mu jg polozyé [...]2 Toz samo po-

wiadaja i o wieszczym, i tegoz samego uzywajg $rodka by go ubezwladnié.
(Kolb15Poz35nr1 etn.).
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Narzedzi tych uzywa sie takze do leczenia niektorych chorob.

79 W Wpydzierzewicach (pod Kostrzynem) zyl chilop Cymbalek bedacy do-
chtorem, czyli Madrym. Wezwany do starca cierpiacego reumatyzm, stanalt przed
nim i wpatrujage sie w chorego, wymawial drzgcym glosem rozmajite tajemnicze
zaklgcia w znanych i nieznanych jezykach, trzymajge w lewej rece sierp poziomo,
a prawg wodzac po jego ostrzu: [i wymawiajae zakleciel. (Kolbl15Poz146
nr2d etn.);

80 [Czarownice] Lecza tez choroby przez zaZegnywanie sierpem mia-
nowicie. (Kolb15P0z92 przypis nr 3 etn.);

81 B6l oczu, przy zazegnaniu zdejmuja na sierp. (Kolbl5Pozl56nr25 od
Gniezna etn.);

82 Bo6l oczu. Zazegnywanie urazu. Uraz jest to zapalenie 6cz, w roi-
nym stopniu. Zaiegnywaczka czy Madra, gdy przyjdzie do niej pacyent, bierze
sierp, [.] dotyka ostrg jego strong lekko chorych écz prowadzac nim z gory
nadot trzy razy i mowi to zaklecie trzy razy: Sierpiku! sierpiku! ze-gnales
{z pola) oZmine, jarzyne, — spedZ z oka uraz! (Kolb15Poz156nr26 etn.).

Posrednio moze mie¢ to zwigzek ze czcia, jakg otaczane byly ostre przed-
mioty z zelaza (metalu pochodzacego z niebios) ?, uwidaczniajy sie tez
tutaj ich wilasciwosci intersferyczne, umozliwiajagce otwieranie i zamy-
kanie perspektywy kosmicznej (podobnie jak w przypadku narzedzi shu-
zgcych do wypieku chleba ). Zdarza sie tez, ze narzedzia pracy sg po-
Swiecane przed jej rozpoczeciem (np. 8).!1

d. Rezultat pracy.

Ostatnie ogniwo cyklu pracy stanowia jej rezultaty, rozumiane jako
to, co wykonawca pracy osigga poprzez je] wykonanie. Grupa ta jest
niejednorodna. Mieszcza sie w niej zaréwno dobra materialne, jak np.
rosliny, zwierzeta, pokarmy, przedmioty o wartosei uzytkowej lub wy-
miennej, ktore moga by¢ bezposrednim wytworem pracy lub zaplata za
nig, jak rowniez skutki niematerialne (nie zawsze mozna nazwac je do-
brami), jak np. bo6l, zmeczenie, smutek, ale takze radosce, blogostawienstwo
1 pomoc Boga itp.

Sam rezultat pracy bywa takze sakralizowany, sposob za$ i zakres
tej sakralizacji zalezg od tego, co jest owym rezultatem.

Rezultat pracy rolnika najczesciej nazywa sie zbozem. Jest ono juz
etymologicznie zwigzane ze slowem Bog, poprzez rdzen bog-, oznaczajacy

§ Zob. np. M. Eliad e, Forgerons et alchimistes, Paris 1977.

W Zob.I. Kubiak, K. Kubiak, op. cit,, ss. 164—176.

11 Niedawno (jak pisze prof. M. Kucala) wprowadzono poswiecanie traktorow
I innych pojazdow w dzien sw. Huberta.
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szczescie, pomyslnose, udzielce.’® Ten zwiazek znajduje swe odbicie w
przystowiach:

83 Zboze z Bozej reki wyszto, a zielisko to diabol po S$wiecie roztrzqchnat,
(NKPPIIIzbozelT7);

84 Pan Bog pszenice mnozy, a diabel kakol sporzy. (NKPPIIpszenicalT).

Pan Jezus moze sprawi¢, ze zboze (pszenica) rosnie w niebywalym tem-
pie (w powiesci).

85 Kiedy Pan Jezus uciekat ze §wietym Jézefem do Egiptu, spotkat chiopa pra-
cujgeego w polu. ,,Céz to robicie, mily czlowieku?” zapytat ste Pan Jezus. ,,Pszenice
sieje” odpowiedzial wie$niak. Pan Jezus rzekl: ,Siéj, cztowieku siéj, a jutro przyjdé
1 zni€éj”. Nazajutrz chlop idzie w pole do zwyczajnéj roboty; ale jakie sie zdziwil,

gdy ujrzal pszenice dojrzata, a ktosy grube jak ogony baranie. (Kolbl4Pozl160—161
nri2 leg.).

Zboze sie znie, a:

86 Co zzele, to $wiete, co koszone, to proszone, (NKPPIIIzaé2).

Tylko praca przy zniwach moze odbywaé si¢ w czasie $wietym 7. Swie-
tos¢ zboza potwierdzajg teksty dozynkowe, w ktorych $piewa sie o wian-
ku ze zlota (zamiast: ze zboza, pszenicy itp.).

87 Od zielonego gaju, tam sie Zniwiarze wala. Niesq wianek ze zlota, Zniwia-

recek robota. (Kolb2San167—168nr202 od Sandomierza, Gory — wysokie, Gatkowice
piesn),

Swiete jest takze ziarno, zaréwno to na chleb, jak i to, ktérego uzywa
si¢ do siewu. Teksty etnograficzne mowia, ze ziarna siewnego nie sprze-
daje sie nikomu w swojej wsi.

88 We wsi swojej nic nikomu do siewu albo chowu sprzedaé nie lubig, twier-
dzac, ze przez to szczeScie sie pozbedzie. Aby zas nabyé szcze$cia, zrywaja z wy-

borowych plonow swojich nocna porg jeden lub kilka kloséw. (Kolbl5P0z129nr59
etn.).

Przed siewem ziarno winno by¢ poswiecone, a podczas siewu rolnik po-
winien trzymac przynajmniej jedno ziarno w ustach.

89 Ksigdz pokrapia s$wiecong woda worki swoje do siewu. (Kolb51Sa-Kr72
Bobrka ein.);

90 Przy siewie, trzeba jedno ziarno tego zboza, kiore sie sieje trzymaé w ustach
pod jezykiem. (Kolb15Poz129nr60 od Srody, Szremu etn.).

Wszystko to ma zapewnié dobry urodzaj.
Z drugiej strony pszenica i w ogoble zboze to gléwne skladniki chleba,

12

Zob. A. Brickner, Stownik etymologiczny jezyka polskiego, Warszawa
1970, ss. 33—34, F. Stawski, Stownik etymologiczny jezyka polskiego, t. 1, Kra-
kow 1852, s, 40 i inne stowniki etymologiczne.
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ktory w kulturze ludowej jest nie tylko podstawowym pokarmem, ale
,,Stanowi materie znajdujgca sie pomiedzy swiatem ludzkim, a swiatem
boskim. Moze ulatwi¢ czlowiekowi kontakty z istotami z tamtego $wiata
i pojawia sie zawsze w obrzedach, ktore przed tradycyjnie widzacym
$wiat czlowiekiem otwieraly perspektywe kosmiczng”.'® Swietosé chleba
znajduje swoje odbicie przede wszystkim w przystowiach i tekstach etno-
graficznych, rzadziej w tekstach prozg i piesniach. Mowi sie, ze chleb
jest blogostawiony i swiety:

91 Chleb i réba sq blogostawione. (NKPPIchlebl6);

92 Chleb rzecz swieta. (NKPPIchleb39).

Chleb nie spada wprawdzie z nieba, ale dla pracujacych jest jego darem:

93 Kawalek chleba nie spadnie z mieba, pracowadé trzeba, (NKPPIchlebf0b);
94 taskawe nieba pracujgcym dajg chleba, (NKPPIIpracowaé?26).

Za rzucanie chlebem Pan Bog moze ukara¢ czlowieka glodem:
95 Nie pociepuj chlebym, aby cie Pombdg gtodym nie skorot. (NKPPIchlebl09).

Ponadto wiasnie praca na chleb jest obowigzkiem czlowieka nalozonym
na niego przez Boga 41. Te $wietos¢ chleba potwierdza jego (bardzo cze-
ste) zastosowanie w roznego rodzaju praktykach religijnych, magicznych
i leczniczych.14

Odrebnym rodzajem rezultatu pracy jest otrzymanie przez wykonawce
blogostawienstwa Bozego:

96 [..] Dobrze méj synu, kiedys sie tak dorobil, niech ci pan Bég poblogostawi,
[..]. (Kolb14P0z180—181nr40 od Odolanowa pow.).

Bog pomaga wykonawcy pracy w kazdej potrzebie 22, a takze w uzyska-
niu dobrych plonow:

97 Kto dobrze zasieje i zorze, Bdg mu dopomoze. (NKPPIIIsiaél2).

Niekiedy moze to nawet zastgpi¢ zaplate ludzka, co znalazlo odbicie
w zwrocie Bog zaptaé 43,

Uswiecenie rezultatu pracy (szeroko rozumianego) jest zatem dosc
powszechne. Warto w tym miejscu podkresli¢, ze cze$ciej, anizeli w przy-
padku innych elementéw pracy, sakralizacja dokonuje sie tu na poziomie
jezyka w sposob eksplicytny: to wilasnie o zbozu i o chlebie méwi sie, ze
sa swiete, blogoslawione itp., to one sg Swietym zZréodlem zycia. Powo-
dzenie w pracy, dobre plony sa réwnoznaczne z blogostawienstwem Bo-
ga — sprawcy, opiekuna i wykonawey pracy ludzkie].

B LKubiak, K. Kubiak, op. ecit., 5. 177.
14 TIbid.
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3. Tautologie jako formalny Srodek sakryfikujacy

Tautologia jest jedng z odmian powtorzenia, charakterystyczng dla
tekstow folkloru, czesta we fragmentach zwigzanych z praca czy wprost
0 niej] mowigcych. Tautologie dotycza nastepujacych kategorii wyrazow
zwigzanych z praca:

— wykonawca — czynnoéé, np. rolnik orze 13;

— miejsce — czynnost, np. oraé w roli (lub:) role:

98 Da i c62 mnie po roli da i kiedy nie orana, da i c62 mnie po dziewczynie

da kiedy mie kochana. (Kolbl1Pie3398nr297 od Tarczyna, Grzedy piesn);
99 Czarna rola nie oranae, na téj roli kamienn bialy. (Kolb21Rad5s6nrll4 piesn).

— narzedzie — czynnos¢, np. oraé¢ radiem, kosag kosié:

100 [..] Stracitem i radto co orato tadno, i ftak mi itd. (Kolb2Sandénr4l od
Sandomierza, Bilcza piesn);

101 [..] Lepiej na wsi kosq kosié, niz na wojnie szable nosié, [...] (Kolb2Sani156
nri195 od Opatowa, Sandomierza, Rozwadowa piesn).

— wykonawca — miejsce, np. rolnik — rola 36;

— wykonawca — czynno$¢ — miejsce, np. rolnik w roli orze 13;

— rezultat — sprawca, np. zboze — Bog 83.

Wyliczenie powyzsze obejmuje zaledwie najbardziej typowe i czytelne
etymologicznie przyklady polaczen tautologicznych spotykane w zebra-
nym materiale. Rytualna i sakryfikujecg funkcje powtorzenia podkreslal
J. Bartminski; w tautologii ,,Nastepuje jedynie potwierdzenie cechy isto-
tnej obiektu. [...] Nowy element sensu tkwi moze tylko w treSci grama-
tycznej polaczen tautologicznych, [..] trescig ta jest czysta predykacja,
orzekanie o istnieniu. Rowmnoczesnie biorge rzecz intencjonalnie mozemy
powiedzie¢, ze tautologiczne konstrukcje sytuuja obiekt w czasie zero-
wym: gdy swiat istnieje w idealnej zgodnosci kazdej rzeczy z samgy soba,
ze swojq najglebsza istota. Tautologia stuzy idealizacji obiektu i jego unie-
ruchomieniu”.’® Wydaje sig, ze w cytowanych przykladach znaczenie
tautologii jest nieco szersze: nie tylko lokalizuja ome czynnosé pracy
w czasie zerowym, tj. mitycznym, ale takze poniewaz wystepujace tu
nazwy byly wczes$nie] niemal wszystkie (z wyjatkiem wymienionych tu
nazw narzedzi pracy) ukazane jako sakralizowane, to ich trwale polgcze-
nie z czasownikiem w tautologii przenosi ten element sacrum na nazwe
czynnosci i podkresla sakralizacje.

5 J Bartminski, O rytualnej funkeji powtdorzenia w folklorze, [w:] Sacrum
a literatura, Lublin 1983, s. 265.
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4. Jeden czy dwa stereotypy pracy w kulturze ludowej?

Analiza pola leksykalno-semantycznego pracy !¢ pozwala dostrzec ist-
nienie dwoch stereotypéow czynnosci pracy. Dokladne rozgraniczenie tych
dwoch stereotypow jest mozliwe tylko metodsg idealizacji. Moze tu po-
moc takze zbadanie czasownikow nazywajacych prace i stéw zwiazanych
Z nimi.

Dla stereotypu pierwszego wyrazami-kluczami sa zwlaszeza: praco-
wa¢, Pan Bég, Pan Jezus, Najswietsza Panna, rolnik, gospodarz, rola
(rzadziej: pole), pan (w piesniach dozynkowych), ptug (i nazwy innych
narzedzi pracy rolnika), zboze, chleb. Zrekonstruujmy ten stereotyp. Pra-
ca jest wymagajacg wysitku czynnoscia, wykonywana nie tylko przez
czlowieka, ale i przez istoty $wiete, ktore poza tym nakazuja prace lu-
dziom, daja im potrzebne narzedzia, uswiecajag miejsce pracy ludzkiej
oraz wplywajg na jej rezultat. Czlowiek wspoéldziata w tych aktach po-
przez obrzedy i czynnosci rytualne. Taka praca, nie przeciwstawiana czyn-
nosciom o charakterze religijnym, towarzyszaca im, a czasem nawet utoz-
samiana z nimi, jest uswiecona; dokonywac¢ sie przez nig moze sakraliza-
cja niektorych jej elementow, np. dla wykonawcy moze byé¢ ona forma
ekspiacji lub tym, co daje mu prawo sprawowania wladzy, a narzedzia,
miejsce i rezultat pracy moga dzieki niej zyskiwaé m. in. funkcje apotro-
paiczng.

Stereotyp drugi (opisywany szczegdlowo w innym miejscu 7), w kto-
rego Swietle praca jest bélem, wysilkiem fizycznym, przykra koniecz-
noscig i obowigzkiem wigzanym z przymusem zewnetrznym, w koncu —
warunkiem przetrwania, nie majacym nic wspélnego z religia, jest zwig-
zany glownie z wyrazami: robi¢ 'pracowaé¢), stuzy¢ ‘pracowaé u kogo$,
chiop, stuga, sierota, pole, grunt, pan (z tekstow pozadozynkowych), eko-
nom (i nazwy innych nadzorcéw pracy), rzadko — chleb.

W istocie mamy wiec dwa zwiazane ze sobg stereotypy pracy, z kto-
rych jeden jest wyraznie sakralizowany, drugi zas miesci sie w sferze
okreslanej jako profanum. Mozna to uja¢ w schemat (s. 27). Ukazuje
on, ze w tekscie jezykowym ta sama czynnosc¢ (praca) moze byé¢ badz
sakralizowana, badz tez nie, w zaleznosci od wybranego przez nadawce
stereotypu. Co wigeej, zréznicowanie to dotyczy nie tylko przypadku,
w ktorym dla odréznienia od siebie dwéch stereotypow jednej czynnosci
uzywa sie dwoch réznych jej nazw (np. pracowaé — robié), ale i przy-
ra ku, w ktorym jedna nazwa przywoluje oba stereotypy (np. orac).

i6

M. Mazurkiewicz Stereotyp jezykowy pracy w polszezyinie ludowej.
Praca magisterska napisana w Zakladzie Jezyka Polskiego UMCS pod kierunkiem
doc. dr. hab. Jerzego Bartminskiego, Lublin 1983.

17 [bid.
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Tak wiec na pytanie, czy w kulturze ludowej praca jest czynnoscig
sakralng, czy tylko sakralizowana, odpowiadamy wybierajac ewentual-
nos¢ druga. Na niesakralny charakter pracy wskazuja: zachodzaca w ty-
powych warunkach rozlaeznos$¢ czasu sakralnego i czasu pracy, koniecz-
nos¢ sakralizacyjnych dzialan cztowieka (modlitwa, akt po$wiecenia, czyn-
nosci magiczne) skierowanych m. in. na miejsce, narzedzia, rezultat pracy
czy tez na samg prace, w koncu — sygnalizowany tu proces sakralizacji
jezykowej.1®

Jezykowa sakralizacja pracy dokonuje sie na kilka sposobow, naj-
czescie] przez bezposrednie przedstawianie oséb swietych na roli lub
w polu jako wykonawcow albo sprawcow pracy czy tez obecno$¢ tam ich
atrybutow, przez bezposrednie wartosciowanie pracy, narzedzi i rezulta-
tow pracy przy pomocy slow typu: swiety, zloty, btogostawiony. Istotng
role odgrywaja tu sposoby konstruowania tekstu jezykowego metoda ze-
stawien tautologicznych.
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Objasnienia do schematu
1 — relacja bliskosci znaczeniowej (szeroko rozumianej synonimii), 2 — relacja hipo-
nimii, 3 — relacja kohiponimii, 4 — relacja implikaciji semantycznej, 5 — stereotyp
dominujgcy.

1 Stanowisko takie potwierdzila dyskusja na Sympozjum Etnolingwistycznym

zorganizowanym przez Zespol Etnolingwistyczny Zakladu Jezyka Polskiego UMCS
w Lublinie 4 czerwca 1985 r.
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Objasnienie skrotow
CzubGar — D.Czubala, Folklor garncarzy polskich, Katowice 1978.
Kolb — O.Kolberg, Dziela wszystkie, Wroclaw 1961 —
KolblPies t. 1, Piesni ludu polskiego
Kolb2San t. 2, Sandomierskie
Kolb3Kuj t. 3, Kujawy 1
Kolb4Kuj t. 4, Kujawy 11
Kolh5Krak t. 5, Krakowskie 1
Kolb6Krak t. 6, Krakowskie II
Kolb8Krak t. 8, Krakowskie IV
Kolbl0Poz t. 10, W. Ks. Poznanskie 11
Kolbl4Poz t. 14, W. Ks. Poznanskie VI
Kolb15Poz t. 15, W. Ks. Poznanskie VII
KolblsLub t. 16, Lubelskie I
Kolh1TLub t. 17, Lubelskie II
Kolb21Rad t. 21, Radomskie II
Kolb22Ekecz t. 22, Eeczyckie
Kolh23Kal t. 23, Kaliskie
Kolb24Maz t. 24, Mazowsze 1
Kolb40MazPrus t. 40, Mazury Pruskie
Kolh48Tarn t. 48, Tarnowskie — Rzeszowskie
Kolb518a-Kr t. 51, Sanockie — Krogfnienskie 111
LitLud — Literatura Ludowa
Lud — Lud
MAAE — Materiaty Archeologiczno-Etnograficzne
NEKPP — Nowa ksiega przystow polskich, t. I—III, Warszawa 1969—1972
PBL — J.Krzyzanowski, Polska bajka ludowa w ukladzie syste-
matycznym, t. I—II, Wroctaw 1962 3
WiesDs$1 — Nasz Adolf. Wieé dolnoslgska, Wroclaw 1970
Wis — Wista



