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Szacuje siê, ¿e w 48 krajach �wiata mieszka od 600 milionów do
miliarda muzu³manów. Je�li dane te zbli¿one s¹ do faktycznych, to
liczba wyznawców islamu na naszym globie jest mniej wiêcej równa
liczbie cz³onków Ko�cio³a rzymskokatolickiego. Podobnie jak w przy-
padku chrze�cijañstwa, w niektórych krajach liczba osób przecho-
dz¹cych na islam zwiêksza siê, w innych utrzymuje siê na sta³ym
poziomie, w jeszcze innych za� maleje. Wiêkszo�æ krajów �wiata
muzu³mañskiego jest dzi� niepodleg³a, w tym sensie, ¿e tylko nie-
wiele muzu³mañskich pañstw narodowych znajduje siê pod rz¹dami
kolonialnymi lub jest zdominowanych przez inne kraje1. Co ciekawe
a ma³o znane to, ¿e islam, który powsta³ na pocz¹tku VII wieku, by³
kontynuacj¹ judaistycznego i chrze�cijañskiego monoteizmu, czyli
wiary w Jednego Boga. Dzi� wyobra¿enia o tej wielkiej religii s¹
pe³ne przek³amañ, agresji, niedomówieñ i tendencyjnego wrêcz j¹-
trzenia, a wszystko za spraw¹ nas samych2.

1 M. Jordan, Islam � Historia religii i kultury, Warszawa 2004, s. 180.
2 Islam, http://www.starwon.com.au/~korey/islam.htm, 7.04.2006.
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Wprowadzenie

Afryka obejmuje swoim zasiêgiem 30,3 mln km2, to znaczy 1/5 l¹-
dów Ziemi i jest trzy razy wiêksza od Europy. Zamieszkuje j¹ 756 mln
ludzi, co stanowi oko³o 13% ludno�ci �wiata. Najwiêkszym pañstwem
kontynentu afrykañskiego jest Sudan o powierzchni 2 508 813 km2,
za� najmniejsze obszarowo s¹ Seszele maj¹ce zaledwie 443 km2. Na
terytorium ca³ego kontynentu wystêpuj¹ nieomal wszystkie wiod¹ce
religie �wiata, z których islam obejmuje 40% tam zamieszka³ych,
religie tradycyjne 28%, dalej s¹ chrze�cijanie (nie katolicy) 17%
i katolicy 15%3. Na pó³noc od Sahary le¿¹ kraje o ludno�ci g³ównie
pochodzenia arabskiego4, która przywêdrowa³a w te miejsca ponad
1000 lat temu. Ludno�æ rdzenna Berberowie zosta³a czê�ciowo wy-
têpiona, czê�ciowo zarabizowana lub zepchniêta na tereny pó³pu-
stynne. Kraje te pod wzglêdem ekonomicznym, spo³eczno-politycz-
nym i kulturowym ró¿ni¹ siê od pozosta³ej czê�ci kontynentu, czyli
od Afryki Czarnej, która rozci¹ga siê na obszarze zawartym miêdzy
Sahar¹ a Przyl¹dkiem Dobrej Nadziei5.

Mówi¹c o islamie w Afryce6 powinni�my mieæ na my�li tereny
po³o¿one na po³udnie od Sahary (Afryka Pó³nocna kulturowo nale¿y

3 Ch. E. Cobb Jr, Fakty o Afryce � Czarny L¹d w liczbach, �National Geo-
graphic � Polska� 2005, nr 9.

4 Pó³noc Afryki zwana Maghrebem lub Afryk¹ Bia³¹ � dzisiejsze: Maroko,
Algieria, Libia i Tunezja, zob. M. Jordan, Islam-Historia religii i kultury, War-
szawa 2004, s. 75.

5 Por. J. Pawlik, Czarna Afryka w dobie globalizacji, w: �wiat po 11 wrze-
�nia 2001 roku, �Studia Politologiczne� red. K. G³adkowski, Instytut Nauk Poli-
tycznych Uniwersytetu Warmiñsko-Mazurskiego w Olsztynie, t. 1, Olsztyn
2003, s. 112.

6 We wspó³czesnej Afryce do pañstw o znacz¹cej liczbie muzu³manów nale-
¿¹: Senegal, Mauretania, Mali, Niger, Burkina Faso, Nigeria, Czad, Gwinea,
Wybrze¿e Ko�ci S³oniowej, Somalia, Sudan, Erytrea, D¿ibuti. Znacz¹ce mniej-
szo�ci znajduj¹ siê w: Etiopii, Kenii, Tanzanii, Kamerunie, Ghanie, Togo, Beni-
nie, Ugandzie, Mozambiku, Republice Po³udniowej Afryki, zob. A. S. Nalbor-
czyk, Islam w Afryce, http://www.wiez.com.pl/islam/index, 7.04.2006.
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do strefy arabskiej). Kroniki arabskie odnotowuj¹ pojawienie siê
muzu³manów w zachodniej Afryce ju¿ oko³o 800 roku n.e. (królestwo
Kanem na wschód od jeziora Czad), a z wieków IX i X n.e. pochodz¹
wzmianki o pierwszych rodzimych muzu³mañskich w³adcach (tak¿e
z regionów dzisiejszego Senegalu). Na wschodnim wybrze¿u Afryki
muzu³mañskie osadnictwo rozpoczê³o siê ju¿ w po³owie VII wieku
n.e. Z czasem region nadbrze¿ny sta³ siê ostoj¹ wysoko rozwiniêtej
kultury suahili, powsta³ej w wyniku ³¹czenia siê silnych muzu³mañ-
skich wp³ywów z kultur¹ rdzennej ludno�ci. Podczas gdy we wschod-
niej Afryce obecno�æ islamu ogranicza³a siê do wybrze¿a, to w Afryce
zachodniej zakorzeni³ siê w g³êbi l¹du, przenikaj¹c wzd³u¿ szlaków
handlowych wiod¹cych przez Saharê. W tym miejscu koniecznie
nale¿y podkre�liæ, ¿e islam w Afryce rozprzestrzenia³ siê drog¹ po-
kojow¹ dziêki dzia³alno�ci kupców, uczonych i stopniowemu osadnic-
twu muzu³mañskich rodów. Jednak ruch reformistyczny z koñca
XVIII i pierwszej po³owy XIX wieku po³¹czony by³ z fal¹ dzia³alno�ci
militarnej, która wstrz¹snê³a zachodni¹ Afryk¹. Wskazuje siê te¿, ¿e
islam � w przeciwieñstwie do chrze�cijañstwa � nie stanowi³ si³y
niszcz¹cej rodzim¹, afrykañsk¹ kulturê. Akceptowa³ np. poligyniê7,
któr¹ zwalcza³o chrze�cijañstwo. Poza tym muzu³manie mieli swój
wk³ad w proceder brutalnego pozyskiwania niewolników z ludów
niemuzu³mañskich8.

Historia islamu w Czarnej Afryce siêga zatem �redniowiecza,
a jego zakorzenienie w warstwach ludowych datuje siê od XVIII
wieku. Rozwój natomiast chrze�cijañstwa ³¹czy siê �ci�le z epok¹
kolonializmu, podczas której Ko�cio³y poza ewangelizacj¹ rozwinê³y
szkolnictwo i s³u¿bê zdrowia. W konsekwencji w chwili uzyskiwania
niepodleg³o�ci istnia³y w pañstwach Czarnej Afryki elity chrze�ci-

7 Forma ma³¿eñstwa miêdzy jednym mê¿czyzn¹ i wiêcej ni¿ jedn¹ kobiet¹,
rozpowszechniona dawniej w krajach muzu³mañskich, w Chinach, Afryce (¿ona
zawsze przyjmuje religiê mê¿a) i Oceanii, dzi� stopniowo zanika (has³o: Poligy-
nia, S³ownik wyrazów obcych, Warszawa 1980, s. 587).

8 Zob. A. S. Nalborczyk, Islam w Afryce...
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jañskie zdolne do przejêcia w³adzy. Sytuacja ta zmieni³a siê, bowiem
od kilkudziesiêciu ju¿ lat zauwa¿a siê wyra�ne o¿ywienie islamu.
Wraz z wp³ywami polityki prezydenta Egiptu9, Gamal Abdel Nase-
ra, który d¹¿y³ do urzeczywistnienia idei jedno�ci ludów Afryki
i jedno�ci �wiata muzu³mañskiego oraz z odnow¹ religijn¹ w krajach
arabskich i pó³nocno-afrykañskich islam w Czarnej Afryce nabra³
nowego dynamizmu10. Uwidocznia ten proces zak³adanie i budowa-
nie szkó³, które z kolei zapewniaj¹ wyznawcom islamu wysokiej
jako�ci nauczanie pocz¹tkowe i �rednie. Poza tym oferowane s¹ licz-
ne stypendia studentom krajów afrykañskich na uniwersytetach
w krajach arabskich. Nastêpnie nale¿y wspomnieæ zakrojony na sze-
rok¹ skalê program budowy meczetów, nawet w rejonach gdzie licz-
ba muzu³manów jest znikoma. Inny sposób rozprzestrzeniania isla-
mu to formacja misjonarzy muzu³mañskich, przy czym dominuj¹c¹
rolê dla Afryki spe³nia tu Uniwersytet w Kairze Al.-Azhar, a tak¿e
uniwersytety w Medynie, Trypolisie i innych o�rodkach arabskich,
w których kszta³ci siê w zakresie doktryny islamu tysi¹ce Afrykañ-
czyków. Islam powo³uje siê na swoje korzenie afrykañskie. Niewa¿-
ne, ¿e zosta³ on czêsto narzucony si³¹, ¿e muzu³manie aktywnie od
wieków uczestniczyli w handlu niewolnikami, ¿e zmusi³ on Afry-
kañczyków do porzucenia tradycyjnych praktyk religijnych, ¿e wy-
znawcy islamu korzystali z przywilejów w epoce kolonialnej. Pro-
paganda muzu³mañska o tym milczy podkre�laj¹c, ¿e islam jest
religi¹ Afryki11.

Dlatego te¿ nale¿y zwróciæ uwagê na ducha prozelityzmu, który
animuje wyznawców islamu w Afryce. Czêsto jest to dalekie od
ducha tolerancji, sprawiedliwo�ci spo³ecznej i dialogu. Czêsto bywa,
¿e ambicj¹ pracodawcy jest nawrócenie wszystkich swoich pracow-

9 Wiêcej A. Gruszczak, Egipt-terror islamistów, w: Historia polityczna
�wiata XX wieku 1945�2000, red. M. Bankowicz, Kraków 2004, s. 905.

10 V. Mertens, La nouvelle vitalité de l�islam en Afrique Noire et ses impli-
cations pastorals, Königstein 1980, s. 12-20.

11 J. Pawlik, op. cit., s. 112.
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ników, którzy maj¹ do wyboru albo przej�cie na islam12, albo utratê
pracy, tym bardziej ¿e wiadomo, i¿ w �rodowiskach handlowych
niewiele mo¿na zdzia³aæ nie bêd¹c muzu³maninem. Istnieje równie¿
tendencja przejmowania przez muzu³manów stanowisk w mediach
publicznych, aby móc wp³ywaæ na tre�æ i charakter emitowanych
programów. Czêsto te¿ i pomoc ekonomiczna ze strony krajów arab-
skich uwarunkowana jest przywilejami dla religii muzu³mañskiej,
co wielokrotnie mo¿e szokowaæ zlaicyzowany Zachód13.

Zatem Afryka staje siê powoli miejscem cywilizacyjnego starcia
miêdzy chrze�cijañstwem a islamem14 . W wywiadzie dla �Washing-
ton Times� John Voli, dyrektor Centrum Dialogu Muzu³mañsko-
Chrze�cijañskiego funkcjonuj¹cego przy uniwersytecie Georgetown
w Waszyngtonie, wskaza³ na region Sahary jako obszar gdzie w nie-
dalekiej przysz³o�ci mo¿e doj�æ do bezpo�redniej konfrontacji pomiê-
dzy katolicyzmem a islamem. Ju¿ dzi� starcia w Sudanie, Nigerii15,

12 Fragment listu Siostry Tadeuszy ze zgromadzenia Sióstr �w. Dominika
z Kamerunu, w którym przytacza czê�æ rezolucji imamów muzu³mañskich z tego
kraju. Zawiera ona wytyczne, oto czê�æ z nich: 1. Nie dopuszczaæ chrze�cijan do
handlu i transportu, 2. W wyborach nie g³osowaæ na chrze�cijan! Nie pozwoliæ,
aby chrze�cijanin sta³ siê burmistrzem, deputowanym czy pos³em, 3. Otwieraæ
w³asne szko³y wyznaniowe, 4. M³odzie¿y katolickiej zaanga¿owanej w ruchach
parafialnych proponowaæ stypendia zagraniczne, ale w krajach muzu³mañskich,
takich jak: Iran, Arabia Saudyjska, Sudan czy Pakistan, 5. M³odzie¿ muzu³mañ-
ska te¿ ma byæ aktywna, dziewczêta muzu³mañskie maj¹ przyci¹gaæ ch³opców
chrze�cijañskich, wywieraæ na nich wp³yw, a ch³opcy z tej religii maj¹ braæ za
¿ony dziewczêta chrze�cijañskie! A w Afryce, ¿ona (zawsze) przyjmuje religiê
mê¿a, 6. Wszystkie dzieci muzu³mañskie maj¹ siê kszta³ciæ, a¿ do uniwersyte-
tów, w³¹cznie bowiem w przysz³o�ci to muzu³manie obejm¹ wszystkie najwa¿-
niejsze stanowiska spo³eczne, gospodarcze i polityczne w Kamerunie, zob. List
Siostry Tadeuszy ze zgromadzenia Sióstr �w. Dominika, O islamizacji Afryki,
http://u-p.w.interia.pl/dominikanki2.htm, 7.04.2006.

13 J. Pawlik, op. cit., s. 112�113.
14 R. Kostrzyñski, Ko�ció³ jeszcze ma siê dobrze, �Rzeczpospolita� 2006, nr 104.
15 Latif Adegbite, sekretarz generalny nigeryjskiej Najwy¿szej Rady Naro-

dowej ds. Islamskich, stwierdzi³ ¿e to gwa³townie postêpuj¹ca ewangelizacja jest
g³ównym zarzewiem konfliktu w Nigerii. Rozwój katolicyzmu w Nigerii zdecydo-
wanie zaogni³ sytuacjê i, jak podaj¹ miejscowe gazety, to w odpowiedzi na
sukcesy katolickiej dzia³alno�ci misyjnej, dzi� w Nigerii ju¿ prawie po³owa lud-
no�ci to chrze�cijanie w du¿ej mierze katolicy, muzu³mañscy duchowni planuj¹
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Wybrze¿u Ko�ci S³oniowej czy Kongu wyra�nie wskazuj¹, ¿e prowa-
dzona przez obie wielkie religie monoteistyczne pogoñ za konwerty-
tami jest niezwykle konfliktogenna16.

Islam � informacje podstawowe

My Europejczycy ska¿eni jeste�my europocentryzmem, a nie
znaj¹c tak naprawdê �wiata arabskiego i islamu, oceniamy je we-
d³ug �naszych� kryteriów, g³ównie tych serwowanych przez media
z naciskiem na telewizjê. Obecnie, po pamiêtnych wydarzeniach z 11
wrze�nia 2001 roku fakt ten nabiera szczególnego znaczenia. Ostat-
nimi czasy, dla przeciêtnego mieszkañca Zachodu islam kojarzy siê
nie z osi¹gniêciami arabskiej nauki i kultury17, z których korzysta
ca³y �wiat, lecz przede wszystkim z zamachami terrorystycznymi
w Nowym Jorku, Madrycie, Londynie czy Afryce i potrzeba bêdzie
wielu lat, by te niedobre asocjacje wymazaæ. Rozumiemy co prawda,
¿e w krajach rozwijaj¹cych siê panuje poczucie wielkich krzywd,
doznanych od Europy czy Stanów Zjednoczonych, ale wiemy te¿, ¿e
³atwo ca³¹ winê za w³asne niepowodzenia zepchn¹æ na innych18. Aby

og³oszenie d¿ihadu. Zaognienie konfliktu wiêc jest bardzo prawdopodobne mimo
usilnych starañ kardyna³a Francisa Arinze, wymienionego podczas ostatniego
konklawe jako jednego z pretendentów, aby stworzyæ warunki na autentyczny
dialog muzu³mañsko-katolicki. Dodatkowo sytuacjê pogarsza jeszcze dzia³alno�æ
protestanckich akcji misyjnych, które tak¿e niezwykle aktywnie prowadz¹ swo-
j¹ dzia³alno�æ w Nigerii i innych krajach regionu. Wzrasta wiêc niebezpieczeñ-
stwo wybuchu gwa³townego konfliktu, takiego jak w Sudanie, gdzie muzu³manie
systematycznie morduj¹ chrze�cijan, lub Ruandzie gdzie katoliccy ksiê¿a z ple-
mienia Tutsi wspomagali w rzezi Hutu. Afryka powoli staje siê jedn¹ z g³ów-
nych aren cywilizacyjnego konfliktu, zob. Spo³eczeñstwo, http://www.ekume-
nizm.pl/content/article, 7.04.2006.

16 Spo³eczeñstwo, http://www.ekumenizm.pl/content/article/, 7.04.2006.
17 Przyk³adowo s³owa pochodz¹ce z jêzyka arabskiego, takie jak: algebra,

alkohol, algorytm, cyfra, taryfa, zenit, moher, materac czy magazyn, nie wspo-
minaj¹c o nazwach znacznej czê�ci gwiazd, zob. W. Rakowski, Moher i Arabowie
czyli Mahomet i sprawa polska, �Dzi�� 2006, nr 4, s. 82.

18 Por. W. Rakowski, op. cit., s. 81�82.
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ta sytuacja mog³a ulec zmianie koniecznie nale¿y poznaæ podstawo-
we informacje na temat zasad funkcjonowania islamu i nie patrzeæ
nañ przez pryzmat w³asnych do�wiadczeñ bia³ego europejczyka.

Powszechnie wiadomo, ¿e wkrótce po �mierci za³o¿yciela religii
Mahometa w roku 632 pojawi³o siê pytanie, kto zajmie jego miejsce.
Pomimo ¿e islam g³osi ideê jedno�ci bo¿ej, nie ma i nigdy nie by³o
jedno�ci w�ród muzu³manów. Toczono za¿arte spory. W ich konse-
kwencji dosz³o do podzia³ów i powstania wielu od³amów islamskiej
wspólnoty. Najwa¿niejszy z nich doprowadzi³ do wyodrêbnienia sun-
nitów i szyitów. Sunnici (arab. ahl as-sunna wa al d¿ama�a � ludzie
tradycji i wspólnoty) stanowi¹ dzi� oko³o 90%, spo�ród wszystkich
muzu³manów na �wiecie. Szyici (arab. szi�at ali � stronnictwo Alego;
kuzyna i ziêcia Mahometa, mê¿a jego ukochanej córki Fatimy) za-
mieszkuj¹ przede wszystkim kraje pozaafrykañskie19.

Pod wzglêdem teologicznym szyici s¹ bardziej wolnomy�lni.
Podczas gdy hierarchia religijna w�ród sunnitów jest wyra�nie za-
znaczona (nawet je�li nie istnieje), u szyitów ona praktycznie nie
wystêpuje. W�ród sunnitów rozwinê³y siê ró¿ne szko³y my�lenia,
oparte na odmiennych tradycjach spo³ecznych i prawnych, zgadzaj¹
siê one jednak ze sob¹ w zasadniczych kwestiach dogmatycznych.
W przeciwieñstwie do nich szyici wierz¹, ¿e kiedy� nadejdzie Wycze-
kiwany � jedyny przywódca, jakiemu s¹ gotowi siê podporz¹dko-
waæ20. W mniejszym stopniu uznaj¹ swoich religijnych przywódców
� ajatollahów, a w jeszcze mniejszym � szachów. Charakterystyczny
dla szyitów kult mêczeñstwa jest zwi¹zany z prze�ladowaniami, jakich
doznawali ze strony sunnitów. Bohaterska �mieræ Husajna (jednego
z synów za³o¿yciela szyizmu Alego) w bitwie pod Kerbal¹ w 680
roku jest kluczowym punktem w szyickim nauczaniu. Dla upamiêtnie-

19 Zob. Sk³ócone dzieci proroka, �Forum� 6-12.02.2006, nr 6, s. 11 oraz Co
ka¿dy ¿o³nierz wiedzieæ powinien � Vademecum dla ¿o³nierzy przygotowuj¹cych
siê do realizacji zadañ w ramach misji stabilizacyjnej w Iraku, Warszawa 2003,
s. 37.

20 Por. M. Jordan, op. cit., s. 114�122.
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nia tej przegranej bitwy rokrocznie odbywaj¹ siê w�ród szyitów
rytua³y samookaleczenia21.

Allah po arabsku znaczy �Bóg�. Bóg ma jeszcze 99 innych piêk-
nych imion, np. Mi³osierny, £askawy, Wyrozumia³y, ¯yczliwy, Od-
puszczaj¹cy, Lito�ciwy. Jest Bogiem Jedynym, prócz niego nie ma
¿adnych innych bogów i to jest podstawowa i najwa¿niejsza zasada
islamu. Kult �wiêtych, �wiêtych obrazów, Marii jako Matki Jezusa
i Jezusa jako Syna Bo¿ego jest odrzucany przez islam, gdy¿ móg³by
oznaczaæ zaprzeczenie jedynobóstwa. Nie ma równie¿ kultu proro-
ków, w islamie uznaje siê ich za zwyk³ych ludzi. Mahomet równie¿
by³ tylko zwyk³ym cz³owiekiem, mimo ¿e najwa¿niejszym z wys³an-
ników Boga. Zaprzeczenie jedynobóstwa jest w islamie najwiêkszym
grzechem. Bóg jest stwórc¹ nieba, ziemi i wszystkiego co istnieje,
bêdzie te¿ Sêdzi¹ na S¹dzie Ostatecznym. Jest sprawiedliwy i mi-
³osierny. Wszystko, co dzieje siê na �wiecie, dzieje siê z Jego woli.
Jest �Panem Nauczycielem�, a nie �ojcem�, jak czêsto siê mówi
o Bogu w chrze�cijañstwie. Dlatego w islamie cz³owiek jest winien
Bogu ca³kowite oddanie i pos³uszeñstwo � jest Jego s³ug¹, a nie
synem. Muzu³manie uwa¿aj¹, ¿e Allah to ten sam Bóg, co Jahwe
i Bóg chrze�cijañski. Bóg objawi³ zarówno Stary jak i Nowy Testa-
ment no i Koran. W judaizmie i chrze�cijañstwie objawienie Bo¿e
zosta³o zniekszta³cone i dopiero islam otworzy³ w³a�ciwy kszta³t wiary.
Muzu³manie uznaj¹ wspólne korzenie judaizmu, chrze�cijañstwa
i islamu, dlatego chrze�cijan oraz ¿ydów traktuj¹ jako �ludy Ksiêgi�
(arab. ahl-al-kitab)22.

Wracaj¹c ponownie do wyobra¿eñ ludzi Zachodu, koniecznie trze-
ba zwróciæ uwagê na procesy, które aktualnie maj¹ miejsce w isla-
mie i przebiegaj¹ w�ród muzu³manów. Otó¿ wyznawcy islamu ci¹gle
uwa¿aj¹ swoj¹ religiê za niezwykle atrakcyjn¹ w my�l zasady: �Ka¿-
dy cz³owiek Zachodu, który rzeczywi�cie rozumie islam, bêdzie zazdro-

21 Szerzej R. Kapu�ciñski, Szachinszach, Warszawa 1982.
22 Nie bój siê islamu � Allah, http://www.wiez.com.pl/islam, 7.04.2006.
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�ci³ ¿ycia, jakie prowadz¹ muzu³manie�23. Tak¹, pe³n¹ wewnêtrzne-
go przekonania postawê muzu³manów, ukszta³towa³y osi¹gniêcia
islamu w ci¹gu pierwszych sze�ciu, najwy¿ej siedmiu stuleci jego
istnienia. Sukces islamu by³ widoczny od samego pocz¹tku: w 622
roku n.e. Prorok Mahomet ucieka³ z Mekki jako uchod�ca, aby nie-
spe³na osiem lat pó�niej powróciæ do tego miasta jako w³adca. Ju¿
w roku 715 muzu³mañscy zdobywcy stworzyli imperium, które rozci¹-
ga³o siê od Hiszpanii na Zachodzie do Indii na Wschodzie. W owym
czasie byæ muzu³maninem znaczy³o przynale¿eæ do zwyciêskiej cywi-
lizacji. Nie bez przyczyny, doszli oni do wniosku, ¿e istnieje wspó³-
zale¿no�æ miêdzy ich wiar¹ a doczesnym ¿yciowym powodzeniem.
Uwa¿ali, ¿e s¹ faworyzowani przez Boga, zarówno w sferze ducho-
wej, jak i w sprawach doczesnych tego �wiata24.

W czasach wspó³czesnych zabrak³o muzu³manom zwyciêstw na
polach bitew i powodzenia materialnego. Ju¿ w trzynastym tysi¹c-
leciu, kurczenie siê islamu i postêpy chrze�cijañstwa sta³y siê do-
strzegalne. Chyba celowa niewiedza spowodowa³a, ¿e muzu³manie
stali siê nieodporni, gdy ju¿ dalej nie mogli ignorowaæ tego, co siê
dooko³a dzieje25. W miarê jak potêga i wp³ywy �wiata muzu³mañ-
skiego kurczy³y siê, w�ród muzu³manów szerzyæ zaczê³o siê poczucie
niezrozumienia w³asnej sytuacji26. Szukaj¹c wyja�nieñ swych pro-

23 Islam jest /historycznie/ ostatni¹ z wielkich religii monoteistycznych Bli-
skiego Wschodu, muzu³manie za� wierz¹, ¿e ich religia poprawia wcze�niejsze.
W ich mniemaniu, judaizm i chrze�cijañstwo s¹ tylko niedoskona³ymi wersjami
islamu, który jest ostatecznym i doskona³ym dzie³em Bo¿ym, zob. D. Pipes Islam
i islamizm � wiara i ideologia, http://pl.danielpipes.org/pf z dnia 26.01.2006 � dr
Daniel Pipes jest dyrektorem Middle East Forum oraz nagradzanym komentato-
rem �New York Post� i �Jeruzalem Post�. Pierwszy stopieñ naukowy (AB) otrzyma³
w roku 1971 i obroni³ doktorat (Ph.D) w roku 1978 � oba na Uniwersytecie Harvar-
da i oba z historii. Wyk³ada na Uniwersytecie Chicago, Uniwersytecie Harvarda
i Amerykañskiej Wy¿szej Szkole Marynarki Wojennej (U.S. Naval College).

24 D. Pipes, Islam i islamizm � wiara i ideologia, http://pl.danielpipes.org/
pf, 26.01.2006.

25 Rok 1798, l¹dowanie wojsk Napoleona Bonaparte w Egipcie.
26 Te urazy wynikaj¹ g³ównie z ostrego kontrastu pomiêdzy �redniowiecz-

nym sukcesem i pó�niejszymi cierpieniami oraz wyja�nieniami co w tamtych
czasach sta³o siê z³ego.
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blemów, muzu³manie obmy�lili trzy polityczne odpowiedzi na wspó³-
czesne wyzwania: �wiecko�æ, reformizm i islamizm. Pierwsza z nich
g³osi, ¿e muzu³manie mog¹ zyskaæ postêp tylko przez na�ladowanie
Zachodu, czyli musz¹ wymiar publiczny religii od³o¿yæ na bok. Szcze-
gólnie mocno twierdz¹, ¿e trzeba zrezygnowaæ ze �wiêtego prawa
muzu³mañskiego � Szariatu27, który stanowi o systemie s¹downic-
twa, sposobie wypowiadania wojny przez pañstwo muzu³mañskie
oraz o ca³ej naturze stosunków spo³ecznych miêdzy mê¿czyznami
i kobietami. Ta czê�æ prawa muzu³mañskiego winna byæ odrzucona
w ca³o�ci28. Reformizm dla odmiany oferuje popularniejsz¹ odpo-
wied� na wyzwania wspó³czesno�ci � kiedy zwolennicy �wiecko�ci
nawo³uj¹ wprost do uczenia siê od Zachodu, reformi�ci czerpi¹
z jego dorobku selektywnie29, a celem reformistów jest imitowanie
Zachodu bez przesadnego przyznawania siê do tego jak bardzo ten
Zachód na�laduj¹. Trzeci¹ odpowiedzi¹ na wspó³czesne rozterki jest
islamizm, który ma trzy g³ówne cechy wyró¿niaj¹ce: wierno�æ wobec
�wiêtego prawa (Szariatu), odrzucenie wp³ywów Zachodu oraz prze-

27 Ca³y system prawa muzu³mañskiego nosi nazwê szariat (lub szaria, co
po arabsku znaczy ��cie¿ka�), a dzia³alno�æ prawników polegaj¹ca na tworzeniu
tego¿ systemu nazywana jest fikh (lub tafakkuh � czyli jurysprudencja: prawnik
to fakih � liczba mnoga fukaha). Szariat reguluje ca³e ¿ycie cz³owieka, obejmuje
bowiem nie tylko sprawy dotycz¹ce kultu, zwane ibadan, ale tak¿e te dotycz¹ce
ogó³u stosunków miêdzy lud�mi, zwane mu�amalat. Nie jest to bowiem prawo
�ci�le religijne, jak prawo kanoniczne w chrze�cijañstwie.

28 Takim przyk³adowym pañstwem �wieckim w �wiecie muzu³mañskim
jest Turcja, gdzie w latach 1923�1938 Kemal Attaturk na nowo ukszta³towa³
i zmodernizowa³ spo³eczeñstwo � w ogromnej wiêkszo�ci muzu³mañskie.

29 Przyk³ad: Koran pozwala mê¿czy�nie posiadaæ do czterech ¿on � pod
warunkiem, ¿e traktuje je równoprawnie. Tradycyjnie i zupe³nie logicznie, mu-
zu³manie zrozumieli ten werset Koranu jako zezwolenie na branie sobie czte-
rech ¿on. Ale poniewa¿ na Zachodzie mê¿czyzna mo¿e mieæ tylko jedn¹ ¿onê,
reformi�ci dokonali kuglarskiej sztuczki i zinterpretowali odpowiedni werset na
nowo: Koran, jak twierdz¹, wymaga by mê¿czyzna traktowa³ swoje ¿ony równo-
prawnie, ale to jest przecie¿ niemo¿liwe, gdy ma siê ich wiêcej ni¿ jedn¹. A wiêc
� wyci¹gaj¹ wniosek reformi�ci � Koran zakazuje mieæ wiêcej ni¿ tylko jedn¹
¿onê. � Wiêcej D. Pipes, op. cit.
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istoczenie wiary w ideologiê30. W przeciwieñstwie do swej reputacji,
islamizm nie jest cofniêciem siê ku przesz³o�ci � jako wspó³czesna
ideologia nie oferuje �rodków prowadz¹cych do powrotu do dawnego
sposobu ¿ycia, ale sposób na ¿eglowanie miêdzy ³awicami moderni-
zacji31. Zatem wspó³czesny islamizm czêsto postrzegany jest jako
forma czy nawet metoda na stworzenie nowego porz¹dku. Doskona-
le to widaæ na przyk³adzie zachowañ przywódców: tradycjonali�ci
przechodz¹ statyczny i bardzo d³ugi okres nauki, podczas której
przyswajaj¹ sobie ogromny zakres informacji i wch³aniaj¹ islamskie
prawdy, tak samo jak czynili to ich przodkowie. Przywódcy islami-
stów, na odwrót, wydaj¹ siê lepiej wykszta³ceni w naukach wspó³-
czesnych ni¿ w islamie32.

Najwa¿niejsze z tego punktu widzenia jest to, ¿e tradycjonali�ci
boj¹ siê Zachodu, podczas gdy islami�ci pal¹ siê do tego, by rzuciæ
mu wyzwanie. Chc¹ i rzucaj¹ wyzwanie, a najprymitywniejsi z nich
po prostu chc¹ zabijaæ ludzi z Zachodu. Ten kontrast nie tylko
implikuje, ¿e islam zagra¿a Zachodowi w sposób jaki tradycyjna
wiara tego nie czyni, lecz tak¿e sugeruje, ¿e tradycyjni muzu³ma-
nie, którzy czêsto s¹ ofiarami islamizmu, wyra¿aj¹ potêpienie dla
tej ideologii33.

30 Islami�ci postrzegaj¹ swe przywi¹zanie do islamu g³ównie jako formê
politycznej przynale¿no�ci, czego jako zazwyczaj pobo¿ni muzu³manie nie powin-
ni robiæ. Ponadto wielu islamistów robi wra¿enie, ¿e w ogóle nie s¹ pobo¿ni. Na
przyk³ad, g³ówny organizator zamachu bombowego w 1993 roku, na nowojorskie
�wiatowe Centrum Handlu � Ramzi Jusef, gdy mieszka³ na Filipinach mia³
dziewczynê i �wa³êsa³ siê po manilskich barach, kabaretach ze striptizem, flirtu-
j¹c z kobietami�. Jego biograf Simon Reeve na tej podstawie wyci¹ga wniosek,
¿e �ma³o jest na to dowodów, ¿eby Jusefa opisaæ jako bojownika za wiarê�, za�
podsumowa³ go tak: �Jusef chowa³ siê za zas³on¹ islamu�, zob. D. Pipes, op. cit.

31 Por. D. Pipes, op. cit.
32 Ibidem.
33 Ibidem.
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Wybrane przyk³ady afrykañskie

Wspó³czesny nurt islamizmu na �dobre zago�ci³� w Afryce. Mo¿na
pos³u¿yæ siê wieloma przyk³adami. Islami�ci podobnie, jak zwolen-
nicy wielu radykalnych ideologii, spogl¹daj¹ na pañstwo jako na
g³ówny no�nik promocji swego programu. Pañstwo islamistyczne jest,
prawie z definicji, pañstwem rozbójniczym, nie uznaj¹cym ¿adnych
innych regu³, poza stosowaniem �rodków przymusu i rz¹dów si³y.
Gdy islami�ci s¹ u w³adzy, szerz¹ siê konflikty, spo³eczeñstwo jest
zmilitaryzowane, rosn¹ arsena³y, a terroryzm staje siê instrumen-
tem polityki pañstwa. Pierwszym przyk³adem mo¿e byæ Algieria,
gdzie rozwój fundamentalizmu islamskiego rozpocz¹³ siê w 1962
roku34, kiedy odzyska³a ona swoj¹ niepodleg³o�æ. W 1965 roku po
wojskowym zamachu stanu rz¹dy objê³a Rada Rewolucyjna z Huari
Bumedienem na czele. Realizowane liczne reformy rolne oraz nacjo-
nalizacja przemys³u spowodowa³y pog³êbianie siê kryzysu gospodar-
czego, a w latach 80. nasilenie siê konfliktów wewnêtrznych. Wów-
czas dokona³a siê aktywizacja fundamentalistów islamskich. Nowa
demokratyczna konstytucja ustanowiona w 1989 roku spowodowa³a
chaos polityczny, a na arenê ogólnokrajow¹ wkroczy³ Muzu³mañski
Front Ocalenia, uzyskuj¹c ogromne poparcie w�ród spo³eczeñstwa
i w roku 1990 wygra³ wybory lokalne i regionalne. Pod naciskiem
�wiata zachodniego wybory zosta³y anulowane przez sprawuj¹cych
w Algierii w³adzê wojskowych, którzy od roku 1992 ponownie prze-
jêli pe³niê w³adzy. Odsuniêcie od w³adzy zwolenników �muzu³mañ-
skiego wyzwolenia� Algierii nie zakoñczy³o dzia³alno�ci fanatyków
religijnych. Kraj pogr¹¿y³ siê w wyniszczaj¹cej wojnie domowej,
podczas której terrory�ci islamscy rozpêtali niespotykan¹ dot¹d tam
falê terroru, dokonuj¹c serii masakr na ludno�ci wsi i ma³ych mia-
steczek oraz zamachów w wielkich miastach. Odpowiedzi¹ w³adz

34 J. Modrzejewska-Le�niewska, Wojna w Algierii (1954�1962), w: Zarys
dziejów Afryki i Azji. Historia konfliktów 1869�2000, red. A. Bartnicki, Warsza-
wa 2000.
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by³y krwawe represje. Konflikt, w którym ¿ycie straci³o ponad 70
tysiêcy ofiar �miertelnych, trwa nadal, choæ straci³ nieco na swej
intensywno�ci. A Algieria, no có¿, borykaj¹c siê z problemami fana-
tyzmu religijnego35, ma ogromne trudno�ci z prze³amaniem stereo-
typu kiepsko rozwiniêtego pañstwa afrykañskiego. Pomimo pokojo-
wej integracji i aktywnej dzia³alno�ci miêdzynarodowej, wci¹¿ ci¹-
gnie za sob¹ brzemiê katastroficznych wizji fundamentalizmu islam-
skiego36.

Kontynuuj¹c prezentacje kolejnych przyk³adów, mo¿na pos³u¿yæ
siê fragmentami artyku³u Jerzego Rohoziñskiego, który przedstawia
specyficzny nurt funkcjonowania islamu w Republice Po³udniowej
Afryki, g³ównie w Kapsztadzie. Kreowany obraz jest specyficzny
a jednocze�nie bardzo dynamiczny, bowiem powstaje w pañstwie,
które ci¹gle buduje swój wewnêtrzny uk³ad funkcjonalny. Naturalne
w takich przypadkach jest szukanie granic dla wewnêtrznych wol-
no�ci tak zbiorowych, jak i indywidualnych. Pañstwo, które ma
obowi¹zek gwarantowaæ swoim obywatelom pluralizm, tolerancjê czy
w³a�ciwe relacje z ca³ym spo³ecznym otoczeniem, wie o tym i nie
mo¿e bezpo�rednio interweniowaæ. Dodatkowo trzeba uwzglêdniæ
sytuacjê, która zdominowa³a �wiat po pamiêtnych wydarzeniach
z 11 wrze�nia 2001 roku. Ten wp³yw to g³ównie odczucia, ¿e jedne
pogl¹dy czy opinie s¹ do zaakceptowania, inne za� nie. Zatem klu-
cza do rozwi¹zania wystêpuj¹cych problemów nale¿y szukaæ w swo-
bodzie i wolno�ci innych � w tym przypadku � u wyznawców islamu.
Mo¿na zatem przyj¹æ, ¿e kto� siê wycofa i nie bêdzie hegemonem,
ale ci¹gle zostaje do uwzglêdnienia problem globalizacji, jej skut-
ków, równie¿ w RPA. Naturalny, wrêcz normalny stan w pañstwach
demokratycznych (czy w tym przypadku pañstwa afrykañskie spe³-
niaj¹ warunki?), to ci¹g³y spór i szukanie równowagi dla wyznacze-
nia granicy swobód oraz wolno�ci tak zbiorowych, jak i indywidual-

35 P. Partner, Wojownicy Boga, Warszawa 2000, s. 233.
36 M. Piasecka, Problem fundamentalizmu islamskiego w Algierii,

http://psz.pl/content/view, 7.04.2006.
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nych. To przecie¿ �465 muzu³mañskich organizacji spo³ecznych, 455
islamskich college�ów, instytutów i medres. Egipt, Algieria, Arabia
Saudyjska? Nie, to Republika Po³udniowej Afryki. Muzu³manie sta-
nowi¹ tu co prawda tylko ok. 1,5% ludno�ci, ale to w³a�nie RPA staje
siê powoli intelektualnym centrum �wiata muzu³mañskiego. Takim
Przyl¹dkiem Dobrej Nadziei islamu. Na razie tylko przyl¹dkiem, ale
od czego� w koñcu trzeba zacz¹æ. Wygl¹da to obiecuj¹co. Studenci
muzu³mañscy z ca³ego �wiata, przewa¿nie ci angielskojêzyczni, co-
raz czê�ciej wybieraj¹ islamskie instytuty w Kapsztadzie, a nie os³a-
wione, a niekiedy owiane wrêcz z³¹ s³aw¹ jako wylêgarnie talibów,
pakistañskie medresy. Ograniczenia wizowe i ci¹g³e polowanie na
ekstremistów, odk¹d Pakistan wykazuje siê jako cz³onek koalicji
antyterrorystycznej, zrobi³y swoje. W RPA islamski radykalizm mimo
tego te¿ istnieje. Tyle tylko, ¿e przybra³ postaæ �walki o bezpieczeñ-
stwo naszych ulic�. Od lat 90. XX wieku ulice kolorowych dzielnic
Kapsztadu kontroluj¹ oddzia³y, zdominowane przez m³odych muzu³-
manów, ruchu PAGAD (People Against Gangsterism and Drugs
� Ludzie Przeciw Gangsterstwu i Narkotykom). Nie lubiani ani przez
pañstwo, które chc¹ zastêpowaæ, ani przez muzu³mañskich intelek-
tualistów i duchownych, którym czêsto gro¿¹, w�ród samej spo³ecz-
no�ci lokalnej ciesz¹ siê niema³a popularno�ci¹�37.

�W chaosie trudnej wolno�ci po obaleniu apartheidu, �wiecie
gangsterskich porachunków, oceanie biedy nêkanym plag¹ AIDS,
prostytucji i narkotyków meczet w dzielnicy kolorowych staje siê
stopniowo cich¹ przystani¹, azylem spokoju, takim przyl¹dkiem
w morzu beznadziei. Islam w Po³udniowej Afryce zawsze by³ »kolo-
rowy« � malajski i hinduski. Naznaczony stygmatem ni¿szo�ci. Byæ
mo¿e ten islam rozmy³by siê w³a�nie w tej pstrej mozaice rozma-
itych wierzeñ i ludów, »rozpu�ci³« jako� w chrze�cijañstwie, hindu-

37 W 1996 roku t³um zwolenników tego ruchu dokona³ samos¹du na miej-
scowym narkotykowym baronie, Rashaadzie Staggie�m i to tu¿ przed kamerami
telewizyjnymi. Zobaczy³ to ca³y kraj. Przes³anie by³o wyra�ne i czytelne: �z nami
trzeba siê liczyæ� i �chod�cie do nas!�, zob. J. Rohoziñski, Przyl¹dek Dobrej
Nadziei islamu, http://www.radio.com.pl/print, 7.04.2006.
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izmie czy rodzimych religiach afrykañskich, gdyby za imigrantami
nie pod¹¿ali charyzmatyczni przywódcy religijni. Przyk³adowo w 1694
roku do Kraju Przyl¹dkowego przyby³, przyjêty z honorami przez
holenderskiego gubernatora, muzu³mañski misjonarz z Jawy, uwa-
¿any przez wielu za potomka Proroka, szejk Jusu. Je�dzi³ po kolonii
krzewi¹c w�ród Majów wiarê. Szejka uznano po�miertelnie za �wiê-
tego. Pielgrzymki do jego grobu (kramat) do dzi� cementuj¹ malaj-
sk¹ wspólnotê. Tamtejszym muzu³manom zosta³y jednak na szczê�cie
nie tylko prochy �wiêtych. Tak¿e jaka� cz¹stka ich energii, religijnego
zapa³u, jaki� powiew charyzmy. Islam jest bowiem obecnie w RPA
religi¹ najdynamiczniej siê rozwijaj¹c¹. Przyci¹ga czarnych i koloro-
wych. Kiedy� mo¿e nawet wydrze rz¹d dusz podzielonemu, rozdrob-
nionemu i skalanemu grzechem apartheidu, chrze�cijañstwu. Bo to
islam g³osi³ tu konsekwentnie równo�æ ludzi przed Bogiem. I to jest
w³a�nie ta Dobra Nowina, na któr¹ ci ludzie od dawna czekali�38.

Przyk³ad Sudanu to dla odmiany sytuacja na obszarach objê-
tych dzia³aniami wojennymi, gdzie pojawiaj¹ siê uwarunkowania
ca³kowicie wyjête spod kontroli. Tutaj te¿ na bazie bezkarno�ci kszta³-
towane s¹ okre�lone rozwi¹zania o wiele wygodniejsze dla walcz¹-
cego islamu. Rozwi¹zania typu: robienie tego co siê nam podoba
i jest nam najbardziej wygodne. A wiadomo, ¿e nie istnieje ¿aden
uniwersalny sposób poruszania siê w zagadnieniach, które maj¹
miejsce podczas dzia³añ wojennych. A przecie¿ na terytorium dzi-
siejszego Sudanu istnia³a jedna z najstarszych kultur w Afryce
� pañstwo Napota (950 p.n.e. � 300 p.n.e). W IV wieku p.n.e. zast¹-
pi³o je pañstwo Meroe. W V�VI wieku w Sudanie pojawi³o siê chrze-
�cijañstwo, zosta³o jednak pó�niej wyparte przez islam. Arabowie
utworzyli w Sudanie dwa su³tanaty: Fung na wschodzie i Farfur na
zachodzie. W XVI wieku znalaz³y siê one pod dominacj¹ osmañsk¹.
W XIX wieku kontrolê nad Sudanem sprawowali Egipcjanie, którzy
swoim wicekrólem w Sudanie wyznaczyli brytyjskiego genera³a

38 J. Rohoziñski, op. cit.
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Charlesa Gordona. Gdy w roku 1882 w Egipcie pojawili siê Brytyjczy-
cy bardzo szybko zainteresowali siê te¿ Sudanem. Ich postêpy w tym
kraju przyhamowa³o znacz¹co powstanie mahadystów (1881�1885).
Po jego st³umieniu i politycznym konflikcie z Francj¹ Sudan sta³ siê
kondominium brytyjsko-egipskim. W roku 1948 kraj uzyska³ auto-
nomiê, a pierwszego dnia 1956 roku niepodleg³o�æ. B³yskawicznie
dosz³o do konfliktu miêdzy zamieszkuj¹c¹ pó³nocn¹ czê�æ kraju lud-
no�ci¹ arabsk¹ i ¿yj¹cymi na po³udniu ludami murzyñskimi. Na
rasowe pod³o¿e konfliktu nak³ada siê równie¿ religijne, gdy¿ Arabo-
wie s¹ prawie wy³¹cznie muzu³manami, a czarni Sudañczycy to
w du¿ej mierze chrze�cijanie i animi�ci. Pierwsza wojna domowa
skoñczy³a siê w 1972 roku przyznaniem po³udniu autonomii. Jednak
9 lat potem jej ograniczenie spowodowa³o wybuch nowej wojny39,
w której wed³ug szacunków zginê³o do dzisiaj ponad 2 miliony ludzi.
Od 23 grudnia 2005 roku Sudan jest w stanie wojny z Czadem.
Przyczyn¹ wybuchu wojny by³o, wed³ug rz¹du w Nd¿amenie, wspie-
ranie czadyjskich rebeliantów. Rebelianci napadali na przygranicz-
ne, czadyjskie miasto Adre, zabijaj¹c oko³o 100 ludzi. Ponadto Czad
oskar¿a sudañsk¹ milicjê o napadanie na terytorium Czadu, rabo-
wanie i palenie wsi40. W tym kontek�cie zrozumia³e jest, ze Miêdzy-
narodowy Trybuna³ Karny rozwa¿a wyst¹pienie z aktem oskar¿enia
przeciwko islamskiemu re¿imowi rz¹dz¹cemu Sudanem. Oskar¿enia
mia³yby obejmowaæ ludobójstwo oraz zbrodnie przeciwko ludno�ci
pope³nione41 w zachodniej prowincji Darfur. Wspierana przez rz¹d

39 Por. J. Bury, Polityka wybranych pañstw arabskich wobec krajów Afryki
Subsaharyjskiej, w: Stosunki miêdzynarodowe w Afryce, red. J. J. Milewski,
W. Lizak, Warszawa 2002, s. 297�298.

40 Has³o: Sudan-pañstwo, http://pl.wikipedia.org/wiki/Sudan, 26.01.2006.
41 Niemuzu³manie s¹ niniejszym uznani za kafirów (niewiernych), opiera-

j¹cych siê wysi³kom szerzenia wiary, nawracania i krzewienia islamu w Afryce.
Islam wszelako usprawiedliwia walkê z lud�mi tych kategorii oraz ich zabijanie
bez jakiegokolwiek wahania � taki obowi¹zek walki z chrze�cijañstwem nak³ada
na muzu³manów w Afryce tzw. Fatwa og³oszona 27 kwietnia 1993 roku przez
Religijn¹ Konferencjê Muzu³manów Al-Ubajd w Sudanie. Islamscy bojownicy
stosuj¹ tê zasadê w Sudanie z makabryczn¹ skrupulatno�ci¹. Przyk³adowo
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w Chartumie arabska milicja dopuszcza siê tam bez przerwy mor-
dów i gwa³tów na czarnej ludno�ci. MTK prowadzi na razie �ledz-
two, które wed³ug s³ów jego rzecznika ma siê zakoñczyæ w ci¹gu
kilkunastu miesiêcy. Je�li oskar¿enia i zarzuty siê potwierdz¹, po-
stawione zostan¹ oficjalne zarzuty. Zainteresowanie MTK tragedi¹
Darfuru42 jest efektem raportu specjalnej komisji ONZ z 1 lutego
2005 roku. Ponadto raport zawiera za³¹cznik z list¹ nazwisk cz³on-
ków sudañskiego rz¹du i dowódców armii, co do których istniej¹
uzasadnione podejrzenia o nak³anianie lub kierowanie zbrodniami
pope³nionymi na ludno�ci Darfuru43. Ponadto w dniu 30 kwietnia
2006 roku mediatorzy Unii Afrykañskiej dali stronom konfliktu
w sudañskiej prowincji Darfur dodatkowo 48 godzin na podpisanie
porozumienia pokojowego bowiem poprzedni termin up³ywa³ w nie-
dzielê 31 o pó³nocy. Frakcje dwóch g³ównych grup rebeliantów44

odrzuci³y wcze�niejsze porozumienie, gdy¿ nie spe³nia³o ono w ca-
³o�ci ich ¿¹dañ � gotowo�æ (ponoæ) deklarowa³ wcze�niej tylko rz¹d45.

W tym kontek�cie do�æ dziwn¹ wydaje siê informacja, ¿e Chiny
wygra³y miêdzynarodowy przetarg46 na wydobycie ropy naftowej
z olbrzymich z³ó¿ sudañskich, w których szacunkowo znajduje siê
ponad 220 milionów ton ropy, czyni¹c je jednymi z najbardziej za-

w 1995 roku islamska bojówka podpali³a ko�ció³ katolicki w Chartumie. Miesi¹c
po tym wydarzeniu oficerowie sudañskiej armii zdemolowali pomieszczenia ka-
tolickich szkó³ w Chartumie i Omdurmanie. Czê�æ personelu ³¹cznie z zakonni-
kami zosta³a aresztowana. Przyk³ady mo¿na cytowaæ bez koñca, zob. Sudan
� islamski d¿ihad w Sudanie, http://www.piotrskarga.pl/przy, 26.01.2006.

42 Ocenia siê, ¿e w wyniku czystek etnicznych dokonanych przez milicjê
arabsk¹ na czarnych mieszkañcach prowincji zginê³o co najmniej 70 do 100 tys.
ludzi, a blisko milion zosta³o wypêdzonych ze swych domów. Wed³ug doniesieñ
�wiadków, kampania gwa³tów, mordów dokonywanych przez arabskich koczow-
ników jest wspierana przez wojska podleg³e re¿imowi z Chartumu.

43 Sudan � MTK grozi islamskiemu re¿imowi, http://psz.pl/index, 7.04.2006.
44 Te dwie grupy rebelianckie to: Sudañska Armia Wyzwolenia i Ruch

Sprawiedliwo�ci i Równo�ci, zob. Wci¹¿ nie ma pokoju w Darfurze, http://wiado-
mo�ci.wp.pl, 1.05.2006.

45 Ibidem.
46 Przetarg mia³ miejsce w lutym 1997 roku.
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sobnych na �wiecie. Równolegle, pomimo ostrej konkurencji ze stro-
ny ponad 30 miêdzynarodowych korporacji, wygra³y tak¿e przetarg
na budowê ruroci¹gu licz¹cego ok. 1,5 tys. km, który by po³¹czy³ te
z³o¿a z le¿¹cymi nad Morzem Czerwonym miastem Port Sudan. Co
wiêcej, równie¿ w tym czasie Chiny og³osi³y chêæ budowy rafinerii
w Chartumie o wydajno�ci 50 tys. bary³ek ropy dziennie. Ropa
z sudañskich terenów ropono�nych zaczê³a p³yn¹æ w koñcu czerwca
1999 roku, a wybudowana ze �rodków obu pañstw rafineria w roz-
poczê³a dzia³alno�æ w maju 2000 roku47. Wyj¹tkowo du¿a jest deter-
minacja szczególnie ze strony Chin, a trzeba pamiêtaæ, ¿e umowy
z krajem, gdzie toczy siê wojna domowa i który jest zepchniêty na
margines stosunków miêdzynarodowych, mog¹ byæ zerwane w ka¿-
dej chwili48 . Chiny s¹ jednak potrzebne Sudanowi, nie tylko jako
�ród³o cennych dewiz, ale równie¿ jako dostawca broni i uzbrojenia
dla tego islamskiego, fundamentalistycznego pañstwa49. Zgodnie
z przyjêtymi przez Pekin �zasadami pokojowego wspó³istnienia chiñ-
skie w³adze nie maj¹ najmniejszych oporów przed wspó³prac¹
z dyktatorskimi re¿imami, których w Afryce nie brakuje�50.

Bardzo podobna sytuacja wystêpuje w s³ynnych zag³êbiach naf-
towych Nigerii (Delta Nigru)51. Doskonale tê sytuacjê ilustruje rów-
nie¿ wypowied� nigeryjskiego dramatopisarza Wole Soyinka52, który

47 D. Walewska, Na politykê i inwestycje, �Rzeczpospolita� 2006, nr 97,
Dodatek �Ekonomia i Rynek�, s. B.

48 J. Bielecki, Chiny nie pytaj¹ o prawa cz³owieka, �Rzeczpospolita� 2006,
nr 98.

49 Polityka Chin wobec Sudanu, http://psz.pl/content, 7.04.2006.
50 Ibidem.
51 M. Piasecka, Nigeria � wojna o czarne z³oto, http://psz.pl/content,

7.04.2006 oraz Chc¹ kawa³ek tortu � Nigeria � Bunt przeciw naftowemu rabun-
kowi, �Trybuna� 2006, nr 94.

52 Wole Soyinka (ur. w 1934 roku) dramatopisarz, eseista i prozaik nigeryj-
ski, pierwszy Afrykanin, który otrzyma³ literack¹ Nagrodê Nobla (1986). Pisze
w jêzyku angielskim; w latach 60. by³ wiêziony za dzia³alno�æ polityczn¹. Po
polsku wydano jego powie�æ pt. �Interpretatorzy�, studium skorumpowania
i demoralizacji elit nigeryjskich, oraz zbiór poezji �Kuranty ciszy i inne wiersze�,
zob. B. Thompson, G³ód sprawiedliwo�ci, �The Washington Post� 27.04.2006.
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uwa¿a, ¿e ogromne z³o¿a ropy naftowej przynios³y jego krajowi wiêcej
szkody ni¿ po¿ytku � �Im jeste�my bogatsi, tym bardziej zdegenero-
wane jest nasze spo³eczeñstwo�53. To s¹ doskona³e przyk³ady, jak
czêsto patrzymy na afrykañskie wydarzenia przez pryzmat moty-
wów religijnych, politycznych czy etnicznych. Mówi siê wtedy o ko-
lonialnej przesz³o�ci pañstw afrykañskich i ich spo³eczno-politycz-
nym niedorozwoju. To bardzo wygodne podej�cie, gdy¿ pozwala szu-
kaæ winnych jedynie w �dzikiej Afryce�. W rzeczywisto�ci jednak
afrykañskie konflikty (ten sudañski tak¿e) maj¹ swe przyczyny,
a czasem przede wszystkim w zwyczajnej ¿¹dzy zysku, która swe
korzenie ma daleko poza Afryk¹.

Ataki 11 wrze�nia 2001 roku sta³y siê dodatkowym impulsem do
identyfikowania i zwalczania wszelkich form finansowania terrory-
stów przez kana³y prania brudnych pieniêdzy. Wkrótce po atakach
odkryte zosta³y szczegó³y dotycz¹ce finansowej architektury stwo-
rzonej przez al Qaedê. �ledztwa prowadzone w Stanach Zjednoczo-
nych ujawni³y, ¿e handel nieoszlifowanymi diamentami oraz cenny-
mi kamieniami z Kenii i Tanzanii, a tak¿e z Sierra Leone i Liberii
odgrywa znacz¹c¹ rolê w finansowaniu tej przestêpczej grupy. Ci¹-
gle szukane s¹ dowody54 na powi¹zania al Qaedy z o�rodkami wy-
dobywczymi, po�rednikami i strukturami handlowymi oraz religij-
nymi55. Jako ciekawostkê mo¿na podaæ sposób finansowania, bo-
wiem al Qaeda zrezygnowa³a z typowych us³ug bankowych56. Swój

53 Ibidem.
54 W wyniku �ledztwa potwierdzaj¹cego zwi¹zane z diamentami operacje

przeprowadzone przez al Qaedê w Sierra Leone i Liberii zosta³y opublikowane
przez �The Washington Post� 2 listopada 2001 roku oraz 29 grudnia 2002 roku.
Sam raport zawiera szczegó³owe informacje dotycz¹ce opracowanej przez tê
przestêpcz¹ organizacjê struktury handlu diamentami.

55 Diamentowe konflikty � Liberia i Sierra Leone, http://psz.pl/content,
7.04.2006.

56 Od koñca lat 90. XX wieku hawalê wykorzystuj¹ terrory�ci z al Qaedy.
Po serii zamachów w Afryce na ambasady USA, FBI zamrozi³a w bankach
ponad 240 milionów dolarów. Wówczas to terrory�ci wycofali pieni¹dze z ban-
ków i wrócili do tradycyjnych sposobów przekazywania pieniêdzy. Dodatkowo
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system opiera na sieci kurierów hawaladarów57, co jest mocno zako-
rzenione w tradycji krajów islamskich. System przekazywania �rod-
ków finansowych oparty jest na honorze kuriera, a pieni¹dze prze-
kazywane s¹ z rêki do rêki. Dla przyk³adu: Ibrahim z Sudanu,
je¿d¿¹cy taksówk¹ w Londynie, zamierza przekazaæ zarobione pie-
ni¹dze swemu bratu. Musi tylko znale�æ po�rednika, czyli owego
hawaladara. To mo¿e byæ ka¿dy, s¹siad, inny taksówkarz czy drobny
biznesmen. Ibrahim daje mu pieni¹dze i adres brata, a on dzwoni
do kolegi po fachu w kraju docelowym i prosi o dostarczenie sumy.
Wszystko odbywa siê w ci¹gu jednego dnia, nie ma ¿adnej dokumen-
tacji. Ca³y proces opiera siê na s³owie honoru � Ibrahim ufa hawa-
ladarowi i nie dostaje pokwitowania. Hawaladarzy musz¹ mieæ do
siebie zaufanie. Pieni¹dze nie opu�ci³y Londynu, a hawaladar tam
na miejscu musi wyj¹æ potrzebn¹ sumê z kieszeni. W ten sposób co
roku �wiat przemierzaj¹ setki miliardów dolarów, a w niektórych
krajach ilo�æ hawalowych pieniêdzy jest wiêksza ni¿ obroty trady-
cyjnych miejscowych banków58. Trudno walczyæ z hawal¹, skoro

winni�my pamiêtaæ, ¿e to ugrupowanie terrorystyczne jest ju¿ obecnie proble-
mem nie tylko regionalnym, posiada zasiêg ogólno�wiatowy. Skoro tak, to
i obrót pieniêdzmi pokrywa siê z zasiêgiem globalnym, zob. T. Trzaska, Hawala
kontra CIA i banki, http://www.prawy.pl/index, 7.04.2006.

57 Hawalê wymy�lili Hindusi ponad tysi¹c lat temu. Szybko spodoba³a siê
arabskim kupcom, wêdruj¹cym z towarami Jedwabnym Szlakiem, którzy odt¹d
nie musieli woziæ ze sob¹ du¿ych sum pieniêdzy i nara¿aæ siê na napady rabu-
siów. W formie � w jakiej funkcjonuje dzisiaj hawala � rozwinê³a siê w latach
60. i 70. XX wieku, pozwalaj¹c Arabom, Pakistañczykom i Hindusom zatrudnia-
nym za Zachodzie wysy³aæ pieni¹dze rodzinom w kraju. Zachód i �wiat po raz
pierwszy us³ysza³ o hawali podczas wojny w Wietnamie. Z kolei amerykañscy
¿o³nierze dowiedzieli siê o niej od hinduskich kupców w Sajgonie i zaczêli szyb-
ko t¹ technik¹ wysy³aæ pieni¹dze do domu. Pieni¹dze rzadko id¹ d³u¿ej ni¿
jeden dzieñ, a kursy walut s¹ zawsze wy¿sze od oferowanych przez tradycyjne
banki. Zalet¹ hawali jest brak konieczno�ci zak³adania i utrzymania konta. Nie
ma kont, dowodów wp³aty, nikt nie zapisuje nazwisk. I w³a�nie dlatego w ostat-
nich latach ro�nie w si³ê �czarna� hawala, odpowiedzialna za pranie brudnych
pieniêdzy i finansowanie terroryzmu. Hawala kwitnie w ponad 50 krajach �wia-
ta (w tym w wiêkszo�ci afrykañskich i arabskich), a oprócz gotówki coraz czê-
�ciej w ten sposób wêdruj¹ z³oto i diamenty, zob. T. Trzaska, op. cit.

58 Ibidem.
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korzystaj¹ z niej miliony ludzi na �wiecie, zw³aszcza w regionach,
gdzie brakuje banków, jest niestabilnie, a rz¹dy sprawuj¹ islami�ci.
W roku 2002 w Zjednoczonych Emiratach Arabskich odby³a siê
konferencja, na której 40 pañstw po raz pierwszy oficjalnie uzna³o
konieczno�æ uregulowania hawali, ale póki co al Qaeda nadal p³aci
i obraca hawalowymi pieniêdzmi. Na razie wygl¹da wiêc, ¿e ten
proceder jeszcze d³ugo bêdzie swobodnie móg³ zarz¹dzaæ nie swoimi
pieniêdzmi59.

Islamskie pañstwo prawa

Tradycja oraz teoria pañstwa i w³adzy w islamie siêga VII wie-
ku, czyli pañstwa stworzonego przez Mahometa w Medynie, w któ-
rym Prorok by³ nie tylko przywódc¹, ale tak¿e w³adc¹ pañstwa.
Zgodnie z tradycj¹ w³adza � w³adza duchowa po³¹czona ze �wieck¹
� pochodzi od Boga, opiera siê bowiem na prawie o Boskim rodowo-
dzie, a sprawuje j¹ kalif, czyli �nastêpca Proroka�. Boski charyzmat
w³adzy w pañstwie sp³ywa w dó³ od kalifa na wszystkie pozosta³e
urzêdy pañstwowe. Nie istnieje przy tym podzia³ na funkcje czysto
religijne czy czysto �wieckie, gdy¿ sprawuj¹cy urz¹d skupia w swym
rêku oba te elementy dla dobra doczesnego i duchowego gminy. Jest
to zreszt¹ zgodne z zasad¹, ¿e prawo muzu³mañskie obejmuje wszyst-
kie dziedziny ¿ycia wiernego � nie istnieje wiêc w islamie podzia³ na
to, co duchowe i na to, co �wieckie. Sama teoria sprawowania w³a-
dzy stanowi czê�æ szariatu, czyli prawa muzu³mañskiego. Optymal-
n¹ realizacjê obowi¹zków religijnych przez muzu³manina gwarantu-
je mu, wed³ug wielu tradycyjnych uczonych muzu³mañskich, wy-
³¹cznie ¿ycie na terenie pañstwa muzu³mañskiego, funkcjonuj¹cego
w oparciu o szariat. Pañstwa takie s¹ nazywane dar al-islam � �te-
rytorium islamu�. Kraje rz¹dz¹ce siê innymi prawami, znajduj¹ce

59 Ibidem.
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siê pod panowaniem niemuzu³mañskim, w klasycznej teorii nosi³y
nazwê dar al-harb � �terytorium wojny�, jako ¿e w prawie muzu³-
mañskim tereny takie znajdowa³y siê w stanie wojny z muzu³mana-
mi, wzglêdnie mo¿na by³o z nimi prowadziæ walkê, maj¹c¹ na celu
rozprzestrzenianie islamu. Muzu³manie mogli przebywaæ poza dar
al-islam jedynie czasowo. Inne koncepcje wyodrêbniaj¹ tak¿e dar
as-sulh, czyli �terytorium pokoju�, któr¹ to nazw¹ okre�la siê
w prawie muzu³mañskim tereny niemuzu³mañskie podporz¹dko-
wane w³adzy muzu³mañskiej, wzglêdnie tereny niemuzu³mañskie
niebêd¹ce w stanie wojny z islamem. Inna nazwa takich obszarów
to dar ad-dawa, czyli �terytorium misyjne� � t¹ nazw¹ okre�lane
s¹ tereny niemuzu³mañskie, na których prowadzona jest dzia³al-
no�æ misyjna60.

Islam powinien byæ zatem w pañstwach muzu³mañskich zro-
�niêty ze strukturami pañstwowymi. Taki stan istnieje w jednych
krajach w silniejszym stopniu, w innych w s³abszym, ale prawo
muzu³mañskie zazwyczaj jest podstaw¹ prawa pañstwowego, zw³asz-
cza w jego czê�ci odnosz¹cej siê do rodziny. Uwa¿a siê przy tym, ¿e
sposób organizacji pañstwa, polegaj¹cy na rozdzieleniu funkcji pañ-
stwowych i religijnych, jest sprzeczny z istot¹ islamu. Nale¿y przy
tym pamiêtaæ, ¿e koncepcje dotycz¹ce pañstwa nie s¹ wcale w�ród
muzu³manów jednolite. Klasyczne teorie, mówi¹ce o jedno�ci w³adzy
duchowej i �wieckiej, dotyczy³y w du¿ej mierze muzu³mañskiego
pañstwa idealnego, jakiego ich autorzy pragnêliby dla wspólnoty
wyznawców islamu. Takie pañstwo od czasów spo³eczno�ci Medyny
za ¿ycia Proroka ju¿ siê potem nie powtórzy³o; w XI wieku kalif
sprawowa³ w³adzê duchow¹, �wieck¹ za� � jego wezyrowie. Obecnie
za� w pañstwach nazwanych muzu³mañskimi funkcjonuj¹ (w tym
i w Afryce) rozmaite modele, gdzie faktyczny rozdzia³ religii od sys-
temu pañstwowego ma miejsce w ró¿nym stopniu61.

60 A. S. Nalborczyk, Nie bój siê islamu � Pañstwo w islamie, http://
www.wiez.com.pl/islam, 7.04.2006.

61 Ibidem.
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Prawo w islamie ma szczególny charakter, gdy¿ ono jest oparte
na �ródle pochodz¹cym od Boga, jakim jest Koran62 � ma zatem
sankcjê religijn¹. Wynika to z faktu, ¿e nowa religia, islam, by³a
podstawow¹ zasad¹ spajaj¹c¹ now¹ spo³eczno�æ, jaka kszta³towa³a
siê w�ród Arabów od momentu hid¿ry, czyli wywêdrowania Maho-
meta z Mekki do Medyny. A zatem prawo reguluj¹ce funkcjonowanie
tej spo³eczno�ci tak¿e musia³o mieæ religijne podstawy, choæ oczywi-
�cie w jego sk³ad wesz³y te¿ elementy przedmuzu³mañskiej praktyki
plemiennej i tak¿e obyczaje. Z oparcia prawa na �ród³ach religijnych
wynika jego Boski charakter � ostatecznym �ród³em prawa jest
bowiem sam Bóg, a zatem cz³owiekowi nie wolno tego prawa zmie-
niaæ. Jest to zatem zupe³nie inna tradycja ni¿ europejska, która jak
wiemy opiera siê na rzymskim prawie stanowionym przez ludzi63.

Historycznie rzecz ujmuj¹c, konflikt pomiêdzy wyznawcami Al-
laha a �wiatem zachodnim istnia³ od bardzo dawna. Z jednej strony
muzu³manie prowadzili ekspansjonistyczn¹ politykê, zbrojnie podbi-
jaj¹c ogromne po³acie ziem we wschodniej i po³udniowej Europie,
a z drugiej ci¹gle sz³y na nich krucjaty rycerzy krzy¿owców64. Tak
naprawdê te wszystkie wojny tylko z pozoru mia³y charakter religij-
ny; w gruncie rzeczy sz³o o poszerzenie stref wp³ywów, o bogacenie
siê kosztem innych, o rynki zbytu czy wreszcie o zwyk³¹ grabie¿.
Natomiast ma³o kto wie, ¿e prawo islamskie zabrania³o nawracaæ
na wiarê Mahometa chrze�cijan si³¹, bowiem traktowano ich jako
krewnych w wierze, którzy nie ca³kiem dojrzeli do pe³nej prawdy. Co

62 Koran zawiera wiele wskazówek dotycz¹cych funkcjonowania spo³eczno-
�ci muzu³mañskiej, zw³aszcza je�li chodzi o rodzinê czy sprawy kultu. Stanowi³
i stanowi dobre �ród³o przepisów prawnych w tych dziedzinach, dla innych
obszarów ¿ycia spo³ecznego by³ jednak �ród³em niewystarczaj¹cym, st¹d te¿
wziê³a siê praktyka opierania przepisów prawnych na autorytecie samego Maho-
meta. Tu z kolei �ród³em by³y przekazy o wypowiedziach Proroka i jego zachowa-
niach, czyli hadisy. W ten sposób sunna, czyli tradycja Proroka, tak¿e sta³a siê
�ród³em prawa muzu³mañskiego, zob. A. S. Nalborczyk, Nie bój siê islamu�

63 Ibidem.
64 Rycerze krzy¿owcy przysiêgali, ¿e nie spoczn¹ dopóki grób Jezusa bêdzie

w rêkach niewiernych.
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innego poganie lub wyznawcy innych religii ni¿ chrze�cijañstwo, ci
najzwyczajniej w �wiecie nie mieli wyboru. Nawracano ich na wiarê
muzu³mañsk¹ przy pomocy pejcza lub miecza. Tutaj zacz¹æ trzeba
od tego, ¿e w okresie wielkiej ekspansji zachodniego �wiata, doby
kolonizacji Afryki czy Azji, muzu³manie z regu³y tworzyli zwarty
blok zaporowy; ich najtrudniej by³o pokonaæ, bowiem oprócz zwyk³e-
go pragnienia wolno�ci ³¹czy³a ich wiara. Ta sama wiara nie pozwa-
la³a im na wynarodawianie siê, przypomina³a o czasach wielko�ci
i obiecywa³a zbawienie tym, którzy polegn¹ w walce z zaborc¹. Oczy-
wi�cie taka postawa nie mia³a zbyt wielu zwolenników w zachodniej
Europie. W rezultacie powoli zacz¹³ siê utrwalaæ tam stereotyp
muzu³manina jako cz³owieka upartego a wiêc ma³o inteligentnego,
nieelastycznego i fanatyka65. Problem tkwi równie¿ w tym, ¿e zna-
komita wiêkszo�æ �wiatowych zasobów ropy naftowej tkwi pod zie-
mi¹ krajów arabskich czy afrykañskich66 a wiêc pod stopami muzu³-
manów. Skoro ropa jest energetycznym surowcem strategicznym, to
jako taki powinna byæ w ca³o�ci kontrolowana. W ramach takiego
porz¹dku �wiata zawsze bardzo w¹ska grupa �wybrañców� losu
oblicza swoje profity w milionach dolarów na sekundê a reszta haruje,
¿eby zapewniæ swym dzieciom jako takie utrzymanie. Dodatkowo
�wybrañcy� losu musz¹ tylko pamiêtaæ o tym, ¿eby od czasu do
czasu sprowokowaæ kolejny konflikt zbrojny. Zawsze presja tworzy
reakcjê odwrotn¹67! To tylko w demokracjach zachodnich, takich jak
Stany Zjednoczone, rz¹d jest po to, by broni³ praw jednostki. Czy
zatem w Afryce islam popiera warto�ci i struktury, które s¹ sprzecz-
ne z gwarantowaniem praw cz³owieka? Co� w tym jest na rzeczy,
bowiem wiele z tych krajów, szczególnie ich mieszkañcy, cierpi na
g³êbokie poczucie braku bezpieczeñstwa. Wiemy przecie¿, ¿e w tych
krajach istniej¹ wewnêtrzne i zewnêtrzne przeszkody dla demokra-

65 Por. Z. Koreywo, Islam, http://www.starwon.com.au/islam, 7.04.2006.
66 Choæby przywo³ywany w tym artykule Sudan czy Niger.
67 Debata: islam a demokracja, http://pl.danielpipes.org/pf, 26.01.2006.
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cji. Pañstwa te potrzebuj¹ reform, które dadz¹ impuls demokratyza-
cji. Trzeba wiêc pracowaæ najpierw nad wdro¿eniem reform i elimi-
nowaæ przeszkody wewnêtrzne, a przecie¿ ka¿dorazowo w tle bêd¹
znajdowaæ siê przedstawiciele �wiata Zachodu. Bo to Zachód jest
jednym z g³ównych powodów tego stanu rzeczy, w Afryce te¿.

Podsumowanie

Ani klêska pañstw Osi, ani zwyciêstwo aliantów w 1945 roku
nie przynios³y natychmiastowego pokoju na �wiecie. Rozszerzenie
imperium radzieckiego na Europê Wschodni¹ i �rodkow¹, a tak¿e
wycofanie siê zachodnich imperiów kolonialnych z Azji i Afryki stwa-
rza³o w tych regionach powa¿ne problemy. Zarówno utrata, jak
i uzyskiwanie niepodleg³o�ci rozbudza³o dawne nienawi�ci i rodzi³o
nowe, powoduj¹c przemieszczanie siê milionów uchod�ców. Wiele
krajów sta³o siê widowni¹ rewolucyjnych przewrotów. Przez wiele
lat rozwi¹zywanie tych problemów widziano wy³¹cznie w ideach
socjalistycznych, a¿ do momentu rozpoczêcia siê ekspansji funda-
mentalizmu islamskiego68.

Chc¹c poznaæ Afrykê trzeba wiele rzeczy do�wiadczyæ, najwa¿-
niejsze za� jest obcowanie z lud�mi tam mieszkaj¹cymi. Obcuj¹c
z lud�mi poznajemy podstawow¹ prawdê o rozwoju tego kontynen-
tu. Otó¿ najwa¿niejszym czynnikiem jest bariera rozwojowa. Przy-
k³adowo, w Afryce Subsaharyjskiej d³ugo nie znano: ko³a i alfabetu,
nie hodowano zwierz¹t poci¹gowych. Te wymienione elementy decy-
dowa³y o specyficznym izolacjonizmie poszczególnych grup etnicz-
nych. Brak ko³a i zwierz¹t poci¹gowych to nic innego, jak zamyka-
nie siê na bod�ce zewnêtrzne. Ogromn¹ rolê odegra³o niewolnictwo,
które jeszcze pog³êbi³o te problemy. Niewolnictwo jest blizn¹, która
na trwa³e wros³a w organizmy tworz¹ce kontynent afrykañski, które

68 Por. B. Lewis, Muzu³mañski Bliski Wschód, Gdañsk 2003, s. 335�360.
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mog¹ powoduj¹ niezrozumia³e zachowania. St¹d tylko jeden krok
w kierunku wszelkich nacjonalizmów, gdzie g³ównie �deptana� jest
godno�æ cz³owieka, który jest innego koloru skóry czy te¿ innego
wyznania. To tylko jeden krok w kierunku wszelkiego rodzaju eks-
tremizmów. To nic innego, jak odmawianie ludziom cz³owieczeñ-
stwa. Skutki takich dzia³añ mog¹ byæ odczuwalne przez wiele poko-
leñ i lat. W to stwierdzenie doskonale wpisuje siê wypowied� papie-
¿a Benedykta XVI, która stwierdza, ¿e wa¿niejsze od dialogu miê-
dzyreligijnego krzewienia idei praw cz³owieka w �wiecie muzu³mañ-
skim bêdzie �zachêcanie islamu do dialogu, opartego na kulturze,
prawach cz³owieka i rezygnacji z przemocy�69. Przypominam, ¿e
w Afryce cz³owiek funkcjonuje w przyjaznej sobie grupie klanu lub
plemienia. Z naszego punktu widzenia trudno sobie wyobraziæ co�
takiego, jak wykluczenie z grupy, a co dopiero w Afryce. Tam to
wyrok �mierci. Powi¹zania plemienne, jak i miêdzyplemienne anta-
gonizmy znacz¹co, ale jak¿e inaczej wp³ywaj¹ na obraz pañstw.
Pañstwa, które tak naprawdê nie pe³ni¹ swych podstawowych funk-
cji � ochrony swych obywateli, g³ównie w sensie bezpieczeñstwa.
Skoro tak, to pañstwa afrykañskie wcale nie zabiegaj¹ o to, ¿eby ich
funkcjonowanie by³o oparte o system demokratyczny. Bardziej ni¿
demokracja poszukiwany jest silny przywódca typu �ojciec narodu�,
bowiem to przywódca w tradycji afrykañskiej dba o swój naród i ma
ogromny wp³yw na los pañstwa. W tym kontek�cie islamizacja Afry-
ki te¿ odgrywa swoj¹, niezbyt chlubn¹ kartê. Kartê, która ju¿ wkrót-
ce mo¿e byæ uznana za zgran¹, bowiem Afryka nie da siê d³u¿ej
izolowaæ, co �ci�le wi¹¿e siê z ca³¹ gam¹ znanych nam procesów
globalizacyjnych, choæby jedna z ostatnich wypowiedzi Osamy Bin
Ladena dotycz¹ca Sudanu70, nakazuj¹ca i namawiaj¹ca do �d³ugo-
trwa³ej wojny� w Darfurze.

69 Por. Benedykt XVI zmieni³ strategiê wobec islamu, http://wiadomo-
�ci.onet.pl, 29.04.2006.

70 Osama Bin Laden: Zachód prowadzi krucjatê przeciw islamowi, http://
wiadomo�ci.onet.pl, 23.04.2006.
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Skoro nadal bêdzie �le w Afryce � winni�my o tym pamiêtaæ
� to tamtejsze zaburzenia odbij¹ siê problemami, które bêd¹ dotkli-
we, choæby dla nas Europejczyków. Tu muszê przypomnieæ wydarze-
nia z przed kilku tygodni71, które mia³y miejsce we Francji. To
k³opoty z duñsk¹ gazet¹ �Jyllands-Posten�, która opublikowa³a 12
rysunków przedstawiaj¹cych Proroka Mahometa72. To ogromne gru-
py imigrantów pragn¹cych dostaæ siê do Europy, szerzej znanych
pod s³ynnym ju¿ okre�leniem: boat people73. W praktyce wygl¹da
to, jak samobójcza wyprawa ma³¹ ³odzi¹ (oko³o 500 mil morskich
¿eglugi z kontynentu afrykañskiego) na Wyspy Kanaryjskie, a po-
tem to ju¿ tylko Europa � bo Kanary to wed³ug tych zdesperowa-
nych Afrykañczyków s¹ �wrotami do Europy�. A przecie¿ jeszcze pó³
wieku temu w Europie Zachodniej by³o zaledwie kilka meczetów.
Dzi� islam, z oko³o 15 milionami wiernych, jest drug¹ religi¹ w tej
czê�ci �wiata, a ponad po³owa europejskich muzu³manów urodzi³a
siê ju¿ tutaj i ma pe³niê praw obywatelskich. W Europie coraz czê-
�ciej na murach wielkich miast mo¿na spotkaæ napisy: �Islam will
dominate the World�74. Co mo¿na zinterpretowaæ jako nie tyle rady-
kalizm, ile marginalizacjê i pojawienie siê muzu³mañskiej podklasy
� ludzi bez pracy i nadziei. Dodatkowo koniecznie trzeba pamiêtaæ,
¿e dyskryminacja rasowa i religijna, która, jak pokazuj¹ liczne ba-
dania � uleg³a w ostatnich latach nasileniu robi swoje75. Sytuacja
jest ju¿ gro�na � miejmy nadziejê, ¿e najbli¿szy czas wymusi na
�wiecie dzia³ania, które zaczn¹ rozwi¹zywaæ te ju¿ dostatecznie
nabrzmia³e problemy kontynentu afrykañskiego.

71 Tekst artyku³u powstawa³ g³ównie w kwietniu 2006 roku.
72 A. Cowell, Konflikt cywilizacji, �The New York Times� 9.02.2006.
73 D. Rennie, Boat people z Afryki, �The Daily Telegraph� 12.04.2006 oraz

G. Opiñska, Setki imigrantów przybywaj¹ na Teneryfê, http://wiadomo�ci.wp.pl,
14.05.2006.

74 K. Pêdziwiatr, Islam po europejsku, �Rzeczpospolita�, Dodatek: ��wiat
� zderzenia, wyzwania, zagro¿enia� 9.05.2006, nr 1.

75 Ibidem.
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FACE OF THE AFRICAN ISLAM.
OUTLINE OF THE PROBLEM

SUMMARY

The beginning of the article depicts the basic historical origins
and influences of Islam both in Arab and Sub-Saharan Africa. The
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next concept is based on basic information on Islam in the context
of the perception of the Western world. The article also tries to
explain modern Islam on an example of selected African countries:
Algeria, South Africa and Sudan. The next part of the article exa-
mines the case of Islam state based on the Shariat law.




