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Abstract: Leo Tolstoy, a famous Russian writer, also well-known as a religious thinker and one of many Russian
“prophets”. His religious beliefs are based on Christianity reduced to ethics. In many aspects Tolstoy agrees with
the classics of anarchism who claim that the State is an institution and its immanent feature is injustice.
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Na ogot anarchizm wydaje sie bardzo daleki od religii. Anarchisci widza w niej
system zniewalajacy czlowieka. Ot, na przykiad Michail Bakunin, wedtug ktérego , skoro
Bog jest panem, cztowiek jest niewolnikiem” (Bakunin 2012: 48). Trudno oprze¢ si¢ wraze-
niu, ze w wielu przypadkach ateizm anarchistow stanowi dziedzictwo drugiej potowy wie-
ku XIX, w ktdrej wiara w nieograniczone mozliwosci nauki tak wielu doprowadzito do za-
negowania wszelkich postaci teizmu.

Jednakze anarchizm i religia wcale nie musza by¢ wobec siebie wrogami. Sq mysliciele
godzacy chrzescijaristwo z anarchizmem. Nalezy do nich migedzy innymi Jacques Ellul, kto-
ry probuje tak odczytac Biblig, aby ,pokazad, ze jej rzetelna lektura nie daje uzasadnienia
dla powolania panstwa i wladzy, ale raczej sktania ku anarchii” (Ellul 2015: 61).

Bohaterem niniejszych rozwazan jest Lew Totlstoj, ktdrego koncepgje religijne niejedno-
krotnie przywodzily na mysl anarchizm (Semczuk 1987: 302-303, 307, 313-315, 356, 358, 365,
375, 378, 380, 384). Interesuje mnie w jaki sposob zostaly one sformutowane, co wymaga
siegniecia do biografii autora Zmartwychwstania, a takze zaznajomienia sig ze specyfika reli-
gijna i spoteczno-politycznag Rosji w jego czasach. Zastanowic sie warto takze nad wplywem
wywieranym przez Tolstoja. Wiadomo, Ze inspirowal swoich wspdtczesnych — niejeden
wszakze uwazat si¢ za tolstojowca. Prawdopodobnie co$ z tego wptywu przetrwalo az do
dzi$, cho¢ niekoniecznie bywa identyfikowane ze stynnym Rosjaninem.

Lew Nikotajewicz Tolstoj urodzit si¢ w 1828 roku w Jasnej Polanie, gdzie spedzit wigk-
sz0$¢ swego zywota. Zywot ten skoriczyt sie zas w 1910, gdy w dramatycznych okoliczno-
Sciach opuscil rodowa posiadtos¢. Nalezat do stanu szlacheckiego, posiadat nawet tytut hra-
biowski. Dziecinistwo i mlodos¢ Totstoja nie réznily sie od tych okreséw w zyciu innych
mlodziencow z wyzszych sfer spoleczenistwa rosyjskiego. Posiadat on jednak przeogromny
talent literacki, dzieki ktoremu stal si¢ znany nie tylko w swoim kraju, lecz takze w catym
swiecie. Nie zamierzam tu omawia¢ dokonan pisarskich Tolstoja, zreszta dobrze znanych,
zwroéce tylko uwage na jego dwie wielkie powiesci: Wojne i pokdj pisana w latach 1863-1969
oraz Anng Karening, nad ktora pracowat od 1873 do 1877. Obie zapewnily mu miejsce posrod
najwybitniejszych twdrcow literatury wszystkich czasow.
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Podczas pisania Anny Kareniny hrabiego dopadt kryzys $wiatopogladowy — kolejny, lecz
powazniejszy. To, co wtedy przezywat opisat w 1879 roku w ksiazce autobiograficznej pod
znamiennym tytulem Spowiedz. Poddal on w niej krytyce cale swoje dotychczasowe zycie.
Przyznat sig, ze przez wiele lat byl indyferentny pod wzgledem religijnym. Aczkolwiek
réowniez obwiniat Cerkiew rosyjska, do ktdrej od urodzenia nalezat, o to, iz nie dawata za-
dowalajacych odpowiedzi na pytania $wiatopogladowe, ani nie pomagata w rozwia-
zywaniu jakichkolwiek powaznych problemow.

Totstoj jednak nie stracit zupelnie wiary, jak wielu jego wspodtczesnych. Owszem, uznat,
Ze jest ona nieodzowna do zycia:

Wiara jest sitg zycia. Jesli cztowiek zyje, to musi w co$ wierzy¢. Gdyby przestat wierzy¢, ze dla
czegos$ trzeba zy¢, to by nie zyl. Jesli nie widzi ani nie rozumie uludy chwili, wierzy w te chwile;
jesli rozumie utude chwili, musi wierzy¢ w nieskonczono$¢. Bez wiary nie mozna zy¢ (Tolstoj
2011: 121).

I to bez wiary w Boga. ,,Znac Boga i zy¢ to to samo — stwierdzil pisarz — Bég jest zyciem”
(Totstoj 2011: 152).

Totstoj jednak nie wiedzial, gdzie Go znalez¢. Nie omieszkat zwrdci¢ sie do najwybit-
niejszych teologéw prawostawnych, studiowat dziela filozoficzne, szczegélnie Artura Scho-
penhauera, zaznajomit si¢ z doktrynami hinduizmu, buddyzmu, konfucjanizmu (Rowe
1986: 10). Nie znalazl jednak systemu, ktéry by go w petni zadowalat.

Przez pewien czas wydawalo mu sig, Ze powinien wierzy¢ tak, jak wierzy prosty lud.
A wiec, ze

kazdy cztowiek przyszedt na $wiat z woli Bozej. A Bog tak stworzyl cztowieka, ze moze on dusze
zgubic¢ albo zbawi¢. Zadaniem cztowieka w zyciu — zbawienie swej duszy; zeby ja zbawic, trzeba
zy¢ po Bozemu, trzeba wyrzec sie wszystkich uciech zycia, pracowad, by¢ pokornym, cierpli-
wym, milosiernym. Ten sens lud czerpie z religii przekazywanej mu przez duchownych i przez
tradycje w nim Zzyjaca i wyrazona w legendach, przystowiach, opowiesciach. Sens ten byt dla
mnie jasny i bliski memu sercu (Totstoj 2011: 158).

Bo tez lud byt bliski jego sercu. Przeswiadczenie o nadzwyczajnych wtasciwosciach ludu
byto wowczas rozpowszechnione w réznych srodowiskach rosyjskiej inteligencji. Ale wiara
tego ludu wigzala si¢ nierozerwalnie z kultem, czesto tez z magia. Tolstoja za$ draznity ob-
rzedy prawostawne odprawiane przez popéw w cerkwiach. Nic wiec dziwnego, ze
w konicu odsunat si¢ od religijnosci ludowej.

Ponidstszy tyle niepowodzen w trakcie swych poszukiwan, Tolstoj stwierdzil, ze musi
sam opracowac nauke, oparta wprawdzie na $wietych pismach chrzescijaristwa, ale nie be-
daca chrzescijanstwem, jakie wowczas wyznawali prawostawni, katolicy i protestanci.
W znanym wowczas z teorii i praktyki chrzeScijanistwie, dostrzegl Tolstoj pomieszanie
prawdy i fatszu:

Zew tej doktrynie tkwi prawda, w to nie watpie, ale nie watpie tez w to, ze tkwi w niej klamstwo;
musze znalez¢ i prawde, i klamstwo, a takze oddzieli¢ jedno od drugiego. I tym wtasnie sie zaja-
fem. Co znalaztem w tej doktrynie ktamliwego, co znalaztem prawdziwego i do jakich wnioskéw
przyszedlem, znajdzie si¢ w nastepnych czesciach tego dzieta, ktére, jesli na to zastuguje i komus
sie przyda, zostanie kiedys i gdzies wydrukowane (Totstoj 2011: 188).

Nastepna czescig Spowiedzi byt tylko krotki rozdziat streszczajacy pewien sen autora.
Jednakowoz ta ksiazeczka rozpoczela zupetnie nowy etap w twdrczosci Jasnopolanina.
Odtad pisac bedzie traktaty prezentujace jego doktryne religijna. Podporzadkuje jej swoja
proze, ktora juz nie doréwna poziomem artystycznym dokonaniom z poprzedniego
okresu.
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Zauwazyc¢ trzeba koniecznie, iz Lew Nikotajewicz stajac si¢ tworca nowej doktryny reli-
gijnej, wrecz prorokiem, realizowat swoje dawne ambicje. W swoich Dziennikach juz w roku
1855, a wigc wiele lat przed wspomnianym przetomem, pisat:

Wczorajsza rozmowa o boskosci i wierze podsuneta mi wielka, kolosalng mysl, dla ktérej zreali-
zowania gotow jestem poswieci¢ swoje zycie. Mysl ta — to stworzenie nowej religii, odpowiada-
jacej rozwojowi ludzkosci, religii Chrystusa, lecz oczyszczonej od wiary i tajemniczosci; religii
praktycznej, ktéra nie obiecuje przyszlego zbawienia, lecz realizuje zbawienie na ziemi (1973:
139).

Paul Johnson, wyraznie niezyczliwy autorowi Zmartwychwstania, stwierdzit, iz ,wyda-
walo sie czasami, ze Tolstoj uwazat sie za brata Boga, oczywiscie za starszego brata” (John-
son 1998: 142).

Nowa religia zaczeta sie wytania¢ z jego pism powstalych w latach osiemdziesiatych,
przede wszystkim z Krytyki teologii dogmatycznej i Na czym polega moja wiara? To postawione
w tytule pytanie, prowadzi w glab doktryny rosyjskiego mysliciela.

W religii Tolstoja jest Bog (Doerne 1969: 62-66). W jezyku polskim wydano zbiorek zaty-
tutowany Mysli o Bogu (Totstoj 1993), w ktérym zamieszczono sentencje na temat Boga,
wyjete z rozmaitych dziet pisarza. Cechuje je spora réznorodnos¢ tresciowa, aczkolwiek
wszystkie zachowuja przynajmniej absolutny charakter Istoty Najwyzszej. Aczkolwiek,
uzywajac sformutowania Blaise’a Pascala, mozna rzec, ze czesciej jest to Bog uczonych
i filozofow, anizeli Abrahama, Izaaka i Jakuba.

W tolstoizmie najwiekszym problemem zdaje si¢ osoba Jezusa Chrystusa (Doerne 1969:
67). Nie jest on tu Zbawicielem, ktory sklada ofiare z samego siebie za grzechy kazdego
cztowieka, by ten mdgt zy¢ wiecznie, jesli tylko wyrazi zal za grzechy i wiare w zbawcza
moc tej ofiary. Totstoj uznat Jezusa z Nazaretu jedynie za proroka, ktéry przynidst ludzkosci
tylko etyke. To jeden z najwigkszych przedstawicieli ludzkosci, jak Budda, Lao-zi, Konfu-
qjusz, Sokrates, Platon, Epiktet i Marek Aureliusz, a z blizszych wspodtczesnosci Jean Jacques
Rousseau, Imanuel Kant czy Ralph Waldo Emerson. Jako taki nie jest wigec Trzeciag Osoba
Tréjcy Swietej, nie jest Bogiem. Wszystkie fakty opisane w Ewangeliach §wiadczace, ze wia-
$nie nim jest, wedlug pisarza sa fatszywe. Tak wykreowany Jezus niewiele przypomina
postac opisana na kartach Nowego Testamentu, posta¢, za ktdra podazaja ludzie mieniacy
sie chrze$cijanami.

Jak twierdzi Tolstoj, Jezusa ceni¢ nalezy za sformutowanie nauk moralnych, zanotowa-
nych w Ewangelii wedtug Mateusza (5-7) i w wersji skroconej w Ewangelii wedtug Lukasza
(6, 20-49), ktére w tradydji chrzescijanskiej nazywa si¢ Kazaniem na Gorze. Przede wszyst-
kim jego uwage przykut nastepujacy passus:

Aja wam powiadam. Nie sprzeciwiajcie si¢ zlemu, a jesli ci¢ kto uderzy w prawy policzek, nad-
staw mu i drugi. A temu, ktdry chce sie z toba procesowac i zabrac ci szate, zostaw mu i plaszcz.
A kto by cie przymuszat, zebys szedt z nim jedna mile, idz z nim i dwie (Mt 5, 38-41).

Z tych czterech wersetéw Tolstoj wywiddl swa naczelna zasade o niesprzeciwianiu si¢
ztu przemoca. Nie oznacza to bynajmniej rezygnacji z walki ze zlem, tylko prowadzenie jej
metodami pokojowymi.

Totstoj dostrzegal brak dobra przede wszystkim w stosunkach spotecznych. Tak zreszta
jak wielu przedstawicieli éwczesnej inteligencji rosyjskiej (Pipes 2006: 106; Mier: 2006: 105).
Oburzata go niezmiernie wielka niesprawiedliwos¢, jakiej doznawat lud, stanowiacy prze-
ciez wigksza czes¢ spoteczenstwa. Wstydem napawat go fakt, ze sam nalezy do klasy, ktora
przysparza ludowi rozlicznych cierpien (Bierdiajew 1999: 190). O jego niewatpliwej wrazli-
wosci na niesprawiedliwo$¢ panujacq w spoteczenstwie rosyjskim swiadczy bezspornie po-
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wiesé¢ Zmartwychwstanie, opublikowana w roku 1899. Jej bohater, Dymitr Niechludow, czto-
wiek z wyzszych sfer spolecznych, wyrzadziwszy kiedys$ krzywde pewnej kobiecie, usituje
ja naprawié, co zmusza go do rozlicznych kontaktéw z wiadza sadowniczg i nie tylko. Jest
to pretekstem stuzacym do ukazania jak funkcjonuje prawo na rozlegltych obszarach Rosji.
I do postawienia tezy o powszechnym braku sprawiedliwos$ci (Rowe 1986: 105-122). Jednak-
ze nie byla to wedltug niego jakas szczegodlna wtasciwos¢ imperium Romanowych. Wszyst-
kie panstwa to instytucje, ktorych nieodtaczng ceche stanowi niesprawiedliwosc.

Nietrudno zauwazy¢, ze autor Hadzi-Murata bliski byt w swych pogladach politycznych
klasykom anarchizmu. Wiadomo, Zze podczas jednej ze swych zagranicznych podrézy spo-
tkat si¢ z Pierrem Proudhonem (Szklowski 1982: 231, 233), z ktérym w wielu kwestiach sie
zgadzat. Wiadomo nadto o czytywaniu przezen anarchistéw. Nieobce byly mu przemysle-
nia Piotra Kropotkina, do ktérych ustosunkowywat sie w swoich Dziennikach:

Czytatem Kropotkina o komunizmie. Dobrze napisane i z dobrych pobudek, ale sa tam niesty-
chane sprzecznosci wewnetrzne: po to, by skonczy¢ z przemoca jednych ludzi nad drugimi —
trzeba uzy¢ przemocy. Chodzi o to, jak sprawi¢, zeby ludzie nie byli egoistami, nosicielami prze-
mocy? Ich program zaktada, ze dla osiagnigcia tego celu trzeba dokona¢ nowych gwattow (Totstoj
1973: 248).

A wigc Tolstoj nie akceptowal metod walki preferowanych przez znanych mu anarchi-
stow, do ktorych nalezata réwniez przemoc. Byto to wszakze sprzeczne z najwazniejsza dla
niego regulg niesprzeciwiania si¢ ztu przemoca.

Totstoj chciat zmieni¢ spoteczenstwo poprzez indywidualne samodoskonalenie jego
cztonkéw. Ludzie odrzuciwszy to, co cudowne w chrzescijaristwie, beda — spodziewat sie
pisarz — postepowac doktadnie tak, jak poucza Jezus w Kazaniu na Gorze. Ci z klasy Totsto-
ja zrozumieja, jak wczesniej Proudhon, ze wlasno$¢ to kradziez i wyzbeda sie swoich dobr.
Zapanuje powszechna szczesliwos¢ — Krolestwo Boze na Ziemi.

Religia Tolstoja wywarta wptyw na wiele srodowisk inteligencji rosyjskiej, aczkolwiek
nie przybrata wyraznych form organizacyjnych. O ich powstanie zabiegat Wtadimir Czert-
kow, przyjaciel pisarza i najzagorzalszy zwolennik jego doktryny religijnej. Probowano za-
tozy¢ gmine wyznaniowa skupiajaca tolstojowcodw, ale okazata sie przedsiewzieciem nie-
trwatym. Za to udato si¢ zakltada¢ komuny w Rosji, Anglii, Francji, Niemczech, Holandii
i Stanach Zjednoczonych, prowadzace gospodarstwa rolne, z ktérych wiekszos¢ przetrwata
bodaj tylko do lat dziewig¢dziesiatych XX wieku. Wydaje sig, ze Kosciot Totstojowski nie
powstat z woli samego Tolstoja, ktdry nie chciat wyraznie poprzec zadnej instytugji czy or-
ganizacji zalozonej przez swoich zwolennikow, obawiajac sie, ze nie beda sprzyjaly samo-
doskonaleniu jednostek (Semczuk 1987: 302).

Poglady Totstoja budzity spore zainteresowanie poza granicami Rosji. W Anglii i Japonii
zakladano Totstojowskie komuny. Najbardziej jednak znany jest wptyw, jaki wywart on na
Mahatme Gandhiego, lidera indyjskiego ruchu narodowowyzwolenczego. Cho¢ pamietac
trzeba tez o indyjskich zainteresowaniach Rosjanina.

Alain Besancon (2015: 105-131) analizowat ztudzenia Zachodu — a konkretnie Francji -
w stosunku do Rosji. Twierdzit mianowicie, Ze mieszkanicy Europy zachodniej z nadmier-
nym zachwytem odnosza si¢ do wszystkiego co rosyjskie. Dotyczy to tradycjonalistyczne-
go, stowianofilskiego, jak tez modernistycznego, oksydentalnego oblicza Rosji. A wynika
z braku dostatecznej wiedzy na temat cywilizacji rosyjskiej, sprzegnietego czesto z prze-
$wiadczeniem o niemoznosci catkowitego jej poznania. Nie bez znaczenia sa takze mylne
informacje, jakie Rosja niejednokrotnie o sobie rozsiewata. Niewatpliwie warto pamiegtac
o tych przestrogach, przystepujac do oceny medrca z Jasnej Polany.

Otdz na tle zycia spotecznego oraz kultury dziewigtnastowiecznej, i nie tylko dziewiet-
nastowiecznej Rosji, Tolstoj i tolstoizm nie jest zjawiskiem zbyt oryginalnym. Wprawdzie za
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Lew Totstoj u schytku zycia

takowe wielu je uwaza, ale nie znajac innych, podobnych fenomenéw rosyjskich. Prorok
Totstoj stat si¢ zas w pewnym okresie powszechnie znany, bo przedtem wielka popularnos¢
zyskatl pisarz o tym nazwisku. Z pewnosciag gdyby Lew Nikotajewicz nie napisat Wojny
i pokoju, Anny Kareniny i mndstwa znakomitych opowiadan, pamiegtaliby o nim jedynie ba-
dacze rosyjskiej kultury religijnej. Nie znaczy to jednak, ze prorok po prostu wykorzystat
zdobyta wczesniej stawe pisarza, wykorzystat tez wyjatkowa pozycje jaka posiada tworca
literatury w spoteczenistwie rosyjskim (Alekssev 2001: 11).

Wyznaniem panujacym w Rosji bylo zawsze prawostawie. Rosyjska Cerkiew Prawo-
stawna miata wrecz status religii panstwowej, jak Kosciét Anglikaniski w Wielkiej Brytanii.
Tam, gdzie rozciggato si¢ imperium rosyjskich caréw, tam tez widoczne byly cebulaste ko-
puly cerkiewne. Chodzenie do cerkwi stanowilo poniekad akt lojalno$ci wobec panujacego.
Totstoj wielokrotnie krytykowat w swej publicystyce i utworach beletrystycznych te odzie-
dziczone po Bizancjum zwigzki Cesarstwa z Kosciotem. Jednakowoz Cerkiew nie miata nic
przeciwko poglebieniu Zycia religijnego, nawet uprawianiu refleksji teologicznej na wtasny
uzytek (Bierdiajew 1999: 174), w przeciwnym razie Rosja nie wydataby innego wielkiego
pisarza — Fiodora Dostojewskiego. Sam Totstoj, zanim nie opracowat wtasnej doktryny, jesli
nie oddawat sie zyciu catkiem $wiatowemu, nie gardzit skarbami duchowymi swego wy-
znania i odwiedzal Pustelni¢ Optynska, spodziewajac sig, Ze Swigtobliwi mnisi odpowiedza
na dreczace go pytania.

Ale wielu mieszkancéw Rosji nie tylko nie satysfakcjonowala oficjalna Cerkiew, lecz
takze szukajacy wilasnych drdg starcy, chociazby tacy, jak Zosima z Braci Karamazow Dosto-
jewskiego. Dlatego w tym kraju, mimo nieustannych represji, powstawaly wcigz nowe
ugrupowania religijne zwane na ogét sektami. Przykltadowo wymienie tu duchoborcow,
w obronie ktorych niejednokrotnie wystepowat Tolstoj, pewnie ze wzgledu na ich pacyfizm
(Rowe 1986: 14; Semczuk 1987: 364). Do takich sekt nalezeli arystokraci, mieszczanie, Koza-
cy, chlopi — ci ostatni nierzadko byli ich zalozycielami i przywddcami. Szacuje sie, ze w XIX
wieku przynajmniej jedna czwarta Rosjan nie identyfikowata si¢ z Cerkwig prawostawna,
a byla cztonkami rozmaitych ugrupowan religijnych (Andrusiewicz 1994: 249-250; Figes
2007: 259). Zaliczy¢ do nich mozna tez tolstojowcow.

Sam Tolstoj musiat oczywiscie by¢ $wiadom, iz jego kraj, mimo posiadania religii panu-
jacej, cechuje pluralizm religijny. Trudno stwierdzi¢, w jaki sposdb pisarz sie do niego usto-
sunkowywat. Jak wspomniatem, bliscy mu byli duchoborcy. W Zmartwychwstaniu pisze
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o redstokistach, zwanych tez paszkowcami, a wreszcie ewangelicznymi chrzescijanami, nie
wymieniajac ich jednak z nazwy. Bylo to ugrupowanie protestanckie bliskie baptystom, nie-
zmiernie popularne w pétnocnej Rosji facznie z Petersburgiem. W powiesci opisuje inicjato-
ra tego wyznania w Rosji, lorda Granvilla Redstocka pod nazwiskiem Kiesewettera, nie
kryjac dont wyraznie negatywnego stosunku (Totstoj 1986: 268-271). Zarzuca mu kaboty-
nizm i che¢ wplywania na egzaltowane damy z wyzszych sfer. Redstokisci, cho¢ wladze nie
szczedzity im przesladowarn, jako$ wyjatkowo draznili proroka. Moze ich skrajny biblizm
— oparcie sie¢ na wszystkich szes¢dziesigciu szesciu ksiegach biblijnych — zbyt bardzo przy-
pominat, ze z Pisma Swigetego wybrat on tylko fragmenty.

Jak pisata Marina Karetnikowa (2006: 3-84), cecha immanentna narodu rosyjskiego jest
bogoiskatielstwo, czyli poszukiwanie Boga. Wyraza sie ono w bardzo powaznym traktowa-
niu spraw religijnych. A takze w checi sprawdzenia prawdziwosci tego, w co nakazuje wie-
rzy¢ tradycja badz religijne czy polityczne autorytety. I w gotowosci natychmiastowego po-
rzucenia dotychczasowych pogladdw, jezeli za prawdziwe uznato sie catkiem inne. Totstoj
byt niewatpliwie jednym z miliondw rosyjskich bogoiskatieli. Wzdragat sie jednak przed
rolg zatozyciela i przywddcy sekty, przeczuwajac pewnie, Ze to moze ograniczy¢ zasieg jego
oddzialywania do matego kregu wyznawcéw. Zywit on chyba wieksze ambicje, totez wolat,
aby totstojowcy tworzyli raczej ruch religijny, a nie sekte, bo dzigki temu jego doktryne mia-
1o szanse poznac wiecej ludzi.

Bogoiskatielstwo zdaje si¢ wystepowac we wszystkich typach religijnosci Rosjan, jakie
wyroznit Wladislaw Baczinin (2005: 196-206). Ot6z wedtug niego wystepuja cztery typy:
bizantyjski, ewangeliczny, $wiecki i marginalny. Niestety, nie ma tu miejsca na szczegotowe
ich omowienie. Niech wystarczy stwierdzenie, Ze ten pierwszy zasadza si¢ na scistym
zwiazku Cerkwi i panistwa. Dla typu ewangelicznego natomiast charakterystyczny jest chry-
stocentryzm oparty na Piémie Swietym. A dla $wieckiego nastawienie redukcjonistyczne
wobec wszelkich tresci religijnych. Poniewaz wymienione typy czestokro¢ nie wystepuja
w idealnej postaci, Baczinin wyrdznia jeszcze wcale nierzadki typ marginalny czyli miesza-
ny, bedacy wynikiem okreslonego potaczenia skiadnikéw bizantyjskich, ewangelicznych
i swieckich. Rosyjski badacz nie uwaza, iz dany typ mozna przyporzadkowac wszystkim
cztonkom okreslonej wspolnoty koscielnej. Raczej jego reprezentantem jest pojedynczy
czlowiek.

Wedtug Baczinina (2005: 297-298) Totstoj reprezentuje typ $wiecki, na co zlozyty sie dwa
rodzaje przyczyn — zewnetrzne i wewnetrzne. Na zewnetrzne skladaja si¢ wptywy epoki,
w ktorej ten znakomity pisarz zyt. Epoki racjonalizmu, pozytywizmu, materializmu i ate-
izmu. I chociaz byt sklonny to i owo poddac krytyce, generalnie nie przeciwstawiat si¢ ten-
dencjom swoich czaséw. Z kolei przyczyny wewnetrzne wynikaja z jego wielce skompliko-
wanej osobowosci, ktorej cecha wyrdzniajaca zdaje si¢ pycha.

Totstoizm niewatpliwie miat wielu zwolennikéw, ktérzy nie dostrzegali u jego twodrcy
i w samej doktrynie jakichkolwiek wad. A poniewaz autor Zmartwychwstania wypowiadat
sie na temat réznych przejawoéw niesprawiedliwosci, stat si¢ przydatny dla bojownikéw
walczacych z najrozmaitszymi przesladowaniami, wyzyskiem czy niewola. Kazdy w pi-
smach Totstoja mogt znalez¢ cos, co autorytatywnie wspierato jego sprawe.

Jako mysliciel religijny —jeden z bardzo wielu w Rosji — Tolstoj byl niewatpliwie postacia
dos¢ wyjatkowa. Inni bowiem o$mielali sie formutowac swa doktryne, przekonani, ze po-
stepuja zgodnie z Pismem Swietym, tradycja badz objawieniem. Totstojowi natomiast wy-
dawalo sig, iz ma prawo wziac Biblie i powyrywac z niej wiekszo$¢ kartek. Pozostawit z niej
wlasciwie tylko Kazanie na Gdrze. Dokonujac takiej redukgji, stat si¢ podobny do nader
licznych intelektualistow swoich czaséw i, moze jeszcze bardziej, czasow nieco pozniej-
szych, uwazajacych sie za uprawnionych do rozwigzywania najwazniejszych probleméw
ludzkosci.
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