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Abstract: This paper aims to juxtapose two crucial texts for the early history of femi-
nism in Iran: a satirical treatise entitled Ma 'ayeb al-rejal (The vices of men) from 1894
written by Bibi Khanom Astarabadi (1858/59-1921) and the memoirs of Taj al-Saltana
(1884-1936), a daughter of Naser al-Din Shah (r. 1848—1896), penned in 1914. In spite
of the authors’ different backgrounds and the diversity of issues raised, both devoted
plenty of attention to the desirable qualities of a ‘modern Iranian woman’—a new ideal
championed by the Iranian reformist movement of the late 1800s and early 1900s.
This progressive ideal of woman, however, remained rooted in a traditional paradigm
equating womanhood with wifehood and motherhood. Through a literary analysis of
the works of Bibi Khanom and Taj al-Saltana, the author argues that the early Iranian
feminists integrated their advocacy for dignity and ‘modernity’ of woman into the
patriarchal outlook by reserving for their ‘sisters’ the functions of educators and carers.
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Iranska rewolucja konstytucyjna (engelab-e maszrute) lat 1905-1911 byla zarzewiem
glebokich przemian politycznych, spotecznych i kulturowych. Ancien régime — ucielesniony
w oskarzanej o feudalny despotyzm, korupcje i stuzalczos¢ wobec Rosji i Wielkiej Brytanii
dynastii Kadzarow (1796-1925) — zmuszony byt przeformutowa¢ si¢ pod naporem procesow
modernizacyjnych i tendencji demokratycznych, a ostatecznie upadt, torujac droge dynastii
Pahlawich (1925-1979), ostatniej w dziejach Iranu. Wytonienie si¢ tzw. ruchu konstytu-
cyjnego (maszrutijat) — ktory w 1906 r. doprowadzit do uchwalenia pierwszej ustawy
zasadniczej i do powotania parlamentu (Madzles) — bylo czgsécia $wiatowej fali przemian
spoteczno-politycznych. Na przetomie XIX i XX wieku wiele krajow Azji — oficjalnie sko-
lonizowanych lub, jak Iran, faktycznie zdominowanych przez zachodnioeuropejskie potegi
— doswiadczato takowych przemian, a impulsem dla nich byta, migdzy innymi, rosyjska
rewolucja 1905 r. Do glosu dochodzita nowa tozsamo$¢ narodowa, budowana zarazem na
wzor europejski i jako wyraz sprzeciwu wobec imperialnej polityki kolonizatorow.

Wazny element nacjonalistycznego dyskursu w krajach Trzeciego Swiata stanowita
kwestia praw kobiet i ich udzialu w Zyciu spoteczno-politycznym oraz proponowany
nowy model monogamicznego matzenstwa. W Iranie zagadnienia te byly na ustach wielu
reformistycznych intelektualistéw doby rewolucji konstytucyjnej, a takze postgpowych
poetow — miedzy innymi Iradza Mirzy (1874-1926), ktory w ucisku kobiet i w hidzabie
upatrywat przejawy ,,ciemnoty” i ,,zacofania”, czy Eszqiego (1894-1924), poréwnujacego
hidzab do $miertelnego catunu:

Kobiety w naszym kraju sg zywe — a w catunie
To czarny strdj jest zrodtem ich czarnego losu!

I Mirzade-je Eszqi, Kollijat-e mosawwar-e Eszqi, Dzawidan, Tehran 1375, s. 218.
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W czasach maszrutijatu iranskie kobiety — tradycyjnie noszace przydomki takie, jak
za’ife, ‘staba [pte¢]’, lub parde-neszin, ‘przebywajace za zastona’ — zaczely ‘wychodzi¢
zza zastony’. Kobiety opuszczaly prywatna, zamknigta przestrzen domu, by coraz $mielej
wkracza¢ w sfere publiczng, w ktorej poswigcaty sie dziatalnosci spotecznej, pedagogicz-
nej, literackiej i politycznej. W latach rewolucji konstytucyjnej iranskie reprezentantki
ruchu wyzwolenia kobiet zrzeszaty si¢ w licznych stowarzyszeniach kobiecych (andzo-
man), w ktorych dyskutowaty o prawach i obowigzkach ,,nowych Iranek” — obywatelek
nowoczesnego panstwa, ‘kobiet/zon narodu’ (zanha-je mellat?). Nowa tozsamos¢ narodowa
wymagala bowiem zdefiniowania tozsamosci ,,nowej Iranki”: matki, Zony, obywatelki
1 patriotki.

Przetom XIX i XX wieku byt czasem wzmozonej aktywnosci politycznej i obywatel-
skiej iranskich kobiet. W 1891 r. za namowga duchownych kobiety wzigty masowy udziat
w tzw. protescie tytoniowym (nehzat-e tambaku ‘ruch tytoniowy’) i odmowity palenia
fajek wodnych, by wyrazi¢ sprzeciw wobec decyzji szacha Naseroddina (1848-1896)
o przyznaniu Brytyjczykom koncesji na produkcje i sprzedaz tytoniu. W bojkocie wzigty
udzial nawet zony szacha — z nieformalng krolowg Iranu, Anisoddoule, na czele. Protest
tytoniowy — zakonczony cofnigciem koncesji w styczniu 1892 r. — okazat si¢ momentem
kluczowym: ,,[s]kuteczny bojkot stanowit preludium rewolucji konstytucyjnej 1905 1.3,
W latach rewolucji konstytucyjnej kobiety wielokrotnie wychodzity na ulice iranskich
miast, by demonstrowa¢ przeciwko polityce szacha. W 1911 r., kiedy Madzles ulegt ulti-
matum Rosji, po jej wkroczeniu na pédinocne terytorium Iranu, thum teheranskich kobiet
wdart si¢ na teren parlamentu, wygrazajac jego przewodniczacemu wyciagnigtymi spod
czadorow rewolwerami. Demonstrantki zdarty zastony z twarzy i grozily, ze zamorduja
wiasnych mezow 1 synow, jesli parlament nie zapewni krajowi niepodlegtosci. Kobiety
braty tez udziat w walkach zbrojnych, toczonych gtéwnie na poétnocnym zachodzie Iranu.
,,Hablolmatin”, reformistyczna gazeta z siedziba w Kalkucie, donosita jesienig 1908 r., ze
w Tabrizie $mier¢ poniosty dwadziescia dwie kobiety walczace w meskim przebraniud.

Cho¢ na ulice iranskich miast wychodzity kobiety z warstw ludowych, to dziataczki
iranskiego ruchu wyzwolenia kobiet — podobnie jak nawotujacy do reform mezezyzni —
rekrutowaty si¢ glownie z wyzszych klas spoleczefistwa: arystokracji, miejskiej inteligencji
i rodzin postgpowych duchownych. Na ironi¢ moze zakrawac fakt, ze pierwsze iranskie
feministki nierzadko byly bezposrednio zwigzane z haremem szacha, z ktoérego wiadza
absolutng walczyli przeciez cztonkowie i cztonkinie ruchu konstytucyjnego. Trzeba jed-
nak pamigtaé, ze mieszkanki krolewskiego andarunu® nie tylko stanowity elit¢ panstwa
(migdzy innymi z uwagi na fakt, ze niejednokrotnie mialy dostep do prywatnej edukacji),

2 Perski rzeczownik zan znaczy zaréwno ‘kobieta’, jak i ‘zona’. O niejednoznaczno$ci modnego
w czasach rewolucji konstytucyjnej pojgcia zanha-je mellat zob. Afsaneh Najmabadi, Women with
Mustaches and Men without Beards: Gender and Sexual Anxieties of Iranian Modernity, University
of California Press, Berkeley, Los Angeles, London 2005, s. 207.

3 Mangol Bayat-Philipp, Women and Revolution in Iran 1905-1911, w: Lois Beck, Nikki Ked-
die (red.), Women in the Muslim World, Harvard University Press, Cambridge, Mass. 1978, s. 298.

4 Kumari Jayawardena, Feminism and Nationalism in the Third World, Verso, London, New
York 2016, s. 65.

5 Marjam Ameli Rezaji, Safar-e dane be gol. Sejr-e tahawwol-e dzajgah-e zan dar nasr-e doure-
je Qadzar (1310-1340 q), Naszr-e Tarich-e Iran, Tehran 1389, s. 150.

¢ Andarun — po persku: harem, zamknigta, wewnetrzna cz¢$¢ domu, w ktorej przebywaja kobiety,
niedostgpna dla gosci z zewnatrz.
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ale tez od wiekéw angazowaty si¢, mniej lub bardziej bezposrednio, w aktywnos¢ poli-
tyczna. Harem szacha Naseroddina przeszedt do historii jako miejsce nieustannych intryg
patacowych, a samego wladce nieraz oskarzano o zbyt tatwe uleganie swoim licznym
zonom, skupionym w rozmaitych, konkurujacych ze sobg, frakcjach. Obie bohaterki tego
artykulu — Bibi Chanom Astarabadi (1858/1859—-1921) i coérka Naseroddina, Tadzossal-
tane (1884—-1936) — wychowaly si¢ w jego krélewskim haremie w teheranskim patacu
Golestan. Obie, kazda na swoj sposob, opisaty uposledzong pozycje iranskich kobiet
(czy zon), przy czym wspomnienia Tadzossaltane stanowig gorzkie oskarzenie rzucone
instytucji haremu i wilasnej klasie spoteczne;.

BiBI CHANOM ASTARABADI

Bibi Chanom Astarabadi (Bibi Fateme Astarabadi) urodzita si¢ w 1274 AH (1858/1859)
w okolicach Astarabadu’. Jej ojcem byt Mohammad Bager Chan Astarabadi, wojskowy
1 dostojnik dworski za panowania Naseroddina. Matka Bibi Chanom réwniez byta zwigzana
z dworem kadzarskim: Chadidze Chanom, towarzyszka i powiernica Szokuhossaltane,
jednej z zon Naseroddina3, nosita przydomek molla-badzi®, $wiadczacy o tym, ze zajmo-
wata si¢ ksztalceniem mieszkanek haremu i krélewskiego potomstwal9. Bibi Chanom od
dziecka miata kontakt z krolewskim haremem, utrzymywata go rowniez w po6zniejszych
latach. Pochodzenie umozliwito jej zdobycie bardzo starannej edukacji — zwlaszcza jak
na kobietg, wzigwszy pod uwagg, ze w czasach jej dziecinstwa dziewczeta w ogodle nie
mogly si¢ oficjalnie ksztalci¢. Bibi Chanom byta autorka wielu artykutéw promujacych
prawa kobiet (zwtaszcza do edukacji), ktore ukazywatly sie na tamach postepowej prasy
(,,Tamaddon”, ,,Hablolmatin”, ,,Madzles”). Jest uwazana za jedng z pierwszych waznych
postaci irafiskiego ruchu kobiecego. Zmarta w Teheranie w r. 192111,

Zyciowym dokonaniem Bibi Chanom bylo zatoZenie — we wlasnym domu — jednej
z pierwszych prywatnych pensji dla dziewczat — Dabestan-e Duszizegan (‘Szkota dla
Panien’)!2. Ustanowienie Dabestan-e Duszizegan, w ktorej nauczaty sama Bibi i jej dwie
corki, Moulud Chanom i Chadidze Afzal Chanom, byto w Teheranie sensacja. Wywrotowa
idea edukowania dziewczat spotkala si¢ z wrogim przyjeciem kleru szyickiego, ktory
uznawat ja za niezgodng z islamem: ,,Podczas ostrzatu Parlamentu (Madzlesu) w czerwcu

7 Obecnie Gorgan — stolica nadkaspijskiej prowincji Golestan (zwanej niegdy$ Gorgan).

8 Matki nastgpcy tronu, Mozaffaroddina (1896-1907), za panowania ktorego rozpoczela sie
rewolucja konstytucyjna i powotano Madzles. Zob. Mahmud Tolu’i, Az Tawus ta Farah. Dza-je pa-je
zan dar masir-e tarich-e mo’aser-e Iran, Naszr-e Elm, Tehran 1378, s. 133.

9 Od molla (‘mutta’) i badzi (‘siostra’) — tytut przyznawany dawniej nauczycielkom i kobietom
uczonym w prawie religijnym.

10 The Education of Women & The Vices of Men: Two Qajar Tracts, Hasan Javadi, Willem Floor
(przet.), Syracuse University Press, Syracuse, New York 2010, s. XVI.

I Tbidem, s. XIX.

12 Wbrew pojawiajacym si¢ opiniom, Dabestan-e Duszizegan nie byla pierwsza iranska zenska
placowka edukacyjna. Wedtug Farzaneh Milani juz w 1874 r. amerykanscy misjonarze Kosciota Prezbi-
tarianskiego zatozyli w Teheranie American Girls School, chociaz pierwsze muzulmanskie dziewczynki
zaczgly do niej uczgszeza¢ dopiero w 1891 r. Pierwsza faktycznie irafnska szkolg dla dziewczat byta
natomiast zatozona w 1907 r. przez Tube Azmude (1878-1936) pensja Namus (Honor). Bibi Chanom
zaklada Dabestan-e Duszizegan w tym samym roku, ale nieco p6zniej — palma pierwszenstwa nalezy
wigc do Tuby Azmude. Zob. Farzaneh Milani, Veils and Words. The Emerging Voices of Iranian
Women Writers, Syracuse University Press, Syracuse, New York 1992, s. 56.



236 PIOTR BACHTIN NR 3

1908 .13 pewien reakcyjny duchowny potepit zatozenie szkoty dla dziewczat. Sejjed Ali
Szusztari, jeden z konserwatywnych ulemow, mieszkajacy w dzielnicy Bibi Chanom,
okreslit ja na ulotkach mianem niewiernej”!4. Pod wplywem naciskow duchownych Bibi
byta zmuszona ograniczy¢ nauczanie (do tej pory nieuwzgledniajace wieku pensjonarek)
do najmtodszych uczennic pomig¢dzy czwartym a széstym rokiem zycia — tylko taka
podstawowa edukacje dziewczynek sktonni byli bowiem zaaprobowa¢ ortodoksyjni mut-
towie. W 1909 r. przeniosta szkote do nowego budynku, a dwa lata pdézniej zamkneta
ja. Obydwie jej corki kontynuowaly zapoczatkowang przez matke tradycje, zaktadajac
nowa zenskg szkote, w ktorej same uczyty!s.

M4’ AJEBORREDZAL

Ma’ajeborredzal (,,Wady mezczyzn™) to traktat (resale) napisany przez Bibi Chanom
w 1894 r. ,,Wad megzczyzn” wowczas nie wydano, ale tekst przekazywany byt w postaci
kolejnych odpisow i zdobyt duza popularnos¢ wsérod wyksztatconych mieszkanek Tehera-
nul®, Dzieto jest ironiczng replika na anonimowa rozprawe zatytutowana 7a 'dibonneswan
(,,Wychowanie kobiet™7), opublikowang w potowie XIX wieku. Wedlug A. Najmabadi
autorem ,,Wychowania kobiet” byt prawdopodobnie syn Fath-Alego Szaha (1797-1834),
Chanlar Mirza Ehteszamoddoule (zm. 1861)!8.

Ta dibonneswan to popis obskuranckiej mizoginii. W tym ,,poradniku dla dobrych zon”
(a takze dla ojcow corek i dla mezow) autor broni patriarchalnego porzadku (najwyrazniej
w reakcji na pojawiajace si¢ juz wowczas tendencje emancypacyjne), uciekajac si¢ do
arsenaltu literackich i religijnych odwotan, majacych udowodni¢ przyrodzona kobiecie —
jako istocie mniej inteligentnej i stabszej od mezczyzny, a takze o chwiejnej postawie
moralnej — podlegla mezezyznie (czytaj: mezowi) pozycjel®. Ta dibonneswan to $wia-

13 23 czerwca 1908 r. Madzles zostat ostrzelany przez Brygade Kozacka pod dowodztwem Wia-
dimira Liachowa (1869-1919), dziatajacego na rozkaz panujacego wowczas Mohammada Alego Szaha
(1907-1909), ktérego popieraly Rosja i Wielka Brytania.

14 The Education of Women..., op. cit., s. XXII.

15 Ibidem, s. XXV.

16 http://www.iranicaonline.org/articles/maayeb-al-rejal [14.06.2017]

17 Proponujg¢ takie thumaczenie oryginatu, podobnie jak autorzy amerykanskiego przektadu, kto-
rzy wydali Ta 'dibonneswan pod tytutem The Education of Women. Nalezy jednak doda¢, ze perski
stownik frazeologiczny oprocz ‘wychowania’, czy ‘uczenia kogo$ dobrych manier’ (adab-o farhang
amuchtan be kasi) przytacza drugie znaczenie wyrazu fa 'dib: ‘karanie; besztanie’, zob. Hasan Anwari,
Farhang-e feszorde-je Sochan, Sochan, Tehran 1390, hasto: ta dib.

I8 http://www.iranicaonline.org/articles/maayeb-al-rejal [14.06.2017]. Wedtug H. Javadiego
i W. Floora, autorow wstepu do amerykanskiego podwojnego wydania ,,Wychowania kobiet” i ,,Wad
mezezyzn”, pierwsze z dziet ukazato si¢ w Teheranie w 1304 AH, a zatem w 1886 lub 1887 r., zob.
The Education of Women..., op. cit., s. IX. Wydanie to, jako najwczesniejsze (obok rekopisow z 1313
AH i 1317 AP), odnotowuje R. Karaczi, zob. Ruhangiz Karaczi (oprac.), Haszt resale dar bajan-e
ahwal-e zanan, Pazuheszgah-e Olum-¢ Ensani wa Motale’at-e Farhangi, Tehran 1390/2011, s. 280.
1304 AH — jako dat¢ powstania dzieta — przytacza M. Ameli Rezaji, zob. M. Ameli Rezaji, op. cit.,
s. 80. Wowczas jednak autorem nie moglby by¢ Ehteszamoddoule, ktory zmart ¢wier¢ wieku wezesnie;j.

19 Ta’dibonneswan zostato podzielone na dziesie¢ czgsci. Kazda z nich opisuje negatywne, zdaniem
autora, aspekty zachowania i prowadzenia si¢ kobiet, a takze radzi, jak powinny postgpowaé kobiety
skromne i postuszne swoim m¢zom. W kolejnych rozdziatach autor prezentuje obraz ,,zony idealnej”:
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dectwo dziwnej niekonsekwencji autora, ktory z jednej strony twierdzi, ze kobieta — jako
istota pod kazdym wzgledem niedoskonala — nie jest godna zaufania i niczego nie mozna
od niej wymagac, jednak z drugiej strony obowigzek udanego pozycia matzenskiego
w catosci sktada na barki zony20. Zarazem dzieto to $wiadczy o powierzchownym ulega-
niu wplywom europejskim wsrod iranskich mezezyzn z klas uprzywilejowanych. Nama-
wiajac kobiety do stosowania delikatnego makijazu, autor zaznacza: ,,W catej Europie
(dar tamam-e Farangestan-o Orupa) nie uzywa si¢ duzo szminki, pudru i kosmetykow,
a bezdyskusyjnie to, co Bog stworzyt jest lepsze od sztucznych rzeczy”?!. Argument teo-
logiczny, dodatkowo wsparty autorytetem Europejczykow, zaiste byt trudny do odparcia.

Zrobila to jednak (nie tylko w kwestii makijazu) Bibi Chanom. Srodkowa czg$é
Ma ajeborredzal stanowi replike na kolejne twierdzenia autora Ta 'dibonneswan. Bibi
z wielka dawka ironii i gorzkiego dowcipu punktuje jego hipokryzje, brak logiki, kierowa-
nie si¢ osobistym gustem mylonym z prawem absolutnym i oderwanie od rzeczywistoSci.
Otwarcie wySmiewa autora, ktory ma si¢ za cztowieka cywilizowanego (sewilize), a nie
jest nawet w potowie cywilizowany (nim-wilize)?2. Ta polemiczna czg¢$¢ dzieta zostata
poprzedzona typowymi dla iranskiej literatury elementami: wstepem genealogicznym,
majacym uprawomocni¢ autorytet tworcy?3, oraz wierszami ku czci panujacego szacha
Naseroddina i nastgpcy tronu, Mozaffaroddina. W kolejnej, trzeciej, czgsci Bibi kryty-
kuje niemoralne zwyczaje i nalogi mezczyzn, destrukcyjnie wptywajace nie tylko na
nich samych, ale na cate rodziny (gldwnie — zony), ktérymi ci powinni si¢ opiekowac.
Dzieli t¢ parti¢ na cztery rozdzialy po§wigcone pijanstwu (madzles-e szarab), hazardowi

1) ,,0 prowadzenie si¢ zony” (Dar soluk-e zan o raftar-e zan): zona powinna by¢ m¢zowi we wszyst-
kim postuszna, bo to jej obowiazek; 2) ,,O trzymaniu jezyka za zg¢bami” (Dar hefz-e zaban): zona
powinna wykazywa¢ wyrozumialo§¢ i nie wypowiada¢ stow, ktére moga doprowadzi¢ do niezgody;
3) ,,0 narzekaniu” (Dar gele kardan): zona nigdy nie powinna narzeka¢ na swojego me¢za, nawet
jesli ma ku temu mnéstwo powodow; 4) ,,O gniewaniu si¢” (Dar gahr kardan): zona nie powinna
si¢ gniewac¢ ani dasa¢, niezaleznie od tego, jakie trudy i niedogodno$ci musi znosi¢; 5) ,,O chodzeniu
i poruszaniu si¢ w towarzystwie” (Dar rah raftan wa harekat dar madzles): zona powinna chodzi¢
powoli i z uniesiong glowa, a jej sylwetka ma by¢ pelna gracji; 6) ,,O zwyczajach zwigzanych z jedze-
niem” (Dar adab-e qaza chordan): zona powinna siedzie¢ przy sofie [obrus rozkladany na ziemi,
przy ktorym tradycyjnie jadaja Iranczycy], klgczac na obu kolanach, u$miecha¢ si¢ i nie rozmawiac¢
podczas positku; 7) ,,0O utrzymywaniu ciata w czystosci i o uzywaniu niektorych kosmetykow” (Dar
pakize dasztan-e badan wa este’'mal-e ba’zi az atrijat): zona powinna dba¢ o higieng, nie malowaé
si¢ przesadnie i za nic w $wiecie nie uzywac¢ zwierzgcego thuszczu do smarowania glowy, twarzy
i dloni; 8) ,,0 tym, jak nalezy si¢ ubiera¢” (Dar adab-e lebas puszidan): zona powinna zawsze nosi¢
czyste stroje i nie wolno jej pokazywac si¢ m¢zowi w brudnych i starych ubraniach; 9) ,,O manie-
rach w alkowie” (Dar adab-e chabidan): w 16zku zona powinna by¢ bezpruderyjna i zawsze gotowa
do wspolzycia; 10) ,,O porannym wstawaniu” (Dar adab-e sobh az chab bidar szodan): rano zona
powinna wsta¢ pierwsza i zostawi¢ me¢za samego, by si¢ dlan upigkszy¢. Zob. Hasan Dzawadi
(red.), Rujaruji-je zan wa mard dar asr-e Qadzar. Do resale: Ta’dibonneswan wa Ma'ajeborredzal,
Enteszarat-e Kanun-e Pazuhesz-e¢ Tarich-e Zanan-e Iran, Illinois 1371.

20 M. Ameli Rezaji, op. cit., s. 81.

21 H. Dzawadi (red.), op. cit., s. 54.

22 Nieprzetlumaczalna gra stow: galicyzm sewilize (ft. civilisé) zawiera w sobie perski liczebnik
se — ‘trzy’), z kolei poczatkowe nim w neologizmie nim-wilize oznacza po persku ‘pot’, zob. Bibi
Chanom Astarabadi, Ma ajeborredzal. Dar pasoch be Ta'dibonneswan, red. Afsane Nadzmabadi,
Chicago, IL, Midland Press, 1371/1992, s. 57

23 Co wazne, Bibi Chanom, wpisujac si¢ wprawdzie w tradycyjng forme, uwzglednita zyciorys
swojej matki, podczas gdy zwyczajowo wymieniano wylacznie meskich przodkow, zob. Ibidem, s. 48.
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(madzles-e gomarbazi), narkotyzowaniu si¢ haszyszem i opium (madzles-e czars-o bang-o
tarjak) oraz tajdakom i oprychom (madzles-e edzlas-e alwat-o oubasz). Koncowa partia
utworu to ,,szkic autobiograficzny”, ktéremu towarzyszy jeszcze jeden pochwalny wiersz,
tym razem skierowany do Wielkiego Wezyra (sadr-e a’zam).

Tekst Ma’ajeborredzal cechuje formalna i1 jezykowa oryginalno$¢. Traktat taczy
w sobie rozmaite style, konwencje i rejestry jezyka, na co zwraca uwage A. Najmabadi:

Bibi Chanom przeplata tekst proza zawarty na 40 stronach manuskryptu z okoto 60 wyim-
kami z poezji klasycznej, a takze kilkoma wersami wlasnego autorstwa. W glownym tekscie
przytacza opowiesci i anegdoty, a satyryczny wydzwigk utworu dodatkowo wyostrzaja
cytowane uliczne piosenki (fasnif) i bahr-e tawil>*. W zr¢czny sposob taczy pornograficz-
ne opowiesci z interpretacjami Koranu i hadisow. Oprocz hadisow (...) 1 Nahdzolbalage
(zbioru powiedzen, listow i1 przemow przypisywanych imamowi Alemu ibn Abi Talibowi),
w dziewigtnastu miejscach cytuje, w catosci lub we fragmentach, wersety Koranu. Siggajac
jednoczesnie do zrodet muzutmanskich i do perskiej poezji, eleganckiego i grubianskiego
jezyka, ustnych i pisemnych tradycji, Bibi Chanom tworzy tekst ugruntowany w szeregu
kontekstow kulturowych (...)25.

Na poczatku swojego traktatu-pamfletu Bibi Chanom zwraca si¢ bezposrednio do
czytelniczek, nazywajac je ,,moimi poboznymi siostrami” albo ,,moimi siostrami w wierze”
(chaharan-e dini-je man)26. Sugeruje tez, ze napisata tekst na prosbe kobiet spotkanych na
prywatnym przyjeciu, podczas ktorego wiele z nich zalito si¢ na swoich mezow. Jedna ze
zgromadzonych miata jej wowczas pokazac tekst ,,Wychowania kobiet”. Bibi przeczytata
go i skomentowata, po czym, ulegajac namowom ,,si0str”, postanowita napisaé ,,Wady
mezezyzn” jako odpowiedz na mizoginiczny poradnik. Kierujgc swoje stowa do ,,siostr”
1 wspominajac konkretng sytuacje towarzyska, ktora stata za powstaniem jej dzieta, Bibi
nie wystepuje z pozycji anonimowego autorytetu — jej narracja ma charakter intymny
i bezpos$redni, a autorke i jej czytelniczki taczy wspdlnota doswiadczen kobiet i zon?7.

24 Gatunek liryczny, chetnie wykorzystywany w satyrze spoleczno-politycznej.

25 http://www.iranicaonline.org/articles/maayeb-al-rejal [14.06.2017].

26 Bibi Chanom Astarabadi, op. cit., s. 49.

27 A. Najmabadi zauwaza, ze sita ,,Wad mezczyzn” bierze si¢ z umiejscowienia tekstu w homo-
spotecznej kobiecej przestrzeni, co pozwala Bibi Chanom uzywac jezyka, ktory wspotczesnie zostatby
uznany za wulgarny i pornograficzny. Badaczka zwraca uwage na proces zastgpowania bezposred-
niego, nacechowanego seksualnie je¢zyka przez ,,oczyszczona” terminologi¢ medyczna (np. fardz lub
kos, ‘cipa’, zastapito zapozyczone z francuskiego vazan, ‘wagina’). W znacznym stopniu wigzato
si¢ to z poszerzeniem grupy odbiorcéw: o ile przed rozpowszechnieniem druku literatura pisana
byta przez kobiety dla kobiet i czytana przez nie w r¢kopisach, o tyle XX-wieczne autorki, ktorych
dzieta ukazywaty si¢ w druku, cenzurowaty jezyk i styl wypowiedzi skierowanej do czytelnikéw obu
plci, zob. Ibidem, s. 13-21 (wstep w j. angielskim). Oto jak podsumowuje t¢ transformacje jezyka
Najmabadi: ,,(...) [K]iedy skierowano glos do szerokiej publicznosci, stal si¢ on glosem zakrytym
(veiled), zdyscyplinowanym: usunat lub zastapit swoje seksualne znaczenia, oczyscit si¢. Jezyk kobiet,
czy ogolniej jezyk wspolczesnoscei, wytworzyt swoja wlasng forme zastaniania si¢ (veiling) poprzez
zastgpowanie nacechowanego seksualnie stownika nowym. W homospotecznej kobiecej przestrze-
ni jezyk (i cialo) mogly by¢ seksualnie bezposrednie. Dla kobiecego ciala, ktore wstgpowato do
heterospotecznego $wiata nowoczesnosci skonstruowano zdyscyplinowany jezyk (i zdyscyplinowane
ciato)”, zob. Ibidem, s. 20.
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Zwracajac si¢ do ,,siostr”, Bibi sigga do argumentacji teologicznej, by zdefiniowaé
miejsce kobiety w $wiecie: ,,BOg najwyzszy stworzyl was, kobiety, dla me¢zczyzn, abyScie
byty ich polem uprawnym i wydaty na $wiat wielu potomkdéw, a jesli nie — to nie ma
dla was innego zadania i innej pracy”?8. Nazywa tez kobiete ,,utomng na umysle i wie-
rze” (nagesolaql wa al-iman), a m¢zezyzn ,,petnymi/doskonatymi/skonczonymi [istotami]
tego $wiata” (kamelan-e dzahan)®. Cho¢ te stwierdzenia maja ewidentnie ironiczny cha-
rakter, wydaje si¢, ze Bibi faktycznie uznawata podporzadkowanie kobiety mezczyznie
jako element naturalnego stanu rzeczy, a miejsce kobiety upatrywata przede wszystkim
w malzenstwie. Jednak matzenstwo traktowata jako umowe, zgodnie z ktora kobieta
zobowiazywata si¢ stuzy¢ mezczyznie w zamian za uczciwe i dobre traktowanie. Jesli
natomiast maz nie speliatby tych warunkoéw, kobieta powinna jak najszybciej zazadaé
rozwodu — najlepiej dopoki jest mtoda i bezdzietna, tak aby miata jeszcze szanse utozy¢
sobie zycie z nowym, szanujacym j3 i kochajacym mezem.

Swiatopoglad Bibi Chanom nie zaktada wigc absolutnego zerwania z patriarchalnym
porzadkiem: Bibi uznaje, ze miejsce kobiety jest w malzenstwie, ale namawia ,,siostry”
do negocjowania wolnosci i swobody oraz do egzekwowania szacunku i sprawiedliwego
traktowania w jego ramach. Zarazem poroéwnuje sytuacje iranskich kobiet ze statusem
Europejek. Zwraca uwage na ich wyemancypowanie, czego przykladem ma by¢ wspdl-
ne z m¢zezyznami jadanie w restauracjach i tanczenie w parach, trzymajac sie za rece.
Szybko jednak zaznacza, ze w Iranie panuje islam, ktory inaczej reguluje stosunki mig-
dzy plciami: ,,zwyczaje islamu sa inne” (adab-e din-e eslam digar ast)’0. Jak zauwaza
M. Ameli Rezaji:

Chociaz wyobrazenie, ktore [Bibi Chanom] miata na temat stosunkéw damsko-meskich
w Europie, bylo wyolbrzymione3!, to jednak samo zwrdcenie uwagi na to zagadnienie
Swiadczy o tym, ze w tamtej epoce iranskie kobiety [z klas wyzszych — dopisek PB]
byly do pewnego stopnia zaznajomione z polozeniem kobiet w innych krajach, a sytuacje
kobiet europejskich uznawaty za dalece lepszg od swojej32.

Wedtug Bibi w Iranie szczegdlnie podporzadkowane mezczyznom sa kobiety wiejskie
(co ciekawe, rozmija si¢ to z pogladem m.in. TadZossaltane oraz niektérych europejskich
podrozniczek, idealizujagcych rownos$¢ plci panujaca na iranskiej prowingji3?). W ogole
w tekscie Bibi Chanom zwraca uwagg uwrazliwienie na kwestie klasowo-ekonomiczne:

28 Ibidem, s. 49.

29 Ibidem, s. 53.

30 Ibidem, s. 60.

31 A takze, przyznajmy, oparte na raczej powierzchownych obserwacjach z drugiej reki (Bibi
zaznacza, ze swoja wiedzg o obyczajowosci na Starym Kontynencie czerpie z opisow podrozy i z ,,geo-
grafii historycznej”), zob. Ibidem.

32 M. Ameli Rezaji, op. cit., s. 134.

33 Podnosity one wspdlny udziat mezczyzn i kobiet w pracy, rzadsza poligamig, mniej restrykcyjny
i ograniczajacy kobiet¢ hidzab. The Honourable Mrs William Grey, ktéra odbyta podr6z na Wschod
w latach 60. XIX wieku, pisata: ,,(...) pomimo tych wszystkich drogich strojow i luksusu [haremu],
wolalabym by¢ najbiedniejsza chtopka pracujaca na swoj chleb niz jednym z tych nieszczgsnych
stworzefi”, zob. The Honourable Mrs William Grey, Journal of a Visit to Egypt, Constantinople,
the Crimea, Greece etc. in the Suite of the Prince and Princess of Wales, Smith & Elder, London
1869, s. 36, za: Shirley Foster, Colonialism and Gender in the East: Representations of the Harem
in the Writings of Women Travellers, ,,The Yearbook of English Studies” 2004, t. 34, nr 6-17, s. 10.
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autorka wielokrotnie wskazuje na problem biedy jako na gltéwne zrédto ucisku iranskich
kobiet. Z drugiej strony, jak widzielismy, idealizuje Europe, w ktorej kobiety moga swo-
bodnie socjalizowaé si¢ z mezczyznami w przestrzeni publicznej i nie sa im ,,podlegte”.
Podobne spostrzezenia i wyobrazenia na temat sytuacji iranskich i — skontrastowanych
z nimi — europejskich kobiet przewijaly si¢ u wielu przedstawicieli i przedstawicielek
iranskiej postgpowej inteligencji przelomu XIX i XX wieku. Nie tylko zreszta u nich:
z przejaskrawionym obrazem wolnej i powszechnie szanowanej Europejki spotykamy si¢
nad wyraz czegsto w tekstach rozmaitych mieszkancow Orientu. Oto jak osmanski wojazer
Mehmed Said Effendi pisal pod koniec XVIII wieku o Francuzkach: ,,We Francji pozycja
kobiet jest wyzsza niz mezczyzn, wigc robig to, co chca i chodza tam, gdzie maja ochotg;
a najwickszy z panéw okazuje szacunek i bezgraniczng kurtuazje nawet najskromniejszej
z dam. W tym kraju to one maja ostatnie stowo34. To, co interesujgce u Bibi Chanom,
to jednoczesne wilaczenie si¢ w spotecznosé ,,poboznych siostr”, ktoremu towarzyszy sto-
sowanie teologicznej argumentacji (cho¢, co nalezy podkresli¢, nieraz w sposdéb nowator-
ski, ironiczny i subwersywny), oraz krytyka ograniczajacych kobiety ,,zwyczajow islamu”,
wyrazona poprzez przeciwstawienie ich europejskiemu wyemancypowaniu.

Nowy ideal monogamicznego malzenstwa opartego na mitosci i wiernosci obojga
matzonkoéw byt na przetomie XIX i XX wieku jednym z waznych, stale przewijajacych
si¢ elementow nacjonalistycznego dyskursu w krajach Trzeciego Swiata. Rowniez dla Bibi
Chanom - tak, jak dla wielu reformatoréw i reformatorek doby maszrutijatu — wzajem-
na mito$¢ i troska mialy stanowi¢ podstawe szczgsliwego pozycia. Podobny poglad na
malzefnstwo sformulowata, jak si¢ przekonamy, TadZossaltane, ktdra z moca wystgpowata
przeciwko tradycji aranzowania matzenstw przez rodziny panstwa mtodych.

K. Jayawardena zwraca uwage, ze progresywna narracja o matzenstwie i seksualnos$ci
forsowana w krajach Trzeciego Swiata przez reformatoréw nalezacych do nowej burzu-
azji opierata si¢ na chrzedcijanskiej idei monogamii i na europejskim modelu kontroli
seksualnej kobiet, przy jednoczesnym uznaniu tradycyjnych form ekspresji seksualnej
1 organizacji zycia matzenskiego (takich, jak poligynia z jednej strony, a poliandria, czy
wzgledna swoboda seksualna z drugiej) za ,,barbarzynskie”, ,,zacofane” i ,,nienaturalne’>.
W Iranie argumentowanie za nowym modelem malzenskiego pozycia czesto szto w parze
z potepieniem stosunkéw homoseksualnych, do$¢ powszechnie utrzymywanych przez
iranskich mezezyzn36. Zostaty one uznane za barbarzynska i niemoralng praktyke, ktora
byta powodem do wstydu przed cywilizowanym $wiatem.

Bibi Chanom rowniez potepiata pederastie’?, a w Ma ‘ajeborredzal przytoczyta porno-
graficzng anegdote o mezu, ktory, mimo ze mial pickna zone, odmawiat jej wspotzycia,
interesujac si¢ meskimi prostytutkami. Ktérego$ razu poprosit stuzacego, by ten znalazt
mu chiopca. Stuzacy, chcac nie chcac, udat si¢ w poszukiwaniu mtodzienca dla swojego
pana. Nie mogac go jednak znalez¢, przyprowadzit prostytutke, ktora zgodzita si¢ przebraé

34 Bernard Lewis, The Muslim Discovery of Europe, Weidenfeld and Nicolson, London 1982,
za: K. Jayawardena, op. cit., s. 11.

35 K. Jayawardena, op. cit., s. 9.

36O homoerotycznym modelu pozadania i relacjach homoerotycznych/homoseksualnych w przed-
nowoczesnym Iranie i o heteronormatywizacji pozadania jako o elemencie narracji patriotycznej
i strategii politycznej wraz z nastaniem iranskiej nowoczesnosci zob. A. Najmabadi, Women with
Mustaches..., op. cit., s. 11 1 nastepne.

37 Tak mozna okre$li¢ model relacji homoseksualnych taczacych dojrzatych mezezyzn z mto-
dziencami (amrad) w przednowoczesnym Iranie.
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w meski str6j. Maz dowiedziat si¢ o pici prostytutki dopiero podczas stosunku. Poprosit
stuge o wyjasnienia, niezadowolony, ze ma do czynienia z kobieta, ktdra nie ma penisa,
ktérym moglby si¢ bawi¢. Stuga odpowiedziat na to: ,,Odbyt to odbyt, a penis to penis.
Wejdz w jej odbyt, a pobaw si¢ penisem tego stugi’33. Na te stowa mezczyzna, ktorego
opanowat atak niekontrolowanego $miechu, tak nieszczesliwie upadt, ze gwozdz odcigt
mu genitalia, a galaz drzewa rozerwata mu odbyt (sic!). Historia ta ma stanowi¢ prze-
stroge moralng dla niewiernych mezow: ,,Taki koniec spotyka pederastow, dziwkarzy,
hazardzistow i oszustow, i w taki sposob oni traktujg zony, a zony ich”3°. Jak wida¢, nie
tylko homoseksuali$ci powinni si¢ czu¢ zagrozeni — w ogodle nad grzesznymi me¢zami
wisi niebezpieczenstwo marnego konca.

Bibi Chanom zaznacza, ze wyzszo$¢ m¢zczyzn nad kobietami nie jest regulg abso-
lutng. Przez tekst ,,Wad me¢zczyzn™ jak refren przewija si¢ zastrzezenie, ze ludzie sa
r6zni i powinni by¢ oceniani indywidualnie. Nieuprawione generalizowanie jest jednym
z gtéwnych zarzutéw, jakie Bibi stawia autorowi 7a ‘dibonneswan: ,,Nie kazdy mezczyzna
jest lepszy od kazdej kobiety i nie kazda kobieta jest gorsza od kazdego me¢zczyzny™ 49,
Co wigcej, zdaniem Bibi, zte kobiety beda i tak lepsze od ztych me¢zczyzn, poniewaz
nie sg tak wszeteczne i zepsute. Nie mogg takie byé: zepsucie i wszeteczenstwo biora
si¢ ze zle ukierunkowanej sity, a kobiety sa za stabe i za delikatne na ciele, umysle
1 w uczuciach (za'ifolhess wa al-dzesm wa za’ifolagl), aby doj$¢ do takiej degeneracji
jak mezczyzni. Stabo$¢ 1 delikatno$¢ kobiet sg tu wige potraktowane jako cnota (albo
warunek cnoty), nie za$ jako wada. Jesli jednak z kobiet ,,wychodzi zto”, to jest to wina
mezczyzn, bo to ,,(...) mezczyzni sa ich wychowawcami, a kobiety ich zakltadniczkami
(mardan tarbijat konande-je zananand wa zanan asir-e dast-e iszan)”*!.

Szczegodlnie interesujagcym aspektem Ma ‘ajeborredzal jest czesciowo autobiograficzny
charakter traktatu. Piszac ,,Wady mezczyzn”, Bibi nie tylko odwazyta si¢ podpisac je wlasnym
nazwiskiem, ale i zakotwiczyla swdj tekst w osobistym do§wiadczeniu, otwarcie to przyzna-
jac 1 przydajac tym samym autentycznos$ci replice wymierzonej w anonimowy utwor. Sama
zreszta kilkakrotnie z ironig wytyka bezimiennemu autorowi 7a 'dibonneswan tchérzostwo
i strach przed reakcja kobiet ze swego otoczenia (glownie Zony, jak mozna si¢ domyslac).

W autobiograficznym dodatku do Wad mezczyzn Bibi opowiada o swoim matzenstwie
7z Musg Chanem Wazirowem (znanym poézniej jako Waziri), pochodzacym z Kaukazu
oficerem brygady kozackiej. Matzenstwo byto udane — Bibi zdotata urzeczywistni¢ ideat
monogamicznego zwiazku z mitosci (wbrew woli rodziny, co bylo w jej czasach aktem
odwagi), ktory promuje w swojej ksigzce. Jednak w 1894 r., gdy Bibi miata 36 lat, mal-
zenstwo przeszto powazny kryzys, kiedy to Musa Chan zawart czasowe matzenstwo*2
z pochodzacg z Rasztu stuzaca, Banu. Kryzys ten zostal ostatecznie zazegnany, a Musa
Chan rozwiodt si¢ z Banu 1 wrocit do Bibi. To wydarzenie bezposrednio popchneto ja
do napisania ,,Wad mezczyzn”, ktore w zwigzku z tym jawia si¢ jako tekst, by¢ moze,
autoterapeutyczny, powstalty w wyniku nagromadzenia negatywnych emocji, zrodzony
z rozczarowania i zderzenia ideatéw z brutalng rzeczywistoscia.

38 Bibi Chanom Astarabadi, op. cit., s. 62.

39 Ibidem.

40 Tbidem, s. 54.

41 Tbidem, s. 64.

42 Islam szyicki dopuszcza tzw. malzenstwo czasowe, sige, ktorego dtugos¢ okreslana jest
w kontrakcie przedmatzefnskim. M¢zczyzna moze zawrze¢ szereg czasowych malzenstw, nawet majac
Htrwalg” zong (tzw. aqdi). Niezame¢zna kobieta ma prawo do jednego czasowego meza.
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Dociekajac przyczyn zachowania me¢za, ktore glgboko ja zranito, Bibi otwarcie pisze
0 przemijaniu namigtno$ci i spadajacej temperaturze uczu¢ pomi¢dzy nig a me¢zem juz
na wcezesniejszym etapie matzenstwa. W przeciwienstwie do Tadzossaltane, ktora bedzie
idealizowac¢ macierzynstwo, Bibi przyznaje, ze rodzenie kolejnych dzieci oddalito jg od
meza, ale i, mozna powiedzie¢, od siebie samej. Otwarcie pisze o trwajacym dziewie¢ lat
okresie, w ktorym urodzita sze$cioro dzieci, jako o czasie rozpaczy, rozczarowan i sta-
bosci. Kiedy wyznaje, ze ,stata si¢ stabg kobietg jak inne”, z jej stbw mozna wyczytaé
zal za utracong sprawczo$cig i swoboda. Kwestia braku macierzynskiej mitosci, problem
»wiecznej straty” naznaczyly (auto)biografie Tadzossaltane.

TADZOSSALTANE

Zahra Chanom Tadzossaltane (Tadzossaltane)*3 przyszta na $wiat w 1884 r. jako
corka szacha Naseroddina i Marjam Turanossaltane, kuzynki Naseroddina i jednej z jego
licznych czasowych zon. W 1893 r., jako dziewiecioletnia dziewczynka, podpisata kon-
trakt matzenski z Hasanem Szodza’ossaltane, cho¢ faktycznie zostata jego Zong cztery
lata pozniej, w 1897 r. Rozwiodla si¢ z Hasanem w 1907 r. i wyszla za maz jeszcze
dwukrotnie. Niewiele wiadomo o jej zyciu pomigdzy rokiem 1914, kiedy spisata swoje
pamietniki, a $§miercig w 1936 r.

Z uwagi na postepowe poglady na temat malzenstwa, rownosci plei i roli kobiet
w spoteczenstwie Tadzossaltane jest uwazana za jedng z pierwszych iranskich feministek.
Shireen Mahdavi nazywa ja ,,buntowniczka duchem i czynem”#4. Po rozwodzie z pierw-
szym mezem, Tadz*5 przestata nosi¢ hidzab i zaczeta ubiera¢ sie w stylu europejskim.
Znata europejska literature i marzyta o podrozy na Stary Kontynent, jednak nigdy nie
udato jej si¢ zrealizowaé tego marzenia. Byta jedna z zatozycielek powstatego w czasach
rewolucji konstytucyjnej Towarzystwa na Rzecz Emancypacji Kobiet (Andzoman-e Hor-
rijat-e Neswan*®). Wielokrotnie zabierata glos jako przedstawicielka ruchu wyzwolenia
kobiet, nawotujac do aktywnego uczestnictwa kobiet w zyciu spotecznym i politycznym,
oraz jako stronniczka postepowego nacjonalizmu, wystepujaca na rzecz uniezaleznienia
Iranu spod wplywow Wielkiej Brytanii i Rosji4’.

43 Piszac o Tadzossaltane i jej wspomnieniach, czgsciowo opieram si¢ na swoim artykule po§wig-
conym opisowi haremu Naseroddina u Tadzossaltane i Pani z Kermanu (zob. dalej), zob. Piotr
Bachtin, The Royal Harem of Naser al-Din Shah Qajar (v. 1848-96): The Literary Portrayal of
Women's Lives by Taj al-Saltana and Anonymous ‘Lady from Kerman’, ,Middle Eastern Studies”
2015, t. 51, nr 6, s. 986-10009.

44 Shireen Mahdavi, 7aj al-Saltaneh, an Emancipated Qajar Princess, ,Middle Eastern Studies”
1987, t. 23, nr 2, s. 188.

45 Odtad wymiennie z ,,TadZzossaltane” (z ar. Tag as-Saltana, ,,Korona Krolestwa”) uzywam
formy skroconej przydomka — ,, Tadz”.

46 Andzoman-e Horrijat-e Neswan (Andzoman-e Azadi-je Zanan) bylo jednym z wielu stowa-
rzyszen kobiecych zatozonych w latach rewolucji konstytucyjnej. W jego szeregach oprocz kobiet
zasiadali rowniez mezezyzni. Wérdd znanych cztonkin Andzoman-e Horrijat-e Neswan oprocz Tadzos-
saltane znajdowaly si¢ m.in. jej siostra Eftecharossaltane i Sadiqe Doulatabadi. Zob. Golnaz Sa’idi,
Andzomanha-je zanan dar douran-e Maszrute, ,Ettela’at-e Sijasi-Eqtesadi” 1385, nr 227-230, s. 320.
oraz Taj al-Saltana, Crowning Anguish. Memoirs of a Persian Princess from the Harem to Modernity,
1884-1914, red. Abbas Amanat, przet. Anna Vanzan, Amin Neshati, Mage Publishers, Washington,
DC 1993, s. 93.

47 http://www.iranicaonline.org/articles/taj-al-saltana [14.06.2017] oraz Taj al-Saltana, op. cit.,
s. 11-102.



NR 3 PRAWA T OBOWIAZKI KOBIET... 243

CHATERAT-E TADZOSSALTANE

Chaterat-e Tadzossaltane (,,Wspomnienia Tadzossaltane”#8), napisane w 1914 r. —
a zatem trzy lata po zakonczeniu rewolucji konstytucyjnej, gdy Tadz miata 30 lat — sa
dokumentem niezwyklym pod wieloma wzgl¢dami. To jak dotad jedyne znane nam
osobiste zapiski autorstwa kobiety zwigzanej z dworem krolewskim (nie liczac listow
czy dziennikéw podrézy4?). Sa tez jednym z zaledwie dwoch tekstow zawierajacych
informacje o haremie szacha konca XIX wieku napisanych przez jego bezposrednie
obserwatorki — drugim takim tekstem jest trawelog anonimowej kadzarskiej arystokratki
z Kermanu, ktéra po odbyciu pielgrzymki do Mekki czesto goscita w krélewskim anda-
runie w latach 1892—-1894, kilkakrotnie stykajac si¢ z Tadz (wowczas mala dziewczynka),
a nawet biorac bezposredni udziat w przygotowaniach Tadz do §lubu z Hasanem Cha-
nem w r. 189350, Jednak Chaterat... to przede wszystkim pierwsza znana nam iranska
autobiografia napisana przez kobiete.

Transgresyjny charakter pamigtnikow TadZossaltane bije niemal z kazdej ich strony —
do tego stopnia, ze pojawialy si¢ glosy, jakoby zostaty one sfabrykowane. Abbas Amanat
we wstepie do amerykanskiego wydania Chaterat... pisze:

Jej jezyk 1 sposob ekspresji sg obrazoburcze, bo [Tadz] wskazuje nie tylko na przywary
swojej klasy spotecznej, ale tez swojej rodziny i siebie samej. (...) Jest bystra obserwatorka,
ktora opowiada histori¢ swojego zycia w sposob klarowny, niczym w prywatnej rozmowie,
w stylu opanowanym przez matrony starych rodow. Zainspirowana duchem europejskiego
romantyzmu, bez wysitku pozwala wybrzmie¢ swojej indywidualnosci. Tadz wybija si¢
spo$réd pamietnikarzy swojej epoki, przekraczajac grozng granice autocenzurys!.

W swoich wspomnieniach Tadz poswigca wiele miejsca problemowi edukacji, a raczej
jej braku. Podstawowe wyksztalcenie, ktore odebrata w szkole patacowej bylo krotkie
i fragmentaryczne, zakonczone wraz z zargczynami w 1893 r., a zatem w wieku zaledwie
dziewiegciu lat. W nastepnych latach Tadz miata prywatnych nauczycieli, opanowata row-
niez gre¢ na pianinie i tradycyjnym instrumencie strunowym far oraz malowata. W pamiet-
nikach pisze jednak o sobie jako o osobie niewyksztatconej, czgsciowo obwiniajac o to
niekompetentnych nauczycieli:

Wszystkie wolne dnie spedzatam na zabawie, zupelnie beztroska, i nigdy nie staralam sig
zapamietac¢ tego, co mowil nauczyciel. (...) Jesli jednak spojrzymy na te sytuacje obiek-
tywnie, to nasz nauczyciel wiedzial niewiele wigcej od tego, czego nauczal; zalezato mu
na tym, zeby zarobi¢ i zwigza¢ koniec z koncem. Och, jaka szkoda, Zze ja, nieszczgsna,
nie miatam dobrego, rozumnego nauczyciela, przez co zostalam pozbawiona mozliwosci

48 Tytul nadany przez iranskiego wydawece.

49 Por. np. dziennik z pielgrzymki do Mekki i mauzoleéw szyickich w dzisiejszym Iraku autor-
stwa Waqaroddoule, wdowy po szachu Naseroddinie: Sakine Soltan Waqaroddoule Esfahani Kuczak,
Ruzname-je safar-e Atabat wa Makke, Rasul Dza’farijan, Kijanusz Kijani, Haft Lang (red.), Ente-
szarat-¢ Elm, Tehran 1389.

50 Hadzdzije Chanom Alawije Kermani, Ruzname-je safar-e hadzdz, Atabat-e Alijat wa darbar-e
Naseri 1309-1312 q./1271-1273 sz., Rasul Dza’farijan (red.), Naszr-e Mowarrach, Qom 1386, s. 127.

51 Taj al-Saltana, op. cit., s. 12.
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rozwoju w zyciu (az taraqijat-e doure-je zendegani mahrum). Dzisiaj widz¢ wyraznie, ze
niewyksztatcony cztowiek jest podlejszy od nieozywionej materii (wa emruz chub mibinam
ke szachs-e bisawad az dzamad pasttar ast)s?.

W dalszej cze$ci wywodu Tadz pisze o roli edukacji jako zrodia wiedzy umozliwia-
jacej rozwoj ludzkosci poprzez postep technologiczny i budowanie spotecznego i eko-
nomicznego tadu: ,,mozemy uznaé postep za synonim wiedzy (elm)”53, podsumowuje.
Zaznacza jednak z gorycza, ze na przestrzeni dziejow ,,bramy wiedzy” (bab-e elm) byly
zamkniete przed kobietami i z tego powodu takze jej edukacja byta ,,bardzo ograniczona,
w zasadzie zadna; a wieczna strata (herman-e abadi) jest moja towarzyszka™s4. Za jeden
z gltéwnych warunkéw emancypacji kobiet uwaza zatem Tadz umozliwienie kobietom
petnego, nieskrepowanego prawa do edukacji.

Swiatopoglad Tadz mozna okre$li¢ mianem o$wieceniowego (mimo, czy tez obok,
wspomnianego przez A. Amanata inspirowania si¢ ,,duchem europejskiego romanty-
zmu”5%): indywidualne wyksztalcenie ma dawac cztowiekowi wiedzg, torujac droge do
samorozwoju i niezalezno$ci, natomiast skumulowana wiedza wyksztatconych jednostek
umozliwia rozwdj catej ludzkosci. ,,Strata”, o ktorej pisze Tadz, jest nie tylko jej osobista
stratg, ale i stratg dla ludzkosci, bo w warunkach, w ktérych odmawia si¢ kobietom prawa
do zdobywania wiedzy, ogranicza si¢ potencjalny rozwoj cywilizacyjny. W tym miejscu,
jak i w wielu innych, argumentacja Tadz jest wyraznie zabarwiona progresywng narracja
czasow ruchu konstytucyjnego — narracja w znacznym stopniu zaczerpni¢ta z Europy
i postugujaca si¢ europejskim stownikiem (a zatem pojeciami takimi, jak: ,,cywilizacja”,
»edukacja”, ,,postep”, ,technologia™).

Tadz poswiecita znaczng cze$é swoich wspomnien dziecinstwu spedzonemu w haremie
krolewskim w teheranskim patacu Golestan. Pisze w nich o swojej matce, ojcu-szachu
i innych osobach zwigzanych z dworem, ktore braty udziat w procesie jej wychowania.
Opowiada, ze jako dziecko nie mieszkala razem z matka, a przebywala w osobnej rezy-
dencji. Mogta odwiedza¢ matk¢ dwa razy dziennie, a ojca raz dziennie po potudniu. Fak-
tycznie wychowywaly ja daje, mamka, dade, czarnoskora niania, oraz nane, biata niania.

Jednym z przewijajacych si¢ motywow wspomnien Tadz jest dojmujace poczucie
braku mitosci i opieki ze strony matki. Turanossaltane jest przez swoja corke nazywana
zimng, surowa, a nawet pozbawiong serca kobietg. Tadz przyznaje, ze poddana takiemu
a nie innemu modelowi wychowania, czuta o wiele wigksze przywiazanie do swojej
czarnej niani’%. Jej wspomnienia sg pelne zalu i wyrzutéw wobec matki, jednak Tadz nie
poprzestaje na ptaszczyznie psychologicznej. Osobiste do§wiadczenie — w tym wypadku
zal wobec matczynej ozigblosci — staje si¢ punktem wyjscia teoretycznych rozwazan.
Calo$¢ jej wspomnien skonstruowana jest w ten sposob: Tadz traktuje swoje gorzkie,
nieszczesliwe zycie jako efekt opresji kultury i obyczajow jej klasy spotecznej. Piszac
o matce, odwoluje si¢ do socjologii, thumaczacej ludzkie zachowania niezaleznie od
indywidualnego charakteru jednostek:

w

2 Tadzossaltane, Chaterat-e Tadzossaltane, Naszr-e Tarich-e Iran, Tehran 1381, s. 21.
53 Ibidem, s. 22.

54 Ibidem.

55 Taj al-Saltana, op. cit., s. 12.

6 Tadzossaltane, op. cit., s. 9.

w
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Historia $wiata uczy nas, do jakiego stopnia absolutna wiadza (farmanrawaji) niszczy
morale (achlaq). Kiedy matka od chwili narodzin [dziecka] oddala je od siebie, zanie-
dbuje jego wychowanie fizyczne i psychiczne, a zapewnienie przetrwania niemowlgcia
powierza obcej osobie, gdy dla wlasnej wygody powstrzymuje si¢ od karmienia dziecka
piersia i pozbawiajac to nieszczgsne dziecko jego naturalnego pokarmu oddaje je mamce
— to dziecko takie nie moze zazna¢ prawdziwej ojcowskiej mitosci (mohabbat-e haqiqi-je
pedar) ani wychowawczej opieki matki (aqusz-e tarbijat-e madar)>’.

Dopiero z dalszego fragmentu dowiadujemy si¢ rzeczy najistotniejszej: mowiac
o ,,dziecku”, Tadz ma na mysli dziewczynke. Niemozno$¢ emocjonalnego zaangazowa-
nia si¢ matek w wychowanie coérek usituje wytlumaczyé przenoszong z pokolenia na
pokolenie trauma:

Kiedy [dziewczynka] dorasta, to nie tylko brak jej w zyciowych sprawach inteligencji i sity
woli — bez watpienia dlatego, ze matka nie zapewnila jej mitosci i ciepta — ale i swoich
wilasnych dzieci nie bedzie kocha¢ prawdziwa mitoscia (ba mehrabani-je haqiqi)ss.

Z jednej strony, zdaniem Tadzossaltane, kobietg nie rzadzi absolutny i odmieniajacy
ja jak za sprawg czarodziejskiej r6zdzki ,,instynkt macierzynski” — gdyby tak byto, opi-
sywany przez nig problem nie miatby miejsca. Z drugiej strony, Tadz idealizuje macie-
rzyfhstwo 1 intymna wi¢z laczaca matke i dziecko. Jak zauwaza A. Najmabadi, poglady
Tadzossaltane w kwestii macierzynstwa mogly by¢ uksztaltowane przez reformatorska
prase, jak miesiecznik ,,Bahar” albo gazety dla kobiet, takie jak ,,Danesz”, ,,Szokufe”
czy ,,Zaban-e zanan”. Najmabadi zwraca uwag¢ na patriotyczny ton tych pism, ktore,
zachecajac kobiety do opieki nad swoimi dzie¢mi i do nieoddawania ich w rece mamek
1 nian, nawotywaty w ten sposéb do ,,wychowywania nowoczesnych, patriotycznych
obywateli”59,

Wspominajac swoje dziecinstwo spedzone w krolewskim haremie, Tadz pisze o zyciu
mieszkajacych tam kobiet jako o pozbawionym wszelkich trosk: ,,Czlowiek nie mogltby
sobie wyobrazi¢ rownie stodkiego, tatwego zycia. W ciggu roku nie nachodzita ich zadna
rozpacz, trudnos¢, bol czy gorycz”®0. Wedtug Tadz kobiety spedzaly wickszos¢ czasu na
rozrywkach i zabawach, ,,rozmowach i $miechach do kolacji” oraz na dbaniu o urodg
i stroje. Cechowata je tez zarliwa religijnos$¢: wszystkie obchodzily post i nie zapominaty
o modlitwach®!. Cho¢ ta ostatnia informacja nie zostata opatrzona zadnym komentarzem,
mozna przypuszczac, ze Tadz negatywnie oceniata ptytka, skupiong na bezrefleksyjnym
wypehianiu rytualow religijnos¢ kobiet z haremu. Co cickawe, sama nie pisze o swoim
stosunku do religii (w przeciwienstwie do Bibi Chanom, ktora zwraca si¢ do ,,siostr
w wierze” i sigga w swoim traktacie do teologicznej argumentacji), sadzac jednak po
jej biografii, byl on co najmniej indyferentny. Wedlug A. Amanata owa ,,znamienna
nieobecno$¢ islamu” w autonarracji Tadz $wiadczy o ,,blednace;j sile religii”®? w okresie

57 Ibidem, s. 56.

58 Ibidem.

59 http://www.iranicaonline.org/articles/taj-al-saltana [14.06.2017].
60 Tadzossaltane, op. cit., s. 19.

61 Tbidem.

62 Taj al-Saltana, op. cit., s. 14.
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po rewolucji konstytucyjnej, w ktérym to do glosu doszta laicka inteligencja, upatrujaca
w religii jednej z glownych przeszkdd na drodze do postgpu i modernizacji Iranu.

Zdaniem Tadz kobiety z andarunu byty do tego stopnia oderwane od rzeczywistosci,
ze nie bylyby w stanie odpowiedzie¢ na pytanie ,,czym jest przykro$¢?”63. Formutujgc te,
pewnie przesadna, opini¢, Tadz podkreslata absolutng zalezno$¢ i brak autonomii kobiet,
potaczone z brakiem refleksji na ten temat. Dowodem na tragizm polozenia kobiet z kro-
lewskiego andarunu byt ich los po zamachu na Naseroddina w 1896 r.: wiekszo$¢ z nich,
wydalona z patacu, wkrotce zmarta. ,,Bardzo niewiele z nich zostato przy zyciu” — pisze
Tadz04. Jej stowa to smutne $wiadectwo tego, co dziato si¢ z kobietami pozbawionymi
-meskiego opiekuna”.

Dwa z trzech gltownych punktow feministycznej agendy Tadzossaltane zaktadaty
prawo do edukacji i do niezalezno$ci kobiet. Trzeci dotyczyt matzenstwa, ktore wedhug
kadzarskiej ksiezniczki powinno by¢ monogamiczne i zawierane z obustronnej mitosci.
Cho¢ Tadz nie krytykuje poligynii expressis verbis, to jednak gorzkie opisy haremu
i infantylnego stosunku jej ojca do gromadzonych bez umiaru zon, a takze wptyw wspot-
czesnej mysli europejskiej i postepowej iranskiej prasy na rozwoj intelektualny Tadz,
nie pozostawiaja watpliwosci, ze jej wizja malzenstwa zakladala monogamig. Piszac
z gorycza o nieudanym pozyciu z Hasanem, TadZ otwarcie sprzeciwita si¢ zwyczajowi
aranzowania matzenstw i ,,handlowi” kobietami — tak waznemu dla uzyskiwania korzys$ci
ekonomicznych oraz dla nawigzywania i rozwijania koneksji towarzyskich i politycznych
wsrdd przedstawicieli jej klasy:

0, ja nieszczgsna, ktdra sprzedano niczym niewolnice (mesl-e asir o kaniz), ze wszystkimi
klejnotami i zewngtrznymi ozdobami; podczas gdy wczesniej nawet nie zobaczylam tego
meza i nie nawyktam do jego charakteru (achlaq) (...)%

We wspomnieniach TadZz — podobnie jak w traktacie Bibi Chanom — iranskie realia
zostaja skontrastowane z europejskimi. I tu takze Europa przedstawiona jest jako miej-
sce, w ktorym kobiety ciesza si¢ swoboda 1 wolnoscia, mogac wybiera¢ sobie mezow
w zgodzie z wlasnym upodobaniem. Jej narracja jest cze$cig reformatorskiego dyskursu
o malzenstwie z poczatku XX wieku. W ustach postepowych krytykéow iranskiej kultury
i realiow spotecznych przetomu wiekdéw ‘ciemnota’ (dzahl) 1 ‘zacofanie’ (aqgab-oftadegi;
aqgab-mandegi) to kluczowe terminy, diagnozujace chorobe kraju, ktdrag nalezy wyleczy¢
za pomocg reform, edukacji i wprowadzenia nowego modelu rodziny nuklearnej opartego
na monogamicznym matzenstwie. Jak pisze Tadz:

Do najwiekszych nieszczgs¢ czlowieka nalezy wilasnie to, ze musi zeni¢ si¢ lub wychodzi¢
za maz zgodnie z wolg rodzicow. A przeciez jest to sprzeczne z rozumem (bar chalaf-e
aql), prawem (maqajer-e qanun) i bardzo dziwne (besjar adzib). I w tym wzgledzie racja
lezy po stronie Europejczykow; cho¢ przeciez oni sa od nas w kazdej rzeczy bardziej
uczeni (alemtar), a ich postep zaszedt dalej (taraqijateszan zijadtar ast). Przykro mi, ze

63 ‘W oryginale zahmat: ‘trud’, ‘ktopot’, ‘dolegliwo$¢’, ‘niewygoda’, ‘fatyga’, zob. Tadzossaltane,
op. cit., s. 19. Amerykanski tlumacz uzywa stowa suffering — ‘cierpienie’, zob. Taj al-Saltana, op.
cit., s. 132.

64 Tadzossaltane, op. cit., s. 19.

65 Ibidem, s. 28.
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jestesmy tak ciemni (dZahel), ze nie potrafimy nawet odrozni¢ dobra od zta, ale skoro juz
sami nie potrafimy, to chociaz mogliby$my nauczy¢ si¢ tego od innycho®.

Aranzowanie malzenstw jest tu potraktowane jako jeden z elementow iranskiej kul-
tury, ktére powinny zosta¢ odrzucone pod wptywem kontaktow z Europa. ,,Ciemnota”
Iranu zostaje skontrastowana z ,,uczonoscia” Starego Kontynentu. Po stronie Europy Tadz
stawia wiedze i1 racjonalno$¢ (Europejczycy sa alem, uczeni, bo kierujg si¢ nauka — elm
— 1 rozumem — aql/ — podczas gdy realia iranskie sa sprzeczne z rozumem, bar chalaf-e
aql), prawo (ganun) i zdrowy rozsadek (aranzowanie matzenstw jest po prostu dziwacz-
ne — besjar adzib). Europejczycy sa nie tylko ,,uczeni” i ,,postgpowi”, ale i moralni, bo
potrafig odrézni¢ dobro od zta. Rozum, prawo, rozsadek i moralno§¢ Europy Tadzossal-
tane przeciwstawia iranskiej ,,ciemnocie”, ktéra zawiera w sobie to, co nieracjonalne,
bezprawne, nielogiczne i niemoralne.

Z AKONCZENIE

Jak podkres$la K. Jayawardena, gtéwnymi elementami progresywnej agendy krajow
Trzeciego Swiata w ,.kwestii kobiecej” byto domaganie si¢ edukacji kobiet, swobody
poruszania si¢ kobiet w sferze publicznej oraz postulat monogamii — to te zagadnienia
byly widziane jako ,,(...) oznaki nowoczesno$ci, rozwoju i cywilizacji”¢7. Jednak, co
wazne, ,,nowa kobieta” — ktorej ideal wykuwano wraz z nowa tozsamoscig narodowsa
— nie mogta by¢ ,,zbyt” nowoczesna i ,,zbyt” wyemancypowana. Kobieta miata by¢
no$nikiem tradycyjnych wartosci, a jej misja, spelniana gtéwnie w zaciszu domowego
ogniska, winna byla si¢ sprowadza¢ do roli matki, Zzony, opiekunki i wychowawczyni:

Nowo powstata burzuazja, poszukujac tozsamosci narodowej, nawigzywala zarazem do
kultury narodowej (national culture): nowa kobieta nie mogta by¢ zupelnym zanegowaniem
tradycyjnej kultury. Wprawdzie uwazano, ze pewne w oczywisty sposob niesprawiedliwe
praktyki powinny zosta¢ zniesione, a kobiety zaczely angazowac si¢ w aktywnosci poza
domem, jednak nadal musialy postgpowac jak strazniczki kultury narodowej, rodzimej
religii i tradycji rodzinnych — innymi stowy, miaty by¢ jednoczesnie ,,nowoczesne” i ,.tra-
dycyjne”08,

Takie pojmowanie roli i funkcji kobiety wida¢ zaréwno u Bibi Chanom Astarabadi,
jak 1 u TadZossaltane. Bibi Chanom nie kwestionuje przeciez stuzebnej pozycji kobiety-
-zony: swoj traktat kieruje do Zon, a nie do kobiet w ogole, zaznaczajac ze obowigzkiem
zon jest stuzenie mezom. Feminizmowi Bibi Chanom daleko do obrazoburczej postawy
miodej Zofii Rygier-Natkowskiej, wotajacej na I Zjezdzie Kobiet Polskich w 1907 r.
(trzyna$cie lat po powstaniu Ma ajeborredzal 1 siedem lat przed spisaniem wspomnien
przez Tadz): ,,Chcemy calego zycia!”®®. Kobieta (zan) to zona (zan) — zona kochana,
szanowana i cieszgca si¢ naleznymi jej prawami, ale funkcjonujagca w ramach hierarchicz-
nego, patriarchalnego uktadu. Zreszta, osobiste perypetie Bibi — ktora zgodzita si¢, by jej
maz poslubil czasowa zong, uznajac takie rozwigzanie za remedium na malzenski kryzys,

66 Tbidem.

67 K. Jayawardena, op. cit., s. 12.

68 Ibidem, s. 14.

% Hanna Kirchner, Nafkowska albo zycie pisane, Wydawnictwo W.A.B., Warszawa 2011, s. 73, 78.
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kiedy sama byta obarczona rodzeniem i wychowywaniem kolejnych dzieci — $wiadczy
o dramatycznych wyborach, przed ktérymi stawaty iranskie zony, oraz o trwalosci tra-
dycyjnych wzorcdw, przejawiajacej si¢ tak w postgpowaniu mezow, jak w rozumowaniu
zon — nawet tych ,,$wiadomych” i ,,postepowych”. Konsekwencja zawarcia czasowego
malzenstwa z Banu bylo — rowniez czasowe — wyrzucenie Bibi z domu przez Musg
Chana. Monogamiczne malzenstwo z mitosci? W przypadku autorki ,,Wad mezczyzn”
trudno uzna¢ ten ideal za faktycznie spetniony.

Co nie mniej wazne, wyrazajac zgode na sige swojego meza, Bibi postapita w zgo-
dzie z tradycja sprowadzajaca kobiety z klas nizszych do roli antidotum na malzenskie
kryzysy zon z warstw $redniej 1 wyzszej. Banu spelita swoja funkcje, roztadowujac
seksualng frustracje Musy Chana, po czym musiala opusci¢ dom swojego pracodawcy
i bylego meza. Na klasowy wymiar tej praktyki zwraca uwage M. Ameli Rezaji:

Opowies¢ Bibi Chanom o znalezieniu czasowej zony §wiadczy o klasowych i spotecznych
aspektach wielozenstwa w Iranie. Z jej dziela dowiadujemy sig¢, ze kobiety z klasy $redniej
uznawaly zagadnienie sige i ponownego $lubu swoich mezow za rodzaj lekarstwa — cho¢
gorzkiego. Niektore kobiety zdejmowaty sobie w ten sposob z barkdéw nieco cigzaru zwia-
zanego z obowigzkami matzenskimi i utrzymaniem domu, sprawiajac zarazem satysfakcje
swoim matzonkom. Jednocze$nie wybieraly czasowe zony z nizszych warstw spotecznych,
aby nie zagrozi¢ swojej pozycji i w razie pojawienia si¢ uczucia miedzy panem a stuzaca
zachowac status (,,chanomi” wa bozorgi) pani domu’®.

Cho¢ sposrod obu autorek to glownie Tadz uzywa w swoich wspomnieniach pojgé ze
stownika iranskiego obozu postgpowego poczatkow XX wieku, biografia Bibi Chanom
podpowiada, ze i dla niej ,,sprawa kobieca” byla ,,sprawa patriotyczng”. W oczach obu
kobiet zanha-je mellat to $§wiadome i nowoczesne towarzyszki patriotycznych mezow;
to matki patriotycznych syndéw i corek, przygotowywanych do rol przyktadnych zon
i matek. Podotanie tym rolom miata kobietom umozliwi¢ edukacja, ktérej Bibi Chanom
poswigcila zycie, zaktadajac Dabestan-e Duszizegan i ktora stanowi leitmotiv wspomnien
Tadzossaltane.

U Tadz kwestia edukacji przeplata si¢ z zagadnieniem wychowania. Wspominajac
skomplikowang relacj¢ z matka, Tadz nieustannie podkresla wage matczynej mitosci i cie-
pta dla odpowiedniego rozwoju intelektualnego i emocjonalnego dzieci (corek). Akcentuje
niezastagpiong role biologicznej matki, ktéra nie powinna oddawaé swoich dzieci pod
opieke mamek i nian. Ozigblo$¢ Turanossaltane sktania ja do skrytykowania tradycyj-
nych metod wychowania. Niewtasciwe metody wychowawcze maja jej zdaniem Zrédto
w ignorancji matek — ta z kolei bierze si¢ z faktu, ze kobiety nie mogg si¢ ksztalcié:

Bron Boze, nie wypieram si¢ swojej matki, ktora darze wielkim szacunkiem! Nie, to nie
ja nalezy wini¢. Mam za zte tradycji i etosowi narodu, ktory stanat na drodze do szczgscia
wszystkich kobiet i utrzymuje je, nieszczgsne i nieo§wiecone, w stanie skrajnej ignorancji
(dar monteha-je dzahl-o bi-ettela’i). Wszystkie moralne wady i cale zlo w tym kraju
wziely si¢ z braku edukacji kobiet (podkreslenie PB)7!.

70 M. Ameli Rezaji, op. cit., s. 136.
71 Tadzossaltane, op. cit., s. 7.
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Znamienne, ze Tadz uznaje wychowanie dzieci za obowiazek matek, nie wspomina-
jac przy tym o ojcach. Swiatopoglad kadzarskiej ksiezniczki zostat uksztattowany przez
nowoczesny dyskurs przetomu wiekéw, ktory miejsce ,,nowej kobiety” definiowal, para-
doksalnie, zar6wno w obrebie tradycyjnego paradygmatu, wedle ktorego kobiety nalezaty
do przestrzeni prywatnej, jak i poza nim. Nie starat si¢ jednak ,,uprywatni¢” mezczyzn,
cho¢ propagowal przywiazanie i szacunek do zon i walczyt, jak czynita to Bibi Chanom,
ze zgubnymi skutkami meskich praktyk homospotecznych. Jednak nie tylko mezezyzni
sg nieobecni w analizach Tadz: w swojej krytyce haremu i zniewolenia kobiet Tadz
poprzestaje na sproblematyzowaniu bolaczek kobiet nalezacych do jej wlasnej warstwy
spotecznej. Uznaje siebie za ofiar¢ opresyjnej kultury i patriarchatu, zapominajac o swojej
i tak uprzywilejowanej pozycji. Wypowiada si¢ w imieniu wszystkich kobiet, a przeciez
zagadnienie, ktoremu poswieca tyle miejsca — oddawanie dzieci pod opiek¢ mamkom
i nianiom przez biologiczne matki — nie dotyczyto kobiet z klas ludowych.

Wychodzac od klasycznego juz podzialu Simone de Beauvoir na aktywna, meska
transcendencje i pasywna, zenskg immanencje, na ktora skazuje kobiety patriarchat, mozna
stwierdzi¢, ze ,,nowej kobiecie” projektowanej przez intelektualistow doby maszrutijatu
umozliwiano samorealizacj¢ i emancypacj¢ na tyle, na ile uprawniato ja to do lepszego
wykonywania obowigzkéw tradycyjnie wyznaczonych ,,drugiej plci” — jej transcenden-
cja byla tylko pozorna; kobieta nadal byta ,immanentnym Innym”72. W dzisiejszym
Iranie, w ktorym — pomimo rozmaitych ograniczen — wiele kobiet uczy sig, pracuje
i czynnie dziala w sferze publicznej, ,.kobieco$¢” jest nadal sprowadzana do roli opie-
kunczo-wychowawczej: irafniskie podreczniki szkolne promuja zawod pielggniarki lub
nauczycielki jako profesje ,,wlasciwe” dla kobiet, a kobiety nie moga studiowac¢ na kie-
runkach uznanych za ,,meskie”. Ow model kobiecosci obowiazujacy we wspotczesnym
iranskim dyskursie publicznym i ksztaltujacy iranska rzeczywisto$¢ jest w znacznym
stopniu ugruntowany w koncepcjach z czaséw rewolucji konstytucyjnej lat 1905-1911.
Analiza tworczosci pierwszych iranskich feministek pozwala zaobserwowac, ze one same
te koncepcje wspottworzyty.
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