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KS. MACIEJ JASZCZOLT

Bog, ktory mowi do serca.
Sposéb dzialania Boga wobec niewiernego lzraelaw Oz 2, 16

Oredzie proroka Ozeasza znajduje swoje szczegdlne miejsce w zbiorze
ksiegi Dwunastu Prorokéw Mniejszych. Zilustrowanie przez niego relacji Boga
i Izraela obrazem malzenstwa stato si¢ motywem powtarzanym przez pozniej-
szych prorokow. Celem tego artykutu jest ukazanie wyjatkowej ztozonosci
uzytego przez Ozeasza, dla okreslenia odnowienia wiezi lzraela z Bogiem,
hebrajskiego wyrazenia 2575y 127 ,,mowic¢ do serca”. W pierwszej czesci arty-
kutu przedstawiona bedzie sylwetka Proroka, oraz wyjasniony zostanie uzyty
przez niego motyw matzenstwa. Nastepnie omoéwione zostang roézne znaczenia
idiomu hebrajskiego 275y 227 we wszystkich miejscach Starego Testamentu,
w ktorych wystepuje. Dzigki tej analizie, w ostatniej czesci tekstu, zostanie
wyjasnione znaczenie tego zwrotu w tekscie Ozeasza, oraz przedstawiona zo-
stanie proba jego whasciwego ttumaczenia.

Osoba Ozeasza

W tresci swojego oredzia Ozeasz nawigzuje do tradycji wczesniejszych
prorokéw niejako uznajac W nich swoich poprzednikéw'. Misje prorocka ro-
zumie on bowiem jako powotlanie wybrancow, poprzez ktorych sam Boég
ksztaltuje i naucza swoj lud (por. 6,5; 12,11)%. Jednoczesnie zauwaza on, ze
prorocy sa grupa, ktora jest lekcewazona, o$mieszana, a W pewnych sytuacjach
nawet przesladowana za to, co glosi. Ozeasz, podobnie jak Amos czy lzajasz,
glosza bowiem konsekwencje grzechu i niewierno$ci, pigtnuja postepowanie
Izraela. Nastgpstwem ztamania przez Naréd Wybrany przymierza staje si¢
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zagrozenie egzystencji narodu. Odpowiedzialnym za nieszczgscia spadajace na
Izraela nie jest bowiem Bog — zdradzony i opuszczony przez swodj nardd, lecz
to sam nar6d, poprzez swoje zachowanie $ciaga na siebie klgske®. Bardzo waz-
nym tematem w przepowiadaniu Ozeasza jest ukazanie tego, w jaki sposdb
Bog byt obecny w historii narodu wybranego. W zwiazku z ukazywaniem tak
rozumianej historii, Ozeasz przedstawia rowniez rolg, jaka odegrali w niej pro-
rocy, 0 ktorych Ozeasz mowi, ze sa ,,mezami Ducha”, m; v (por. 9,7)*. Wi-
da¢ zatem bardzo wyraznie, jak bardzo Ozeasz cenit sobie powotanie proroc-
kie, oraz obecnos¢ prorokow, majaca wptyw na ksztatt historii jego narodu®.
Ozeasz pisze: ,,Mowitem do prorokow, mnozytem widzenia i przez prorokow
glositem przypowiesci” (12,11) oraz dodaje: ,,Pan wyprowadzit Izraela z Egip-
tu przez proroka, i rowniez przez proroka otoczyt go opieka” (12,16).

Bedac prorokiem tak mocno zakorzenionym w tradycji i historii starozyt-
nego lzraela, Ozeasz czesto nawigzuje W swojej ksiedze do tradycji biblijnej.
W swoich wypowiedziach komentuje opowiesci 0 patriarsze Jakubie (Oz 12, 3,
por. Rdz 25-33), 0 niewiernosci W kraju Moab (Oz 5, 1-7, por. Lb 25, 1-5),
0 bratobdjczej wojnie z Beniamitami w Gibea (Oz 5, 8-15; 9, 9; 10, 9; por. Sdz
20-21). W sposob szczegolny zas odwotuje sie do Piecioksiegu (por. Oz 2, 17
i Wj 13, 17), gtéwnie zas$ do ksiegi Rodzaju (por. Oz 2, 1 i Rdz 22, 17; Oz 2,
20 i Rdz 9, 2) oraz do ksiggi Powtorzonego Prawa (por. Oz 5, 10 i Pwt 19, 14;
27,17; 0z 9, 4 i Pwt 26, 14). Prorok ,,interpretuje sytuacje obecng, oraz Wycig-

ga stosowne wnioski, odwotujac sie do historii narodu i ludowych tradycji”®.

Malzenstwo jako przymierze z Bogiem

Tlustracja, ktora W szczegolny sposob postuzyta Ozeaszowi do ukazania
relacji Izraela z Bogiem, stata si¢ symbolika matzenstwa, ktorego trwatos¢
miata symbolizowaé nieodmienno$¢ Bozej mitosci wobec cztowieka’. Dzieki
tej symbolice ukazat on obraz Boga, ktory oferuje swojemu ludowi przebacze-
nie i mito$¢ nie pamigtajac niewiernosci i zdrad, oraz nie oczekujac niczego
w zamian, za wyjatkiem wiernosci. Mysl ta, odnoszaca si¢ do idei malzenstwa
jako przymierza, oraz do nierzadu, odczytywanego jako znak roztamu i sprze-
niewierzenia sie ludu wobec Boga wystepowata co prawda juz wczesniejszej
tradycji, w Piecioksiegu (Wj 34, 16; Kpt 17, 7; 20, 5; Lb 14, 33). Ozeasz jed-
nak rozwinat ja, poszerzyl, nadajac jej catosciowy, niepowtarzalny charakter,
ktory w jego proroctwie obejmuje tekst Oz 1 — 3. W tych rozdziatach Ozeasz

Por. R. G. Kratz, Prophetic Discourse on “Israel”, w: J. L. Wright, Z. |. Farber, Archeology
and history of eight-century Judah, Altanta, GA, 2018, 503-517.

Ozeasz nie oddziela siebie od linii wczesniejszych prorokow, takich jak Eliasz (por. 1 Krl
18,12), Micheasz, syn Jimli (por. 1 Krl 22,21) czy Elizeusz (2 Krl 2,9).

> Por. J. Drozd, dz. cyt., s. 55.

H. Simian-Yofre, Ksiega Ozeasza, W: Migdzynarodowy Komentarz Biblijny, Warszawa 2000,
s. 991.

Por. K. Romaniuk, Matzenstwo i rodzina w Biblii, Katowice 1981, s. 49.
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W nowy sposob wyraza mysl dotyczaca zbawienia, ktoére pochodzi od Boga.
Mowi bowiem o uczuciu, ktorym Bog obdarza swoj lud; mowi 0 mitosci peinej
mitosierdzia, oraz o przebaczeniu.

W Oz 1 i 3 odnalez¢é mozna dzieje matzenstwa Ozeasza z Gomer; dzieje
zwigzku, W ktorym zona okazuje si¢ niewierng. Uczucie bolu i gniewu, jakie
towarzyszyto Ozeaszowi, zdradzonemu przez wtasng matzonke, stato si¢ dla
proroka jednoznaczne z tym, co dziato si¢ w relacji Boga i Izraela. To matzen-
skie doswiadczenie Ozeasza stato si¢ Symbolem zwigzku, taczacego Boga
z niewiernym narodem wybranym, ktéry odchodzi od wiary w Boga, uczestni-
czac W kultach Baala. Opowiadanie proroka o swoim zwiazku z kobieta, oraz
0 swoich osobistych przezyciach i dziejach jego dzieci (por. 1, 4.6.9), tak petne
jest symboli i odniesien do narodu lzraelskiego, ze trudno jest jednoznacznie
okre$li¢ historyczno$é tej osobistej historii Ozeasza®, lub oddzieli¢ historie jego
mitosci od alegorii, ukazujacej mito$¢ Boga do swojego ludu, trwajacg pomimo
niewiernosci i odchodzenia ludu od Przymierza. Poprzez symbolike relacji
matzenskiej Ozeasza i Gomer to sam Bog, jako matzonek, wytacza lIzraelowi
proces (Oz 2) w imi¢ swojej wiernej, lecz zdradzonej, mitosci. Proces ten nie
zmierza jednak do ukarania niewiernej zony — lzraela. Dziatania kochajacego
Boga prowadza do odnowienia i odbudowania relacji matzenskiego przymie-
rza. Bog — przebaczajacy matzonek, mowi na koniec wytoczonego przez siebie
procesu: ,,okaze miltosierdzie ,,Tej, ktora nie zaznata mitosierdzia” i powiem
,»nie bedgcemu moim ludem” Ty jestes moim ludem, a on odpowie: moj Boze”
(0z 2, 25).

Ozeasz postuguje sie opisanym wyzej obrazem swojego matzenstwa, aby
przekaza¢ prawde 0 Bogu, ktory chce uwolni¢ lzraela od jego grzesznego
przywigzania do Baala’. Aby bylo to mozliwe, Bog chce stworzyé mozliwosci
do dialogu, ktéry ma przemieni¢ si¢ jakby w rozmowe dwojga zakochanych.
W samotnosci pustyni Bog chce przeméwic¢ do lzraela w sposdb niepowierz-
chowny, dlatego na poczatku tego zaproszenia, w Oz 2, 16, pojawia si¢ nie-
zwykte okre$lenie: 72779y *n7a7) przemdwie do jej serca.

Warto zaznaczy¢, ze wspomniany wyzej idiomatyczny zwrot 155y 127
wystepuje W tekscie Biblii Hebrajskiej jedynie dziewig¢ razy (Rdz 34, 3; 50,
21; Sdz 19, 3; Rt 2, 13; 2 Krn 30, 22; 32, 6; 2 Sm 19, 8; 1z 40, 2; Oz 2, 16).
W dostowny sposob, to hebrajskie wyrazenie nalezatoby przettumaczy¢ jako
,moOwi¢ do serca”. Jego znaczenie jest jednak znacznie bogatsze i glebsze, dla-
tego tez w kolejnych polskich przektadach tekstu hebrajskiego zostat on prze-
thumaczony W rézny sposob, W zaleznosci od kontekstu wypowiedzi we wska-
zanych fragmentach Biblii.

8
9

Por. T. Brzegowy, Prorocy lzraela cz. 11, Tarnéw 2003, s. 68.

Ozeasz wypomina Izraelowi poganski kult Baala, moéwiac o Gomer, ktora nazywa Boga
Baalem. Gomer mysli, ze oddajac czes¢ Baalowi, wypelnia zobowigzania wobec Boga. To
dlatego nazywa Boga Baalem, swoim wtascicielem, panem, posiadaczem. Por. D. Heaster,
Hosea: a Commentary, Menai 2017, s. 30-31.
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Mowi¢ do serca — dodawa¢é¢ odwagi

259 127 moze by¢ rozumiane jako zwrot stuzacy okresleniu takiego spo-
sobu przemawiania, ktéry ma stuchajagcemu doda¢ odwagi, ma wywotaé
w odbiorcy przezwycigzenie strachu i wszelkich obaw. W takim znaczeniu
uzyty zostal w 2 Krn 32,6, gdzie Ezechiasz przemawia do swojego ludu, by ten
zaufal pomocy Boga i nabrat otuchy: , Wyznaczyt dowddcow wojennych nad
ludem, zgromadzit ich u siebie na placu bramy miejskiej, gdzie przeméwit do
ich serc ( 022777y 12717), o$wiadczajac: «Badzcie mezni i mocni, nie bojcie sie
i nie dajcie si¢ zastraszy¢ krolowi asyryjskiemu ani temu mnostwu, ktore jest
z nim, z nami bowiem jest Kto$ wigkszy niz z nim”. Ezechiasz chce w ten spo-
sob przezwycigzy¢ w swoim ludzie strach przed Sennacherybem, asyryjskim
krélem, ktory najechat Jerozolime. Po uzytym przez autora natchnionego
zwrocie ,,mowi¢ do serca” nastgpujg stowa Ezechiasza, w ktorych widaé wy-
raznie zachgte do odwagi i zaufania Bogu.

Podobna sytuacje odnajdziemy w 2 Sm 19,8, gdZ|e Joab zacheca Dawida:
.. Teraz jednak podnie$ sie, wejdz i przemoéw serdecznie’® ( 255y 1271 ) do swo-
ich stug. Przysiggam bowiem na Pana, ze jesli nie wyjdziesz, nikt nie pozosta-
nie przy tobie tej nocy (...) Podnidst sie krél i zasiadt w bramie”.

Warte zauwazenia jest to, ze przemawiajac do serc swoich zotierzy Da-
wid nie wypowiada faktycznie zadnego stowa; siada w bramie, a cate wojsko
przechodzi przed jego obliczem. Nie potrzeba bylo tutaj zadnego stowa ze
strony Dawida, wystarczyto juz samo wyjscie ze swoich komnat i to, ze zasiadt
w bramie. Ta czynno$¢ symboliczna, swoisty ryt oddawania czci, czyniony byt
wobec tych, ktorzy odnosili zwycigstwo''. Dawid siedzacy w taki sposob
w bramie byl dostrzegalny przez wszystkich, nie pozostawal w zamknigciu
w swoim patacu. Sprawil, ze defilujacy przed nim Zotnierze dobrze go widzieli,
i ta czynno$¢ byta oznakg przezwycigzenia zatoby i bolu po niedawnej stracie
swojego syna Absaloma. Swoim gestem uznal zwyciestwo swego wojska
I pozwolil Zolierzom cieszy¢ si¢ z sukcesu. Gdyby nie to ,,przemawianie do
serc” swojej armii, zotnierze mogliby opusci¢ Dawida i rozej$¢ sie. Bytoby to,
jak mowit Joab do Dawida we wspominanym wyzej fragmencie: ,,nieszczescie
wigksze 0d nieszczgs$¢ jakie spotkaly ciebie od czaséw twojej mtodosci” (2 Sm
19,8). Owo ,,moéwienie do serca” miato jedynie symboliczny charakter; dopiero
w dalszej czgsci tego rozdziatu (w. 12-14), za pomoca konkretnych stow, Da-
wid przekazatl swoje polecenia kaptanom Sadokowi i Abiatarowi, przez co
,»ujat serca wszystkich ludzi z Judy” (w.15).

10 Biblia Poznanska: przemow do serca swoich stug; Biblia Jerozolimska: parle au coeur de tes

serviteurs.
Por. J. M. Babut, Expressions idiomatiques de I’hebreu biblique. Signification et Traduction.
Un essai d’analyse componentielle, CRB 33, Paris 1995, 79.
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Mowi¢ do serca — pocieszaé

W pierwszym wigc znaczeniu, jak pokazano powyzej, ten niezwykle rzad-
ki w Biblii zwrot ,,méwi¢ do serca” mozna wyjasni¢ jako: ,,dodawaé odwagi”.
Uzycie tego zwrotu moze by¢ jednak zwigzane takze z pocieszeniem i podnie-
sieniem na duchu przygnebionych. Przyktady takiego zastosowania tego idio-
mu znalez¢ mozna W ksiedze Rodzaju (por. Rdz 50, 21), u Izajasza (por. 1z 40,
2) a takze w ksiedze Rut (por. Rt 2,13).

Uzycie zwrotu ,,méwi¢ do serca” w ksigdze Rodzaju zwigzane jest z sytu-
acja zaistniala po $mierci Jakuba. Jego synowie, bracia Jozefa, obawiali si¢
bowiem, ze brat ich Jozef bgdzie probowal zemsci¢ si¢g na nich, za to co uczy-
nili wobec niego w przeszto$ci, sprzedajac go do Egiptu. Jozef jednak prze-
mowit do swych braci zapewniajagc 0 swojej zyczliwosci wobec nich. ,,Teraz
wigc nie bojcie si¢: bede zywit was i dzieci wasze». | tak ich pocieszal, prze-
mawiajac do nich serdecznie” (n25-%y 1217). Jak widaé, réwniez w tym miej-
scu przektady nie sa wierne tekstowi oryginalnemu®?. Fragment ten nalezaloby
bowiem tlumaczy¢: ,,pocieszat ich, i mowit do ich serc”.

Kolejnym miejscem w Starym Testamencie, w ktérym znajdziemy uzycie
omawianego zwrotu jako okreslenie Sposobu pocieszania, jest fragment ksiegi
Izajasza. Bog, poprzez usta proroka, przekazuje wygnanemu ludowi stowa:
,Przemawiajcie do serca Jeruzalem, wotajcie do niego, ze czas jego stuzby sie
skonczyt, ze nieprawos¢ jego odpokutowana” (I1z 40, 2). Stowa te poprzedzone
sa niezwykle przejmujagcym wezwaniem: ,.«Pocieszcie, pocieszcie méj lud!»
— mowi wasz Bog™ (1z 40, 1).

Podobne znaczenie odnajdziemy takze w Rt 2, 13, gdzie Rut przemawiajac
do Booza, prosi go, by ten obdarzyt ja dobrocia: ,,Oby$ darzyt mnie zyczliwo-
Scig, panie moj - powiedziata - oto uspokoites mnie i przemawiate$ z dobrocia
( 2975y n727) do swej stuzebnicy”™®. Zwrot moéwi¢ do serca zostal zastapiony
tutaj sformutowaniem 0 podobnym znaczeniu, jednak nie jest to wierne ttuma-
czenie tekstu hebrajskiego.

Mowi¢ do serca — uwodzié¢, przekonywaé

29-9v 727 moze réwniez by¢ uzywane W kontekscie przekonywania, naktania-
nia, czy wrecz zwodzenia, uwodzenia kobiety. Takie znaczenie tego zwrotu
odnajdziemy w trzech fragmentach Biblii, w Rdz 34, 3; Sdz 19, 3 oraz w inte-
resujgcym nas szczegdlnie fragmencie Oz 2, 16.

2 Biblia Tysiaclecia: przemawiajgc do nich serdecznie; Biblia Paulistow: serdecznie z nimi

rozmawial, podobnie tlumaczenia angielskie (spoke kindly to them), cho¢ znajdziemy tez
dostowne thumaczenia, w edycjach Biblii w jezyku niemieckim (redete zu ihrem Herzen),
francuskim: Et il les réconforta en parlant a leur ceeur; czy wtoskim: parlando al loro cuore.
Tu réwniez polskie thumaczenia nie oddaja wlasciwego sensu tego hebrajskiego wyrazenia.
Zagraniczne, np. Biblia Jerozolimska ma w tym miejscu dostowne: Tu m'as consolée et tu as
parlé au coeur de ta servante.
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W Rdz 34, 3 zwrot ten uzyty jest w opowiadaniu o Sychemie, synu Cha-
mora Chiwwity, ktory porwat i zgwalcit Dine, corke Jakuba i Lei. ,,Po zada-
nym gwalcie calym sercem pokochat Ding, corke Jakuba, i czule do niej prze-
mawial” (25-9y 12710 mowit do jej serca, a nastepnie prosit swojego ojca by
ten wybrat Ding na zong dla niego (por. Rdz 34, 4). W dalszej czgsci tej historii
(Rdz 34, 9 — 12) sam Sychem prosit 0 mozliwos$¢ zaslubienia Diny, obiecujac
spelni¢ wszelkie zadania jakie moze wysuna¢ Jakub lub jego synowie, bracia
Diny.

Podobne znaczeniowo uzycie zwrotu ,,mowi¢ do serca”, odnajdujemy
w ksiedze Sedziow (19, 3). Pewien cztowiek, lewita, poslubit kobiete pocho-
dzaca z Betlejem. Kobieta jednak zdradzita go, zostawita, i po pewnym czasie
powrdcita do domu swego ojca. Po Kilku miesigcach roztaki cztowiek ten ,,udat
si¢ do niej, aby przekonawszy ja (2729y 127%) sprowadzi¢ z powrotem do sie-
bie”*, po to by przyprowadzi¢ ja z powrotem do siebie. Mowienie do serca
oznacza tu przede wszystkim przemawianie petne zyczliwosci, przebaczenia®,
bedace zaproszeniem mezczyzny skierowanym do niewiasty, aby ta odwaznie
zaufata mu, i poszta ponownie za nim*’.

W takim wlasnie znaczeniu zwrot ten uzyty jest w Oz 2, 16, gdzie Ozeasz,
postugujac si¢ obrazem swojej niewiernej matzonki, méwi o0 relacji lzraela
z Bogiem: ,,Dlatego chcg ja przyngcié, na pustyni¢ ja wyprowadzi¢ i moéwic do
jej serca”.

Ozeasz zapowiada, ze Bog przerwie czas roztaki i wzajemnego rozdziele-
nia partnerow; ,,przemawianie do serca” stanie si¢ wigc tutaj, podobnie jak
w opisanym powyzej fragmencie ksiegi Sedziéw, sposobem na pojednanie®.
Konsekwencje tego pojednania opisane sa W pozniejszych wersetach Oz 2.
Izrael odzyska swoja ziemig, Swoje winnice, i wtedy bedzie mogt ponownie
odpowiedzie¢ swojemu Bogu. ,,Mdwienie do serca” stanie si¢ zatem dla Izraela
nowg mozliwoscig wejscia w dialog; bedzie powrdceniem do utraconej relacji
z Bogiem, relacji tak glgbokiej, jak wiez taczaca dwojga zakochanych®.

Uzyty przez Ozeasza zwrot ,,moéwi¢ do serca” podkresla bardzo mocno
uczucie mitosci, jakim Bég darzy lzraela®. Z drugiej za$ strony trudno uzna¢

4 Biblia Tysiaclecia: przemawial do niej czule; podobnie Biblia Paulistow: tkliwie przemawial

do niej; Biblia Jerozolimska: et il parla a son ceeur.

Biblia Paulistow: aby jej przemowic do serca; Biblia Jerozolimska: pour parler a son coeur.

Por. W. R. Harper, Critical and Exegetical Commentary on Amos and Hosea, Edinburgh

1936, s. 239.

Por. B. Polok, Mafzenstwo Ozeasza — znakiem mitosci Boga do Izraela? Analiza tekstu z 2,

16-25, SS 1, Opole 1997, s. 11.

Por. R. Abma, Bonds of Love: Methodic Studies of Prophetic Texts with Marriage Imagery,

SSN, Assen 1999, s. 186.

¥ Por. J.-M. Babut, dz. cyt., s. 80.

2 Swiety Jan od Krzyza w swojej Piesni duchowej w poetycki sposob wyraza mysl proroka
Ozeasza, mowiac o duszy, ktora z Bogiem przebywa na pustyni: ,,Dusza pozostaje ze stodka
mito$cia w Bogu. Spelnia si¢ w niej to, co Bog zapowiedziat przez usta proroka Ozeasza.
Wskazuje w tych stowach, ze w samotnos$ci udziela si¢ duszy i z nig si¢ jednoczy. Mowic
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pustyni¢ za miejsce objawienia mitosci dwojga ludzi®!, jest ona bowiem miej-
scem niebezpiecznym, nawiedzanym przez demony (1z 13, 21; 34, 14), na kto-
rej wieja niebezpieczne wiatry (I1z 21, 1; Oz 13, 15; Hi 1, 19) i stycha¢ przera-
zajace odgtosy (Pwt 32, 10)*”. W ksigdze Piesni nad Pie$niami pustynia staje
sie ttem dla spotkania oblubienca i oblubienicy, jednak w Pnp 3, 6; 8, 5 pusty-
nia pokazana jest jako miejsce, z ktorego oblubienica wychodzi; ona ,,wytania
si¢ Z pustyni”; miejscem rozmowy natomiast staje sie dla niej ogrod lub dom?,

Bog zwabia na pustynie by méwié¢ do serca (por. Oz 2, 16)

W catej ksigdze Ozeasza dostrzec mozemy wiele fragmentow, ktore poka-
zujg Czas pierwszego pobytu lzraela na pustyni jako wyjatkowy okres poboz-
nosci (por. 7, 16; 8, 13; 9, 3. 6; 11, 5), w ktorym lzrael byt niewinny jak dziec-
ko (11, 4) i postepowat wiernie za Bogiem (por. Am 5, 25; 12, 10; Jr 2, 2. 3)*.
Wolff zaznacza, ze trzeba taczy¢ obraz pustyni nie tyle z powrotem do historii
Wyijscia, lecz jedynie z miejscem takiej rzeczywisto$ci, w ktorej niewierna
matzonka nie bg¢dzie doznawata rozproszen, w ktorej cata jej uwaga bedzie
mogla by¢ skupiona na relacji pomiedzy nia a jej mezem®. Pustynia staje si¢
zatem miejscem spotkania z Bogiem oraz symbolem Bozej opieki, jakiej do-
znawali izraelici w czasie swojej pierwszej wedrowki przez pustynie, gdy po-
wracali z Egiptu®®. W takim znaczeniu owa pustynia, na ktora chce wyprowa-
dzi¢ 1zraela Bog, staje si¢ idealnym miejscem nowego poczatku®’, miejscem,
w ktorym Bog chce znow ,,przemowi¢ do serca” lzraela.

Pustynia w ksiedze Ozeasza staje sie wiec miejscem wielkiego doswiad-
czenia mitosci oraz przebaczenia ofiarowanego przez samego Boga; czas jaki
Izrael spedzit na pustyni mozemy odczyta¢ jako czas proby, ktory sprawi, ze
Izrael zrozumie na nowo mito$¢ Boga. Mitos¢ ta, domagajaca sie¢ wiernosci,
zdolna jest przemieni¢ ,,pustyni¢” serca niewiernego Ludu w ,,zyzng ziemi¢”;

bowiem do serca jest to samo, co zaspokoi¢ serce. Serce za$§ nie moze si¢ zaspokoi¢ czyms
mniejszym niz Bog” (por. $w. Jan od Krzyza, Piesn duchowa, 35,1, cyt. za: Jan od Krzyza,
Dziela, thum. B. Smyrak, Krakow 20107, s. 834).

2L G. Fisher, “Die Redewendung 2~y 127 im AT”, Biblica, vol. 65, 1984, s. 249.

2 Ppor. W. H. Propp, Pustynia, w: B. M. Metzger, M. D. Coogan, Slownik wiedzy biblijnej,

Warszawa 2004.

Rowniez w Pnp, obraz lektyki Salomona (3,6), wylaniajacej sie z pustyni, wyraza za pomoca

metafor milosne spotkanie oblubienicy, ktéra zbliza si¢ do swojego oblubienca. Por.

K. Bardski, Lektyka Salomona. Biblia — Symbol — Interpretacja, WST, Rozprawy naukowe 6,

Warszawa 2011, s. 131-134.

Spotka¢ si¢ mozna ze stwierdzeniem ze pustynia w Oz 2, 5.16 nie jest stowem oznaczajacym

pustkowie, a jedynie zta kondycje¢ Palestyny, ktéra ma ulec zmianie Por. W. R. Harper, dz.

cyt., s. 239.

% por. H. W. Wolff, Hosea. A commentary on the Book of the Prophet Hosea, ttum.
G. Stansell, Philadelphia, PA, 1972, s. 41; J. A. Dearman, The Book of Hosea, Grand Rapids,
Ml, 2017, s. 29-32.

% por, W. R. Harper, dz. cyt., s. 239.

2 por. R. Abma, dz. cyt., s. 185-186.
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zaro$niete taki W owocujaca winnicg oraz w pola pelne ptodow ziemi — zboza
i oliwek (por. Oz 2, 23 — 25). Ta, ofiarowana przez Boga mito$¢ posiada, jak
zauwaza R. Skrzypczak, niezwykta moc. W przymierzu wiecznym zdolna jest
ona bowiem ,,przemieni¢ matzenstwo z prostytutka W zwiagzek z dziewica .
Przekre$lajac catg niewierno$¢ narodu Bog - Oblubieniec, bedzie w tej odno-
wionej relacji traktowat Izraela tak, jakby byly to jego pierwsze zaslubiny
z Nim; wskazuje na to stowo 1% (poslubie, por. Oz 2, 21) uzywane zwykle
w Biblii w odniesieniu do dziewic oraz dziewczat szlachetnych®.

We wszystkich dziewigciu opisanych powyzej przyktadach uzycia zwrotu
255y 127 widac¢ pewne cechy wspolne. Zwrot ten wyraza bowiem zawsze rela-
cj¢ miedzyosobows; czynnos¢ wykonywang wobec partnera (Sychem przema-
wia do Diny, prorok do Jerozolimy, sam Bog przem22awia do lzraela, Booz
przemawia do Rut) lub do wigkszej grupy osob (Jozef przemawia do swoich
braci, Dawid do swoich poddanych, Ezechiasz zas do swojego wojska). Inna
cecha wspdlna jest to, iz w tej relacji, przemawiajacy jest zawsze postawiony
wyzej W hierarchii niz ten, ktory stucha: mezczyzna wobec kobiety (Rdz 34, 3;
Sdz 19, 3; Rt 2, 13), Jozef, ktory ma wobec swoich braci wigksza moc i prawa
(Rdz 50, 21), Dawid i Ezechiasz wobec swoich poddanych i zotnierzy, czy
Bog, wobec swojego niewiernego ludu.

Poréwnanie wszystkich tekstow Starego Testamentu, w ktorych pojawia
si¢ wyrazenie 1779¥ 127 pokazuje trudno$¢ w jednoznacznym odczytaniu wia-
Sciwego znaczenia tego zwrotu. Po omdowieniu réznego kontekstu wystepowa-
nia tego wyrazenia i po podsumowaniu wspolnych cech towarzyszacych
wszystkim omawianym fragmentom, zwrot 2-%v 927 nalezatoby przettuma-
czyé, za propozycja przedstawiong przez J. M. Babut w dziele poswigconym
zwrotom idiomatycznym jezyka hebrajskiego, jako ,,oferowanie partnerowi,
przez osobe bedaca W wyzszej pozycji wobec drugiej, nowej, pozytywnej rela-
cji, bedacej wzajemnym odnowieniem wiczi dojrzatego zaufania™®.

Wspomniany powyzej werset Oz 2,16 stanowi niejako punkt zwrotny
w opisywanej w 2,4-25 historii Ozeasza i jego niewiernej matzonki, Gomer:
,Dlatego oto Ja zwabig ja i przyprowadze na pustyni¢ i przemoéwie do jej ser-
ca”.

Dla wyrazenia czynnosci, ktora zapowiada Oblubieniec (zwabi¢ ja),
w tekscie hebrajskim zostato uzyte stowo mponpochodzgce od rdzenia ns,
ktory w Biblii Hebrajskiej, w zaleznosci od kontekstu i uzytej konstrukcji,
znajduje wiele znaczen®. Stowo np, w kontekscie rozdziatu drugiego ksiegi
Ozeasza, trzeba rozumie¢ jako postawe cziowieka, ktory odwodzi kogos od
weczesniej wybranej przez kogos drogi postgpowania. W Biblii Lubelskiej wer-

% R. Skrzypczak, Kosciét jako niewiasta w relacji do Chrystusa swego Oblubierica, \Warszawa

2001, s. 89.

Por. tamze, s. 90.

% por. G. Fischer, dz. cyt., s. 249.
31 THAT, II, s. 495-97.
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set 2,16 tlumaczony jest jako: ,,zachgce ja do zastanowienia si¢ nad soba, za-
prowadze na pustyni¢ i bede do niej mowié”*. Niektorzy uwazaja jednak, ze
najlepszym tlumaczeniem tego zwrotu bytoby: usitowac przekonaé, usitowac
zwyciezy¢ nad kim§ — bardziej niz uwie$é, zwies¢®™. W takim znaczeniu,
w ksigdze Przystow uzywa si¢ tego stowa do okreslenia czynnosci kogo$, kto
naktania, wabi do grzechu — ,Kiedy cig, Synu, wabig grzesznicy, nie waz si¢
1$¢” (Prz 1, 10; por. Prz 16, 29).

Warto podkresli¢, ze czasownik ten moze oznaczaé takze uwodzenie do
relacji seksualnej*, w takim kontekscie ns pojawia w Wj 22, 15, gdzie wyste-
puje w zapisie prawa, ktore odnosi si¢ do przestepstwa gwattu na mtodej ko-
biecie: ,,Jesli ktos uwiodt dziewice jeszcze nie zargczong i obcowal z nig, uisci
rodzinie optate sktadang przy zaslubinach i wezmie jg za zong” (Wj 22, 15; por.
Hi 31, 9). Jesli przyjac, ze rowniez w Oz 2, 16 1ns przyjmuje takie znaczenie,
wida¢ wtedy ciekawg logike mys$li autora. Jedyng mozliwoscia dla meza, by
spotka¢ si¢ ze swoja niewierng zona, jest zastosowanie wobec niej takiego sa-
mego zabiegu, jaki stosowata ona wczes$niej wobec swoich kochankow.

Bog okazuje milosierdzie

W przywotanej przez Ozeasza symbolicznej przestrzeni pustyni, w ktorej
nie ma ani p6l uprawnych ani wody, Bog przeméwi do Izraela, oferujac nowa
relacje, odnowienie wiezi. Bog przeméwi W sposdb wyjatkowo bezposredni
i pelten czuto$ci, bedzie bowiem przemawiat do serca lzraela; przemawiaé be-
dzie glosem oblubienca (por. Pnp 2, 14), gtosem najdrozszym (por. 1z 40, 2;
Jr 33, 11), ktory wywota rados¢ Oblubienicy®. Prowadzace do odnowienia
wiezi nawrocenie, do ktorego nawotuje prorok, nie jest jednak w zadnej mierze
warunkiem dostgpienia mitosierdzia i przebaczenia ze strony Boga, jest bo-
wiem jedynie odpowiedzia na Bozg mito$¢, zaoferowana lzraelowi juz wcze-
$niej®*. To Bog przeciez podjat decyzje by wyprowadzi¢ lud na pustynie, by
mowi¢ do jego serca. ,,Uprzednio$§¢ Bozego mitosierdzia wobec ludzkiego
nawrdcenia jest nastepstwem nawrocenia si¢ Boga™'. Ozeasz przedstawia bo-
wiem w swojej ksiedze swoistg walke wewnetrzng, ktorg toczy Bog, majacy

32 Ppellexit populum ad resipiscendum — manipulowaé ludzmi by si¢ nawrocili — takie wyjasnie-

nie stowa no> w Oz 2, 16 podaje F. Zorell; por. F. Zorell, Lexicon hebraicum et aramaicum
Veteris Testamenti, 7no, Romae 1940-1954, s. 675.
3 Por. D. J. A. Clines, D. M. Gunn, You try to persuade me in Jeremiah 20,7-8, VT 28 (1978),
s. 22.
Por. F. I. Andersen, D. N. Friedman, Hosea. A New Translation with Introduction and Com-
mentary, AB 24, Garden City, NY, 1983, s. 271n.
Por. E. Bosetti, Ten, ktéry kocha me serce. Ekstaza i poszukiwanie. Komentarz do Piesni nad
Piesniami, Krakow 2008, s. 77-78.
Por. W. Pikor, Albowiem Bogiem jestem, nie cztowiekiem (Oz 11.9). Milosierdzie jako obja-
wienie ,,innosci” Boga w swietle proroctwa Ozeasza, Studia Biblica 9, Kielce 2005, s. 122-
125.
37 Tamze, s. 125.
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z jednej strony ukarac lzraela, ale jednoczesnie chcacy okaza¢ mu swoja mi-
tos¢. Niejako owocem tej walki jest mitosierdzie, ktore okazuje si¢ silniejsze
niz gniew i zapowiedziane wczesniej grozby kar. Wyrazem tego sa stowa, wy-
powiedziane przez Boga: ,,Nie chce, aby wybuchngt ptomien mego gniewu
i Efraima juz wigcej nie zniszczg, albowiem Bogiem jestem, nie cztowiekiem;
posrodku ciebie jestem Ja - Swiety, i nie przychodze, zeby zatraca¢” (0z 11, 9).
W mowach prorokow, jak zauwaza Jan Pawet 11, mitosierdzie oznacza ,,szcze-
g0lng potege mitosci, ktora jest wigksza niz grzech i niewiernos¢ ludu wybra-
nego™®. Tradycja Starego Testamentu opisywata bowiem droge nawrécenia
cztowieka za pomocg schematu: grzech — nawrocenie — przebaczenie; grzesza-
cy cztowiek powinien bowiem najpierw pokutowaé, nawrocié sie, a wtedy
dopiero Bog mu przebaczy®. W swoim proroctwie Ozeasz wprowadza nato-
miast zupetnie nowe spojrzenie na droge nawrocenia czlowieka.

Na pierwszym miejscu stawia on przebaczenie, ofiarowane przez Boga,
za$ potem dopiero nawrocenie, ktore przestaje by¢ jedynie warunkiem przeba-
czenia. Bog najpierw wybacza, a pdzniej czeka na nawrdcenie cztowieka. Pod-
kresli¢ nalezy, iz nie wynika z tego, ze nawrdcenie jest bezuzyteczne, lecz, jak
to zostato juz powiedziane, ze jest ono odpowiedziag na mitos¢ Bozg. Opisane
powyzej przestanie ksiggi proroka Ozeasza, moéwiagce 0 Bogu zbawiajacym
i kochajacym mito$cig pelng przebaczenia jest swoistg nowoscig. Mysl zapo-
czatkowana przez Ozeasza rozpoczyna w Biblii temat, ktory, poprzez pdzniej-
szych prorokow, takich jak Ezechiel, Jeremiasz czy redaktorow ksiggi lzajasza,
bedzie rozwijat sie az do czaséw Nowego Testamentu (por. Mt 22, 8; Mk 2, 18;
13,29; Ef 5; Ap 19, 7; 22, 2)*, gdzie znajdzie swoja pelnie w zbawczym dzie-
le Chrystusa, nowego Oblubienca, ktorego grzeszng matzonks, pragnaca na-
wrocenia i jednosci z Nim jest wspolnota Kosciota®.

God Who Speaks to the Heart.
The Way God Acts Towards Unfaithful Israel in Hosea 2:16

Summary

The article talks about the actions of God as described by prophet Hosea in
Hos 2: 16-25, which are the consequence of the sin and the unfaithfulness
shown by Israel to God. Despite the fact that Israel's sin of should be met with
punishment from God, Hosea predicts God's mercy. To formulate this, the

% Jan Pawel II, Dives in Misericordia, 4, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta II, Krakow

1997, s. 90.

Por. G. Witaszek, Moc stowa prorockiego, przewodnik po literaturze prorockiej Starego
Testamentu, Lublin 1995, s. 96-98.

40 A, Deissler, Osee, w: L. Pirot, A. Clamer, PSBib, tom VIII, Paris 1961, s. 29.

- Por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 6.
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prophet applies a rare idiomatic Hebrew expression 22-5y 227, which could be
translated as talking kindly to the heart. The article conducts a short analysis of
nine instances in the Bible in which this expression has been used, underlining
the difficulties and lack of consequences in translating this expression to
Polish. Subsequently, an interpretation of 25-5y 727, as applied by Hosea in the
above mentioned passage, was carried out. The explanation of the idiom has as
its aim a more profound understanding of the message conveyed in the selected
excerpt. The use of the image of marriage in this text, which is accompanied by
forgiveness to an unfaithful wife, became for Hosea an illustration of mercy
that God shows to His believers.

Key words: infidelity, seduction, marriage, covenant, Hosea.
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