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Streszczenie: Refleksja nad miejscem chrzeécijanstwa we wspotczesnym $swiecie
jest jednym z wiodacym tematow obecnych filozoficznych debat. Skupia niczym
w soczewce kluczowe dla teologii kwestie i rozwija w szczegdlny sposob eklezjo-
logiczne terminy. W niniejszym artykule zostaty poddane analizie teologiczno-fi-
lozoficzne watki rozmowy ks. Jozefa Sadzika SAC, zatozyciela Centrum Dialogu
w Paryzu — instytucji zastuzonej dla polskiego zycia intelektualnego na emigracji,
w tym rowniez dla teologii katolickiej — z Czestawem Miloszem. W ten sposob
zostang przyblizone poglady zwtaszcza ks. Jozefa Sadzika i jego wizja teologii
kultury, ktora wyrazit w swoich publikacjach, od doktoratu po§wigconego estetyce
Heideggera (jednej z pierwszych na $wiecie na ten temat) po eseje filozoficzno-
-teologiczne, ktore zamiescit w thumaczeniach Cz. Mitosza ksigg biblijnych, bedac
ich inspiratorem.

Stowa kluczowe: Katolicko$¢, dialog, teologia biblijna, Akwinata, teologia kultu-
ry, Heidegger

,Ja zawsze miatem takie do tomizmu ciggoty”
/Czestaw Milosz w rozmowie z ks. Jozefem Sadzikiem/

Sredniowiecze wyksztalcito jedno z ciekawych i pozytecznych narzedzi inter-
pretacyjnych — krétki komentarz do waznych kulturowo tekstow, zwany po tacinie
glossa. Byly to uwagi do odczytywanego tekstu, zapisywane na marginesie (glossa
marginalia) lub migdzy liniami (glossa interlinearia), ktore stanowity jeden z istot-
nych postulatow hermeneutyki sredniowiecznej'. Chciatbym w taki wtasnie sposob,
per modum glossae, podjac si¢ lektury rozmowy ks. Jozefa Sadzika z Czestawem
Mitoszem, starajac si¢ wydoby¢ najwazniejsze mysli dotyczace obecnosci chrzesci-
janstwa 1 jego intelektualnej roli, jaka odegralo w historii kultury. Nie zamierzam
wtracaé si¢ w rozmowe tych znamienitych oséb, a jedynie niczym w zwolnionym
tempie (na zasadzie ,,stop-klatki”) zwroci¢ uwage na inspirujace watki, ktore nie
stracity nic ze swej aktualno$ci, cho¢ rozmowa byta prowadzona ponad 35 lat temu

' Por. U. Leinsle, Introduction to Scholastic Theology, Washington 2010, s. 45.
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w Paryzu, w siedzibie ,,Centre du Dialogue” przy rue Surcouf®.

Mam wrazenie, ze byta to rozmowa, ktora metoda odkrywkowa cierpliwie pro-
bowata pokaza¢ poktady sensu drzemigce w chrzescijanstwie, unikajac przy tym
dwach skrajnosci: ideologicznego zacietrzewienia i jednowymiarowosci, ktora ba-
nalizuje 1 upraszcza to, co wymaga poglebienia. Nie toczyli jej oponenci, ktorzy
chcieli odnies¢ zwycigstwo w potyczce intelektualnej, raczej mozna mowi¢ o dwoch
odmiennych perspektywach, ktore w konwersacji spotykaja si¢ w waznych punktach
refleksji. Dostrajajg si¢ wzajemnie, niczym wzrok do dalekich obiektow, aby z catg
wyrazistoscia obja¢ wazny przedmiot dociekan.

Dla paryskich rozméwcow, reprezentujacych dwa odmienne srodowiska: lite-
rackie i filozoficzno-teologiczne, wielowiekowe trwanie chrzescijanstwa nie jest
jedynie fenomenem socjologicznym, ale sity jego trwatosci doszukuja si¢ ad intra.
Sa to pytania, w ktore obfituje caty wiek XX, a wyrazaty je catkowicie odmienne
srodowiska intelektualne (od F. Nietzschego po K. Adama): jaka sita tkwi w chrze-
$cijanstwie, czy ma co$ do zaproponowania czasom, w ktorych dokonuje si¢ prze-
warto$ciowanie dotychczas traktowanych za niewzruszone warto$ci; czy chrzesci-
janstwo pozostanie na obrzezach, czy tez jednak w centrum toczacych si¢ w $wiecie
debat®; czy jak chcieli niektorzy (np. G. Overbeck) jego istotg jest ucieczka i negacja
$wiata, czy tez afirmacja rzeczywistosci ziemskich. Rozwazania o ,,istocie” chrze-
Scijanstwa pomagaja odkry¢ jego zadanie, specyficzny ethos pracy intelektualne;.
Mitosz i Sadzik wpisujg si¢ swoim dialogiem wlasnie w ten obszar namyshu, ktory
z r6znym natezeniem trwa do dzis*.

Probujac przedstawi¢ rozmoéwcow trzeba podkreslic, ze ks. Sadzik przygotowat
rozprawe¢ doktorska na temat estetyki Martina Heideggera, ktoéra wycisneta $lad
na jego widzeniu sztuki, a zwlaszcza poezji. Pozostawat wigc w orbicie tych spraw,
ktore polaryzowaly uwagg intelektualng jego czaséw i dynamika rozmowy z Mito-
szem pokazuje go od strony mysliciela otwartego, ktory nie leka si¢ szuka¢ prawdy
w najmniej spodziewanym miejscu. W jakims$ sensie jego projekt nadal pozostaje
»otwartym”, nie tylko w znaczeniu niedokonczonego dzieta, zatrzymanego w poto-
wie drogi (a wlasciwie u jej poczatku), ale przede wszystkim w sensie — nazwijmy
go — formalnym. Chodzi o otwarcie pod najszerszym z mozliwych katow, wspolne
pelnym pasji poszukiwaczom prawdy, wyraz katolickosci myslenia tak charaktery-
stycznego dla wielkich scholastykow, a przektadajace si¢ w praktyce na przekonanie,
ze nie warto zatowaé czasu na myslenie i ze wszystkie wielkie filozofie zyja w spe-
cyficznej ‘osmozie’, a wigc w permanentnym przenikaniu si¢. Przypomina to moze

2 W rozwazaniach opieram si¢ na zapisie tej rozmowy dokonanej przez ks. Marka Wittbrota SAC,
a zamieszczonej pod tytutem ,,Obecno$¢ chrzescijanstwa” w internetowym czasopismie ,,Recogito”,
wrzesien-pazdziernik 2004 (http://www.recogito.pologne.net/recogito 30/znakil.htm ) [10.02.2015].

3 R. Wozniak, Zapomniane chrzescijaristwo: o zadaniu teologii fundamentalnej w kontekscie ,, wieku
Swieckiego”, w U zrodel pamigci. O zapominaniu w historii, teologii i literaturze, red. P. Roszak, Torun
2013, s. 39-53.

4 A.Kelly, Refreshing Experience: The Christ-event as Fact, Classic and Phenomenon, ,,Irish Theo-
logical Quarterly” 4 (2012), s. 335-348.
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‘palimpsest’, dobrze znany biblistom i badaczom dawnych zwojow czy papirusow,
ktory jest rekopisem zapisanym na zastosowanym wczesniej materiale. Przebijaja
dawne litery i cate zdania, na ktérych wybrzmiewa juz nowa tresc.

1. Katolicko$¢ jako kryterium i zadanie

Nie ulega watpliwosci, ze w rozmowie Mitosza i Sadzika istotnym watkiem jest
diagnoza sytuacji Kosciota. Milosz prowadzi ja z perspektywy biograficznej, opo-
wiadajac o swoich relacjach z Kosciotem, zwlaszcza w osobie prefektow uczacych
go przed wojng katechezy w szkole. Watek ten podejmuje ks. Sadzik i przenosi
na szerszy horyzont filozoficzny: przedstawia go w perspektywie odpowiedzi na py-
tanie, dlaczego jest w Kosciele, co w nim odnalazl, co nie pozwala mu od niego
odejs¢. To katolicko$¢, ktora jest otwarciem (myslenia) programowym na wszystko,
nie redukowaniem i zamykaniem, gnostyckim przekonaniem, ze szczesliwie nalezg
do grona nielicznych zbawionych. Katolickos¢ to taki mianownik, ktory obejmie ca-
1o$¢ 1 nie zadowoli si¢ fragmentem. To formuta, ktora przekonuje, ze zmiescimy si¢
wszyscy, ze istota misji Kosciota jest wiaczanie kolejnych ludow i epok w dynamike
zbawienia. Nie na darmo Ewangelia rozbrzmiewa obrazami, w ktérych krélestwo
Boze jest poréwnywane do rzeczy niepozornych, ale pelnych dynamiki wzrastania,
jak cho¢by drozdze czy ziarnko gorczycy.

Mysl ks. Sadzika wpisuje sie w recepcje idei Soboru Watykanskiego 11, ktore
dokonywato sie na $wiecie i rozsadzato dotychczasowe myslenie o Kosciele w pry-
zmacie oblgzonej twierdzy, zamknietego wieczernika (szczegélnie akcentowal te
zmiane perspektywy H. Urs von Balthasar®). Soborowe ,,principium” katolickosci,
ktore stanowi o$ myslenia Vaticanum II to umiejetno$¢ integracji tego, co prawdziwe
ludzkie w Kosciele®. To zyskanie spojrzenia pod najlepszym katem na sprawy $wia-
ta, postawa otwartosci na to, co przychodzi od innych i w Kosciele zyskuje przyja-
zne echo. Katolicko$¢ tak rozumiana przez Sadzika nie jest imperialnym przekona-
niem, ze nas jest najwiecej, nie jest wiarg w magi¢ socjologicznych wynikow, lecz
pokornym przeswiadczeniem o szerokosci mys$lenia, nowych jego torach, o wartosci
poswigcenia czasu na to, co nierozstrzygalne, a co nieustannie zapytuje cztowieka.

Znamienne, ze gdy w pewnym momencie rozmowy ks. Sadzik stara si¢ sfor-
mutowac definicj¢ Kosciola, to dla niego najwazniejszym jej elementem jest wiasnie
katolicko$¢, czyli powszechnos¢. Wyraznie irytuje go takie postrzeganie Kosciota,
ktore chciatoby go opisywaé¢ w kategoriach stronnictwa politycznego czy ideolo-
gii grupy: uniwersalizm stanowi conditio sine qua non Ko$ciota. To dlatego kazdy
autentyczny przejaw sztuki i tworzenia znajduje w Kosciele swoja ojczyzne, a jesli
przyznawanie si¢ do Kosciota wsrdd ludzi wielkich nie ma miejsca wspotczesnie,
to by¢ moze — diagnozuje Sadzik — jest to efekt postrzegania go jako getta czy za-
mknigtego bastionu lub po prostu ,,jednej z wielu propozycji”. O tym $wiadczyto-

> H.U. von Balthasar, Burzenie bastionéw, Krakow 1998.
¢ J.R. Villar, Dimensién ecuménica del Vaticano II, ,,Scripta Teologica” 1 (2014), s. 91-102.
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by posiadanie przez Watykan, jak wspomina paryski pallotyn, wtasnego pawilonu
na targach Expo (co szczego6lnie go zabolato, bo zdradzato eklezjologig, pod kto-
g by si¢ nie podpisat): prawdziwa swiadomo$¢ eklezjalnosci nie moze si¢ zgodzi¢
na takg ,.konkurencje”. Niestety, jak uczy historia teologii, takie myslenie konkuren-
cyjne (tak widoczne w micie prometejskim) czesto jak wirus zatruwalo prawdziwg
refleksj¢ o Bogu, ktory jak $wiadczy o tym samo Wcielenie (i dogmat chalcedonski!)
nie musi wybiera¢ jednego kosztem drugiego (by¢ cztowiekiem i nie by¢ Bogiem).
Dlatego Koscidt musi ogarnia¢ wszystko, co prawdziwie ludzkie i dotknigte taska:
do tego ma aspirowac, nawet wowczas, gdy tworzy struktury pozornie zamknig-
te, zawegzone do terytorium (np. parafia). Prawdziwe eklezjologiczne credo Sadzika
wyraza si¢ w stowach wartych szerszego przytoczenia:

»hie jest mozliwa uniwersalnos¢ wigksza niz uniwersalno$¢ Kosciota. Nawet
do tego stopnia, ze jezeli bym si¢ przekonat, Ze istnieje inna uniwersalnos¢, gleb-
sza, bardziej podstawowa, na przyktad uniwersalno$¢ kultury czy uniwersalnos¢ do-
swiadczenia ludzkiego, to wtedy nie wierzg w Kosciot (...) Po prostu w zaden spo-
sob nie moge wyobrazi¢ sobie Kosciota (...) jako czegos, co nie ogarnia absolutnie
wszystkiego, co jest ludzkie, co jest podniesione przez taske do stanu Swigtosci™’.

Z petnych emocji stow ks. Sadzika wytania si¢ przekonanie, ze uniwersalnosc¢
Kosciota to nie totalitaryzm (cho¢ pokusy tej masci, niczym fale, nieraz staraty si¢
zachwia¢ todziag Kosciota), bo wiara z samej swej definicji jest antyideologiczna®,
ale pragnienie, aby wpisa¢ Kosciot — jak tego chciat Sobor — w centrum tego, co bli-
skie cztowieka, rado$ci i nadzieje jego bytu’. Kosciol nie moze sta¢ z boku, widzieé
siebie w izolacji czy oddzieleniu, jesli jego naturg jest tak pojmowana katolickos¢.
Kosciot nie moze porzuci¢ czlowieka, rozczarowaé si¢ nim — cho¢ zapewne taka
pokusa nie raz musiata si¢ pojawi¢ po zakonczeniu krwawej Il wojny $wiatowej,
lecz sobor potwierdzit, ze bycie przy cztowieku i ludzkosci jest powotaniem Koscio-
ta. Nie chodzi jednak o budowanie wizji abstrakcyjnej, ale przelozenie katolickosci
na postawe, uzywajac Sadzikowego okreslenia, ,,napiecia ku najwigkszej sprawie’!°.
Nie chodzilo mu przy tym o skupienie tylko na jednym kierunku, ale cigzenie ku
temu, co najistotniejsze, bez czego wszystko inne blednie. Chodzi o pewng ,,goni-
twe”, w ktorg zaangazowane sg wszystkie wymiary egzystencji. Skala katolickosci
nie oznacza wiec rozwodnienia wszystkiego i wrzucania do jednego worka, ale wy-
sitek oceny wartosci i odczucia sensu. Jednoczesnie chodzi o umiejetnosci postugi-
wania si¢ takim jezykiem (bez wzgledu na to, czy to bedzie muzyka, kolor, rzezba,
farba etc.), ktory dotrze do cztowieka.

A Bog mowi wieloma jezykami, Pigédziesigtnica to pokazuje i dla ks. Sadzi-
ka to ona przektada si¢ na prawdziwie rozumiang katolicko$¢ myslenia. To nie jest

7 M. Wittbrot, Obecnosé chrzescijanstwa, s. 620.

8 J. Salij, Wiara jako poczqtek Zycia wiecznego, ,,Teologia i Cztowiek™ 3 (2013), s. 67-76.

 J. Perszon, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium — nowa ,,stara” eklezjologia,
w: Studia soborowe. Historia i nauczania Vaticanum II, red. M. Biatkowski, Torun 2013, s. 371-384.

10" M. Wittbrot, Obecnosé¢ chrzescijarnstwa, s. 623.
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przywiazanie do jednej metafizyki, ale umiej¢tno$¢ myslenia na tych wspotrzednych
kulturowych, ktore przychodzg. To dynamika inkarnacyjna, ktora wyraza si¢ row-
niez w stawianiu wielkich pytan, ktore burza spokoj zastygtej pewnosci i otwieraja
na nowe. Przeciez zadaniem chrzescijan jest przede wszystkim czynienie widzial-
nym Chrystusa, w kontekscie konkretnego miejsca i czasu''.

Refleksja o tym, co to znaczy ,katolicki”, jak interpretowac te¢ nota Ecclesiae,
zdominowata teologi¢ XX-wieczng, zwlaszcza w konteksécie soboru. Rozprawiali
o niej de Lubac, K. Adam, wpisujg si¢ w nig rowniez rozmoéwcy paryscy. Istote
kwestii doskonale streszcza w pewnym momencie dialogu ks. Sadzik, gdy zauwaza,
ze kluczowe jest zagadnienie ,,miejsca dla chrzescijanstwa” we wspotczesnym Swie-
cie i jego fundamentalnej aspiracji do uniwersalizmu. Czy da si¢ go pogodzi¢ z by-
ciem mniejszo$cig we wspotczesnym Swiecie? Pytanie dotyczy tego jak przezywac
te uniwersalno$¢, bez ktorej nie ma Kosciota (,,jezeli Kosciot zrezygnuje z uniwersa-
lizmu, przestaje by¢ Kosciotem, nie ma sensu”, s.592) w sytuacji radykalnie nowe;j.
Nie chodzi o walke o utracone pozycje, ale probe diagnozy tego, co si¢ dzieje, czy
Kosciol w obliczu przewrotow czy rewolucji technicznych skazany jest na bycie
od teraz ,,diaspora”, chocby nawet tworcza, ale zawsze mniejszoscig? Kosciol nie
chce by¢ taka ezoteryczng spotecznoscia, ktora prowadzi dialog jedynie w swoim
kregu, gdyz inaczej sprzeniewierza si¢ misji powszechnego gtoszenia Dobrej Nowi-
ny. Apologetyka, ktora mowi do swoich, postuguje si¢ zuzytymi metaforami, prze-
konuje swoich — to nie jest droga ks. Sadzika. Dla niego teologia ciggle hartuje si¢
w ogniu katolickos$ci, starajac si¢ ozywié¢, odrodzi¢ symbole, metafory, obrazy, aby
byty zdolne poruszy¢ duchowy nerw czasow.

Przekonanie Mitosza, ze ,.tylko prawda ma trwale zycie” bez watpienia urucha-
mia wyobrazni¢ historyczna, ale i metafizyczng, bo przeciez rozktad ktamstwa, jego
wewngtrzne gnicie moze trwa¢ czasem nawet wiekami. Miatko$¢ wielu doktryn,
ktore pociagaty masy i w swym czasie uchodzity za kulturowe wyzyny, czgsto nie
jest dostrzegalna w zyciu jednego pokolenia, ale ujawnia swe prawdziwe oblicze
w szerszej perspektywie dziejowej. To wrecz pewien paradygmat zakorzeniania reli-
gijnosci w cztowieku, ktory nie jest prosta krzywa wznoszaca sig, ale ,,dlugotrwatym
procesem”, jak powie Mitosz, polegajacym na intelektualnym oczyszczeniu. Dlate-
go szybkie przechodzenie z analfabetyzmu (kulturowego) do obywatelstwa w $wie-
cie kultury w pierwszym etapie jest porzucaniem religijno$ci (jak prognozuje Mitosz
religijnos¢ dzieci zarliwych katolikow meksykanskich pochodzacych z pracy na roli
wlasnie taka moze by¢), bo ta wymaga nieodczytywania wszystkiego na podstawo-
wym poziomie wtajemniczenia w kulture. Potrzebny jest kolejny krok, ktory trwa
czasem bardzo dtugo. Dopiero w szerszej perspektywie nastepuje takie intelektualne
poglebienie, ktore staje si¢ ,,materig” dla chrzes$cijanstwa i ukazuje pustke doktryn,
ktére panowaly — czasem i wieki — nad umystami. Rodzaca si¢ w ten sposob reli-
gijno$¢ intelektualistow, zauwaza Milosz, jest jednak ,,bezdomna”, niezakorzeniona

1S, Th,, I-11, q.5, a.1, ad 1.: “Videtur tempus esse quasi adinventor vel bonus cooperator (...). Ho-
mines autem per tempus ad ipsam perveniunt”.
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w instytucjonalnych formach i realizuje si¢ w postaci kultury namiastek, takich jak
telewizja. Tu wydaje sig, ze ks. Sadzik odczytuje wielkie signum temporis Kosciota
XX wieku, ktore nie dla wszystkich byto tak czytelne.

Na czym wigc polega katolickos¢ dla Sadzika? Mozna zaryzykowac stwierdze-
nie, ze katolickos¢ to dla niego specyficzna odpowiedzialno$¢ za kulture. Z takim
mys$leniem wspoéltgra znana metafora José Ortegi y Gasseta, stynnego hiszpanskie-
go filozofa, ktory porownywat zycie ludzkie do tonigcia (hiszp. naufragio), ale nie
u-tonigcia. Cztowiek tongcy macha rekami, aby si¢ utrzymac na powierzchni 1 wia-
$nie owe machanie, aby si¢ ocali¢ od grozacego popadnigcia w odmgty, jest jego
zdaniem istotg kultury. To dynamika wznoszenia si¢ ponad nicos¢: ,,cztowiek musi
nie posiada¢ nic wokot siebie, aby niczego nie mogt si¢ ztapa¢ — wowczas ramiona
zaczng si¢ rusza¢ w zbawiennym gescie”'2. Moze dlatego trudno niektorym dostrzec
w kulturze ,,co$ wiecej”, bo chcieliby wszystko przyporzadkowac do bezposrednich
skutkow. Tymczasem kultura to wtasnie szczelina, przez ktdra pada $wiatto na zautki
egzystencji'®.

2. Biblijne dramaty i wyobraznia religijna

Mysle, ze dobrze oddaje istote pracy intelektualnej ks. Sadzika termin hermeneu-
tyka, ktory stat si¢ w XX wieku synonimem filozofii jako takiej'*. To byto wyzwanie
1 wspolny mianownik wielu przedsigwziec, ktore rozwijat w pallotynskim Centrum
Dialogu przy rue de Sourcuf. A szukanie wspolnych mianownikoéw to zadanie nie
tylko matematyczne, lecz glteboko teologiczne. Chodzi bowiem o umiejetnos$¢ wyja-
$nienia chrzescijanskich aspiracji tak, aby staty sie zrozumiate dla cztowieka wspot-
czesnego, o probe przebicia si¢ przez utarte schematy i przekonanie, ze wszystko
zostato juz powiedziane. Dlatego pojawia si¢ kwestia thumaczen i tych niezwykle
oryginalnych, Sadzikowych wprowadzen do Psalmow i Ksiegi Hioba. Przyjmuje
w nich role hermeneuty, ktory jakby stawia sobie za cel przebudzenie u$pionej chrze-
Scijanskiej wyobrazni, tak przyzwyczajonej — jak ostrzegal Jean Guitton — do tema-
tow bedacych prawdziwym intelektualnym wyzwaniem, ze niedostrzegajacej juz
zadnego zdziwienia czy niezwyklosci. Sadzik dotyka podstaw chrzescijanskiego
bycia w $wiecie, ktore definiuje pojecie ,,wiary”, tak trudne — paradoksalnie — do od-
dania wtasciwym stowem!s. By¢ moze sg to dalekie echa doktorskiego namystu nad
Heideggerem, ktérego ostrzezenia przed zapomnieniem o byciu nie pozostaly u Sa-
dzika bez odzewu (,,To Ty jeste$ heideggerysta”, w pewnym momencie rozmowy
tak powie o nim Cz. Mitosz). W mysli tego filozofa dostrzegat nowa apologie sztuki

12 J. Ortega y Gasset, Obras completas, t. V, 122.

13 J.M. Cabiedas, Julidan Marias. EIl cristianismo como circunstancia del pensamiento, ,,Revista
Espafiola de Teologia” 1 (2014), s. 91-120.

4 Por. M. Szulakiewicz, Filozofia jako hermeneutyka, Torun 2012.

15 J. Sadzik, Przestanie Hioba, w: Ksigga Hioba, t. z hebrajskiego Cz. Mitosz, Paris 1980, s. 12:
,,Doprawdy, sytuacja paradoksalna: nie moc znalez¢ stownego odpowiednika na oddanie tego, co jest
kos¢cem catej Biblii”.
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jako ujawnienia prawdy, czyli otwartosci bytu. A przy tym nowos¢ polega na nowej
harmonizacji i skupieniu na tym ,,przeswicie bytu”, ktory Heidegger rozumiat jako
egzystencje cztowieka i ktory tak znamionuje historie bohaterow biblijnych.

Jak wiadomo to wiasnie ks. Jozef Sadzik byt inspiracja dla przektadow kilku
ksigg biblijnych, ktorych podjat si¢ Milosz. Ks. Sadzik byt §wiadomy wielkiego
wysitku, jaki podejmowali benedyktyni tynieccy w tamtym czasie, prowadzac sze-
rokie prace nad nowym tlumaczeniem Biblii. Jednak w jego uznaniu potrzebny byt
kto$ na miar¢ Cz. Mitosza, kto odda uniwersalne prawdy Pisma Swigtego jezykiem
na wskro$ nowoczesnym, picknym, a przy tym nie ronigcym niczego ze znaczenia.
Tak wtasnie zrodzit si¢ pomyst thumaczen wybranych ksiag biblijnych — od Ewan-
gelii §w. Marka, przez Hioba, Psalmy — ktory realizowat z wielkim zapalem Cz.
Mitosz. To zaproszenie Sadzikowe trafito w szczegdlnym, dramatycznym momen-
cie jego zycia: choroby jego zony i syna. Jak wiadomo z przekazow, obaj wytrwale
nad nimi pracowali, zwlaszcza gdy precyzyjnie zglgbiano znaczenie oryginalnych
hebrajskich i greckich znaczen stow. Sadzik byt nie tylko zaznajomiony z najnow-
szymi osiggni¢ciami egzegezy swego czasu (a pamictajmy, ze to niezwykly rozkwit
biblistyki, zwtaszcza w obszarze francuskojezycznej teologii), ale potrafit przede
wszystkim ‘mysle¢ biblijnie’: o kulturze, cztowieku, historii'®. Sadzik jest przekona-
ny o centralnej roli Biblii i zapisanych w niej do§wiadczen dla rozumienia cztowieka
i w konsekwencji jego samoswiadomosci w kulturze. Dlatego sam Mitosz wyraznie
podkreslal, ze bardzo polegat na zdaniu ks. Sadzika, z ktérym spedzit wiele czasu
na poszukiwaniu wlasciwych stow czy catych zdan, trudno przektadalnych na jezyk
polski. Ale moze na tym polegato jego zadanie, na tym trudzie przektadania, rozbi-
jania hermetycznosci jezyka (wszelkiego rodzaju), aby stalo si¢ udzialem wielu oséb
— znow katolicko$¢ myslenia! — to, co najistotniejsze.

Mitoszowe przektady Biblii $wiadczg o wyjatkowym statusie tej ksiegi, niepo-
roéwnywalnej z zadnym innym dzietem. Ttumaczenia tej ksiggi to jednak doswiad-
czenie pewnego ,,zblizenia”, rowniez na poziomie wyobrazni. Biblia opowiadajac
histori¢ pozwala do§wiadczy¢ paradoksalnego przemijania pokolen i dzigki temu
szczegblnego przezywania czasu. Historia staje si¢ ,,tkaning metafizyczng”, by przy-
wola¢ okreslenie Miltosza, ktora nie ma charakteru jedynie parenetycznego, lecz
jest w najglebszym tego stowa znaczeniu ukazaniem, manifestacja. Czego? Prawdy
i to w silnym znaczeniu, gdyz historia to dla Sadzika zanurzonego w przestanie
Ksiegi Hioba, okazja do poznania Boga, ktory ,,odmienia” zycie.

3. Odwaga myslenia i teologia (w) dialogu

Jednym z ciekawych akordow rozmowy Sadzika z Mitoszem jest proba skupie-
nia uwagi na zadaniach, ktore stoja przed chrzescijanstwem. Jest to motyw, ktory
najpierw nieSmiato przebija we wspomnieniach dotyczacych religijnego wycho-

16 P. Kloczowski, Z. Benedyktowicz, Dokqgd mnie wznosisz, rézo zlota? O ks. Sadziku, Miloszu,

Lebensteinie i Biblii — zapis rozmowy, ,,Konteksty” 295/4 (2011), s.81-87.
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wania Cz. Mitosza, zarowno w okresie wileniskim, jak rowniez podczas okupacji
w Warszawie. Noblista przyznaje, ze zwtaszcza tomizm byt dla niego Zrédlem inspi-
racji, cho¢ poznawat go przez osoby, delikatnie mowigc, kontrowersyjne, traktujace
tomizm jako maczugg intelektualng do nawracania na chrzescijanstwo'’. Mitosz jed-
nak potrafit odrézni¢ mysl Akwinaty, jej moc od uzytku, ktory z dorobku §wigtego
czyniono.

Gdy rozmowa Mitosza i Sadzika schodzi na watki religijne, mozna ciekawie do-
strzec, jak splecione zostaja ze sobg dwczesne wydarzenia dotykajace $wiat arty-
stow z szersza refleksjg nad funkcjonowaniem w obrebie polskiego katolicyzmu czy
tez relacj religia — sztuka. Watpliwosciom ks. Sadzika, czy mozna mowi¢ o kims,
ze jest poetg katolickim, wtoruje Mitosz 1 pojawia si¢ temat obecnosci na tamach
,»Tygodnika Powszechnego” osob, ktore nie maja z nim wiele wspolnego. ,,To si¢
dzieja rzeczy bardzo dziwne”, obserwuje Sadzik, ale ta dziwno$¢ nie ma charakteru
dziwactwa, a wregcz przeciwnie pewnej naturalnosci, bo Kosciot poza swoja misjg
byt ostoja mysli niezaleznej. Chodzi o umiejetno$¢ wshuchiwania si¢ w gltosy pod
innym katem spogladajacych na t¢ sama rzeczywisto$¢. Widac¢ wyraznie, jak bardzo
trzeba uwzgledni¢ rézne formy przezywania religijnosci, bo etykietki proste moga
tu wiele fatlszowaé. Przyktady Iwaszkiewicza czy Marii Dabrowskiej sa dla roz-
moéwceow przyczynkiem do refleksji o ,,zyciu w obrebie obrzgdowym katolicyzmu
ze sceptycyzmem i indyferentyzmem, albo wrgcz poganizmem w §rodku”. Zreszta
czesto do tego ukrytego poganizmu nawigzywal w innych swoich tekstach Sadzik,
zwlaszcza komentujac Ksigge Psalmow i1 podkreslajac wielka roznice dzielacg wia-
r¢ biblijna od nowoczesnej ,,wierze, poniewaz nie wiem”'®. Ks. Sadzika interesuje
»ktoredy to szto” w zyciu tych ludzi, bo na réznych etapach dokonywaty si¢ zasadni-
cze przemiany ich sposobu myslenia. Diagnoza religijno$ci stawiana przez rozmow-
cow dotyczy charakteru wiary wspotczesnego cztowieka, ktory jest podgryzany we-
wngtrznie przez pytanie o uczciwosc'.

Teologia musi nie$¢ z sobg otwarto$¢ na nowe modalnosci doswiadczenia antro-
pologicznego, na odzyskiwanie ludzkiej wspolnoty — tu otwiera si¢ wielkie zadanie
eklezjologii, ktora jest przeciez szkota komunii, myslenia w kategoriach jednosci,
budowanej nie na zasadzie uniformizacji, lecz tworczej coincidentia, a wigc zbiez-
nosci (nie zawsze przeciwienstw). Kosciot pokonuje ogromng izolacje, w ktora po-
padt wspotczesny cztowiek i pokazuje mu kanaly odzyskiwania pamigci i relacji
z drugim cztowiekiem. Z tego spotkania rodzi si¢ wi¢z i to tak silna, jak zauwaza
Sadzik, ze dla $w. Pawla niemozliwym byto postrzeganie Kosciota jako zbioru indy-
widualnosci, ale ,,doprowadzit do pewnego absolutum — to jest cialem. To jest Ciato
Mistyczne. Kosciot to eklezja. Z definicji to jest zgromadzenie, ... ale] jest niejako
spersonifikowane. Ci wszyscy razem stanowig jedng osobe”? (s. 600). Dlatego nie

17" M. Wittbrot, Obecnos¢ chrzescijanstwa..., s. 582.

18 J. Sadzik, O psalmach, w: Ksigga Psalméw, th. z hebrajskiego Cz. Mitosz, Paris 1979, s.13.
19" M. Wittbrot, Obecnos¢ chrzescijanistwa..., s. 591.

20 Tamze, s. 600.
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tyle nalezy si¢ do Kosciota, co si¢ go tworzy, zauwaza paryski pallotyn, a to juz cat-
kowicie inna kwestia niz spotkania polityczne, pikniki, ktore paradoksalnie staraja
si¢ w tym nieudolnie nasladowa¢ Kosciot. Ta mimesis Kosciota w wydaniu poli-
tyczno-spotecznym jest jednak jego parodia, redukcjonizmem, ktory daje o sobie
znak w nieprzystawalnosci wielkich okreslen, szytych na wyrost, ktorymi probuje
si¢ okresli¢ meetingi polityczne. Na poczatku XXI wieku ten temat wrocit z nowg
sita cho¢by w refleksji RO, zwtaszcza C. Pickstock. Ta zdolno$¢ i misja Kosciota
do gromadzenia ludzi w jedno przekracza istotowo proby dokonywania czego$ po-
dobnego przez takie formy zastepcze, jak to okresla Mitosz, jak rozrywka: ,,nie wi-
dzg zadnych innych form gromadzenia si¢ ludzi poza forma sakralng”'. W czasach
grzegznigcia ludzi w samotnosci potrzebny jest ten biegun wspolnotowy, ktory staje
si¢ mozliwy do przezycia w czystej formie w do§wiadczeniu zgromadzenia (termin,
ktory w kontekscie liturgicznym jest odwotaniem do hebr. kahal). To ono umozliwia
dostrzezenie stabosci 1 jednoczesnej wielkosci, radykalne zréwnanie wszystkich.
Widag, ze samotno$¢ cztowieka jest naczelnym problemem antropologicznym, ktory
dostrzegat Sadzik rowniez w Ksigdze Psalmow.

4. W poszukiwaniu zgubionej metafizyki: zreby §wiata

W paryskiej rozmowie przebija takze troska o to, aby nauczy¢ si¢ rozumiec
siebie wychodzac od korzeni. Wktad chrzescijanstwa to umiejegtno$¢ podarowania
znuzonemu $wiatu iskry nadziei, aby swe zycie nie postrzegal jako nieudany pro-
jekt. To poszukiwanie fundamentu, ktory pojawia si¢ pod stopami, nawet w cza-
sach, okreslanych jako chodzenie po ruchomych piaskach (Z. Baumann). To wtasnie
jedno z waznych wyzwan stojacych przed wspotczesnym chrzescijanstwem, ktore
pozwala cztowiekowi odczué, ze jest jaki$ grunt. Po dzi$ dzien toczy si¢ na gruncie
filozofii i teologii (zwlaszcza fundamentalnej) debata na temat postrzegania chrze-
Scijanstwa i jego aspiracji w dobie tzw. stabej racjonalnosci, w czasach postmetafi-
zycznych (J.-L.Marion), gdy zmienia si¢ paradygmat apologetyki chrzescijanskiego
Objawienia. Wraz z G. Vattimo zmienia si¢ on na postsekularystyczne przekonanie,
ze ,,nie mozna si¢ oby¢ bez” (chrzescijanstwa)?. Ale sama diagnoza nie wystarcza,
potrzebne jest pokazanie kierunku, przebijanie si¢ ku odpowiedzi. A gdy ona si¢
pojawia, to nie moze abstrahowa¢ od refleksji nad powigzaniem chrzescijanstwa
z cywilizacjg zachodnig, ktora w oczach paryskich rozméwcow przezywa swoj ‘roz-
pad’ lub w delikatnej wersji ‘kryzys’. Chrzescijanstwo, ktore zrodzito cywilizacje
zachodnia — dla Mitosza wlasciwie jedynie ono ma zdolnosci cywilizacyjnotworcze,
ktorych nie ma np. islam — poczawszy od renesansu jest z niego destylowane. Do-

konuje si¢ powolny ,,proces rozpadu cywilizacji religijnej”* i ostrego stechnicyzo-

2l Tamze, s. 601.

22 Szerokg diagnoze sytuacji przedstawia R.J. Wozniak, Wiarygodnos¢ Objawienia w kontekscie
wyzwan stabej racjonalnosci, w: WiarygodnoS¢ chrzescijanstwa w dyskusji z postmodernizmem, red.
W. Szukalski, Bydgoszcz 2013, s. 11-26.

3 M. Wittbrot, Obecnosé chrzescijanstwa, s. 595.
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wania zycia, przed ktorym nie ma lekarstwa. Po tej ogolnej diagnozie i filozoficzne;j
debacie nad tym, co oznacza ‘cywilizacja’, ks. Sadzik stawia tytutowe pytanie: czy
chrzesdcijanstwo jest stale aktualne dla ludzkosci, a wigc czy jest dla niego miejsce
w kazdej godzinie historii?

Kiedy si¢ zgubi droge (chocby podczas gorskiej wedrowki), to trzeba wrocic
do miejsca, w ktorym pamigtamy o ostatnim, dobrym oznakowaniu trasy**. Meta-
fizyka to poszukiwanie tego, co ,,pierwsze” i osadzenia na nim, jak na zawiasach,
wytworow ludzkiego ducha. Cho¢ nie pada to okreslenie w ustach zadnego z roz-
mowcow, to trudno nie zauwazy¢, ze ich poszukiwania dotycza tego, co podstawowe
i niezmazywalne w kulturze®. Sg poszukiwaniem utraconej metafizyki, ktora ufun-
duje egzystencje cztowieka, a gtos tego poszukiwania daje si¢ wyczu¢ — raz stabo,
innym razem mocniej, troche¢ jak badany puls — w kulturze. W niej wtasnie tkwi
ukryte dazenie, aby przekroczy¢ samg kulture. Kluczowe staje si¢ tu doswiadczenie
nie tyle dazenia do bytu (jak sugerowal Mitosz), co do szczegoélnej dialektyki ma-
nifestacji i zakrycia, ktorg Sadzik zapewne przejmuje od Heideggera. Zarysowany
na kilku stronach rys filozofii Heideggera zastuguje na uwage, bo wydobywa z mysli
tego niemieckiego filozofa to, co dla Sadzika bylo jego waznym przestaniem: prze-
myslenie tego, co u korzenia. Nietrudno zauwazy¢ — zarowno w rozmowie, ale naj-
bardziej w dialogu z mys$lg Heideggera w doktoracie — ze narracja Sadzikowa opiera
si¢ na heideggerianskiej koncepcji prawdy, ktora przetamuje tomistyczng adequatio
na rzecz kategorii ‘ol$nienia’. Owo przelamanie jest tworczym impulsem, ktory dla
Sadzika ma szans¢ przelozy¢ si¢ na od§wiezenie chrzescijanskiego projektu. To nie
odrzucenie klasycznych rozwigzan, lecz ich przekroczenie, ktore jest pogtebieniem.

Rozmowa Sadzika i Mitosza konczy si¢ w potowie akordu. Nie wybrzmiaty jesz-
cze wszystkie dzwigki. Czytelnik ma wrazenie przejsciowego zatrzymania, ktore
obiecuje kontynuacj¢. A zwienczeniem pozostaja stowa Mitosza, ktore nic nie utra-
city na swej aktualnosci, cho¢ od rozmowy mingto juz ponad 30 lat: ,,podchodzimy
od innej strony niejako [...] i czy to moze nie jest jaki§ znak czasu?”*. Owe ,,z innej
strony” pozostaje ratio dialogu, ktora ciggle zacheca do nowych wysitkow, aby, cho¢
nie zawsze jest to mozliwe, iS¢ razem (rowniez intelektualnie), to jednak i§¢ w tym
samym kierunku. A to istotnie, signum temporis.
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Christianity and Its Ethos in the Perspective of the
Dialogue Between J. Sadzik and Cz. Mitosz

Summary: Reflection on the place of Christianity in the modern world is one of the leading topics
of current philosophical debate. It focuses the key issues of theology and develops in a particular
way many interesting ecclesiological topics. This article analyzes the theological-philosophical
message of the dialogue between Joseph Sadzik SAC, founder of the Centre for Dialogue in Paris
- an institution that had enormous importance for Polish intellectual life in exile, including Catho-
lic theology - with Czestaw Milosz, the Nobel Prizewinner. The article examines the contribution
of Joseph Sadzik in the field of ‘theology of culture’, based on his publications from his doctorate
on the aesthetics of Heidegger (one of the first in the world) to his philosophical and theological
essays published in Milosz’s translations of the Bible.

Keywords: Catholicity, dialogue, biblical theology, Aquinas, theology of culture, Heidegger



