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PYTANIA O TEOLOGIE SEKULARYZAUI

Streszczenie

Teologia sekularyzacji jest rodzajem odpowiedzi na wspélczesne tendencje
panujace w spoteczenstwach Zachodu. Artykut wskazuje na wewnetrzne inspira-
cje, wywodzace si¢ z kregu kultury judeochrzescijanskiej, ktore lezag u podstaw
zjawiska sekularyzacji. Specyficzna interpretacja wcielenia i historii stanowi
punkt wyj$cia dla teologéw opowiadajacych sie za rezygnacja z tradycyjnie rozu-
mianej religijno$ci. Interesujgce zatozenia i przekonywajacy dyskurs napotyka
na trudno$é¢ w zwigzku z problemem recepcji. Daleko idace praktyczne konse-
kwencje teologii sekularyzacji w duzej mierze ograniczajg jej szanse na szersze
oddzialywanie.

Stowa kluczowe

Teologia, Koscidt, liberalizm, sekularyzacja.

Pytanie wstepne

W gaszczu stanowisk, ktére majg swoje korzenie w dwudziesto-
wiecznej odnowie teologii, jedna z ciekawych i wpltywowych propozycji
jest teologia sekularyzacji. Najkrécej mozna okresli¢ jg jako kierunek,
ktory w procesie zeSwiecczenia widzi fakt pozytywny. Prébujac umiej-
scowi¢ te koncepcje, mozna przypisac ja do nurtu tak zwanych teolo-
gii $wiata, funkcjonujacych w warunkach nowozytnosci i starajacych
si¢ wchodzi¢ w relacje ze wspotczesnie zachodzacymi procesami
(Metz 2000: 116-118). Warto na wstepie zaznaczyé, ze nie chodzi tu,
przynajmniej nie bezposrednio, o potoczne rozumienie sekularyzacji
jako procesu przejmowania przez panstwo wlasnosci koscielnej lub
usuwania tresci czy symboli religijnych z zycia publicznego. Sekula-

* Piotr Napiwodzki, rektor Kolegium Filozoficzno-Teologicznego Dominikanéw w Krako-
wie, wykladowca teologii dogmatycznej (specjalnosé: eklezjologia, sakramentologia). W latach
2001-2007 studiowal, a nastepnie pracowal jako asystent-wyktadowca na Uniwersytecie we Fry-
burgu Szwajcarskim. Doktorat obronit we Fryburgu w roku 2005. Od 2008 uczy takze w WSE
i jest kapelanem uczelni.
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ryzacja kojarzy sie takze czesto z profanacja, ale rozréznienie tych po-
jec jest konieczne, aby w ogéle mozliwe bylo méwienie o pozytywnym
aspekcie sekularyzacji. Profanacja bowiem to odnoszenie sie bez sza-
cunku do oséb, rzeczy lub spraw uwazanych za nalezace do sfery sa-
crum, uznawanych powszechnie za wymagajace szczegdlnej czci lub
szczegblnych, okreslonych zachowan. Sekularyzacja w sensie szero-
kim to wyjecie réznych sfer zycia spod dominujgcego wpltywu religii
— W tym znaczeniu to termin w zasadzie réwnoznaczny z laicyzacjg'.
Teologia sekularyzacji zatem to refleksja nad wynikajacym z wiary
uznaniem samoistno$ci i sensownos$ci $wieckiego $wiata (por. Rahner,
Vorgrimler 1987: 415). Stanowi wiec probe dostrzezenia konkretnego
kierunku w procesach sekularyzacji, a by¢ moze nawet umiejscowienie
ich w szerszej perspektywie historii zbawienia. Teologii tej nie mozna
redukowac jedynie do kierunkéw, ktére widzg w procesie ze§wieccze-
nia fakt pozytywny, umozliwiajacy bardziej autentyczne przezycie
wiary na zasadzie konfrontacji i wyzwania?. Chodzi nie tyle o wiar¢ w
Swiecie zsekularyzowanym, ale o wiare $wiata zsekularyzowanego, nie
tyle o wierzacego wobec problemu Swieckosci, ale o wierzacego w pelni
Swieckiego lub nawet promujacego Swieckos$¢. Spogladajac na pro-
blem z drugiej strony: mowa nie tyle o Bogu wobec zsekularyzowane-
go Swiata, ale o Bogu w zsekularyzowanym $wiecie lub nawet o Bogu
przyczyniajacym si¢ do sekularyzacji Swiata. Otwiera si¢ wiele intere-
sujacych perspektyw dla refleksji teologicznej, ale tez budzi sie wiele
watpliwo$ci, ktéorym trzeba sie¢ uwaznie przyjrzec?.

! Termin «laicyzacja» jest uzywany na okreslenie postaw niezaleznych od religii albo przemian
spoteczno-kulturowych w nowoczesnych i ponowoczesnych spoteczenstwach, prowadzacych do
emancypacji (wyzwolenia) r6znych dziedzin zycia spolecznego spod wpltywéw instytucji kosciel-
nych i religijnych systeméw znaczen (np. prawodawstwa, szkolnictwa, polityki, gospodarki, kultu-
ry, moralnosci) badz do rozkladu (zaniku) religijnych obyczajéow i tradycji” (Majewski 2004: 214).

2 Trzy podstawowe przestrzenie, dotkniete przez tak rozumiany pozytywny wplyw sekula-
ryzacji w istocie zwigkszajgcy ,atrakcyjno$c¢” chrzescijanstwa, to: 1. postawa samych chrzesci-
jan i ich otwarcie w pokorze na dialog; 2. wzrost autentyzmu wiary przyjmowanej przez $wia-
domy wybdr, wigksze zaangazowanie; 3. zblizenie chrzescijan réznych wyzwan, uwidocznienie
elementow wspélnych, dazenie do pojednania i jednosci (por. Zielinski 2006: 77-87).

3 Benedykt XVI zdaje si¢ widzie¢ w sekularyzacji jedno z najwigkszych niebezpieczenstw dla
Kosciota i kultury Zachodu. Papiez 8 marca 2008 roku w swoim przeméwieniu do uczestnikéw
zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Kultury powiedzial miedzy innymi: ,Sekularyza-
cja nie jest jedynie zewnetrznym zagrozeniem dla wierzacych, lecz juz od pewnego czasu daje si¢
zauwazy¢ w fonie samego Kosciota. Gleboko wynaturza ona od wewnatrz wiare chrze$cijanska,
a w konsekwencji styl zycia i codzienne postepowanie wierzgcych. 2yjq oni w $wiecie i czgsto
ulegaja wplywowi — jezeli nie sg przez nig uwarunkowani — kultury obrazu, ktéra narzuca
sprzeczne wzorce i bodzce, praktycznie negujac Boga — Bog stal sie juz niepotrzebny, nie ma
potrzeby mysle¢ o Nim, powracaé¢ do Niego. [...] Wzywam przede wszystkim pasterzy owczarni
Bozej do nieustajgcego i wielkodusznego wysitku, by przeciwstawic¢ sig, na ptaszczyznie dialogu
i spotkania z kulturami, gloszenia Ewangelii i dawania $wiadectwa, budzacemu niepokdj zjawisku
sekularyzacji, ktéra oslabia czlowieka i przeszkadza w jego naturalnym dgzeniu do calej Praw-
dy” (Benedykt XVI 2008: 35-36).
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Pytanie o religie bez religii

Max Weber zjawisko ,odczarowywania Swiata” wigzatl z narodze-
niem nowozytnego kapitalizmu, ale wspoélczesni teologowie wskazu-
ja na wczesniejsze zrodta procesow, ktére dzis nazywamy sekularyza-
cja. Oto juz opis stworzenia zawiera w sobie bardzo wazny i p6zniej
ciggle powtarzajacy sie watek wyraznego odréznienia Boga od $wia-
ta (por. Cox 1965; Gauchet 1985). Biblia méwi, ze Swiat i nic, co jest
na tym $wiecie, nie jest Bogiem, a to juz bardzo powazny krok w kie-
runku desakralizacji $wiata. Nie mozna juz dluzej oddawac czci boz-
kom - ani tym obecnym w naturze, ani tym wymys$lonym przez czlo-
wieka. Takie radykalne wezwanie Biblii jest kontynuowane w wiel-
kich monoteistycznych religiach. Nowozytne procesy sekularyzacji
mogg by¢ zatem odczytywane jako rozwijanie dzieta zapoczatkowa-
nego przez Boze objawienie. Paradoksalnie fakt, ze religii jest coraz
mniej w zyciu indywidualnym i spolecznym, to, wedlug takiego spoj-
rzenia, pozytywny wplyw samej religii. Jako ludzie uksztaltowani
przez Boze objawienie zawarte w Biblii mamy sekularyzacje ,w ge-
nach”. Wlasciwie przezywana religia prowadzi do ze$wiecczenia.
Swiat dazy do o$wiecenia, sekularyzacji i emancypacii i jest to — jak
zdajg sie mniej lub bardziej Swiadomie méwié teologowie sekularyzacji
- kierunek zamierzony i chciany przez Boga. Chrzescijanstwo, z per-
spektywa wecielenia, z jednej strony taczy niebo z ziemia, czyli oprocz
boskiej transcendencji (oddzielenia od tego $wiata) podkresla boska
immanencje (jego obecno$¢ w tym $wiecie). Z drugiej za$ strony glo-
si ostateczne zerwanie z podzialem na sacrum i profanum, co moze
sta¢ sie dodatkowym argumentem dla teologii sekularyzacji. Swiat
wraz ze wszystkim, co go stanowi, jest Bozy, nie tylko dlatego, ze zo-
stal przez Boga stworzony, ale takze, poniewaz zostal odkupiony w Je-
zusie Chrystusie. Nie ma wiec potrzeby sie od tego Swiata odrézniaé
czy to sposobem zycia, czy tez wygladem lub zwyczajem*. Nie nalezy
réwniez szukac jaki$ form oddawania czci Bogu, ktére odwotywatyby
sie do symboliczno-rytualnych czynnosci. Oto w skrajnym ujeciu po-

4 Taka postawa znajduje swoje mocne fundamenty juz w najstarszych chrzescijanskich swia-
dectwach. Oto w LiScie do Diogeneta z drugiej polowy II wieku czytamy: ,Chrzescijanie nie réz-
nig si¢ od innych ludzi ani miejscem zamieszkana, ani jezykiem, ani strojem. Nie majg bowiem
wlasnych miast, nie postugujg si¢ jakims$ niezwyktym dialektem, ich spos6b zycia nie odznacza
si¢ niczym szczegdlnym. Nie zawdzigczajg swojej nauki jakim$ pomystom czy marzeniom nie-
spokojnych umystoéw, nie wystepujg, jak tylu innych, w obronie pogladéw ludzkich. Mieszkajq
w miastach greckich i barbarzynskich, jak komu wypadlo, stosuja si¢ do miejscowych zwycza-
jow w ubraniu, jedzeniu, sposobie zycia, a przeciez samym swoim post¢powaniem uzewnetrz-
niajg owe przedziwne i wrecz nie do uwierzenia prawa, jakimi sie rzadzg” (za Pierwsi swiadkowie.
Whybdr najstarszych pism chrzescijariskich 1988: 364).
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dejécie chrzescijanina zsekularyzowanego. Jego postawa to nieko-
niecznie efekt decyzji podyktowanej egoizmem, wygoda, konformi-
zmem, jak czesto zdajg sie ja osadzac chrzescijanscy tradycjonaliSci.
Moze to by¢ $wiadomy wybér teologicznej opcji, radykalne péjscie za
Bozym objawieniem, dzieki ktéremu rozpoznajemy, ze zbawienie do-
konuje sie w tym $wiecie, a nie w oderwaniu od niego. Pewne religij-
no-prawne formy sg konieczno$cig ze wzgledu na zniszczong przez
grzech nature czlowieka, ale tez sg jedynie czyms przej$ciowym i tym-
czasowym, ich zanikanie jest w gruncie rzeczy zjawiskiem pozada-
nym. Takie myslenie — radykalne spojrzenie na Biblig, relatywizacja
nauki o sakramentach i o widzialnych strukturach wspélnoty wierzg-
cych — moze odpowiada¢ duchowosci protestanckiej. Stad tez sekula-
ryzacja tatwiej toruje sobie droge w kulturze uksztaltowanej przez
takg duchowos¢.

Zjednoczenie boskiej i ludzkiej natury w Jezusie Chrystusie moze
jednak by¢ odczytane jako ostateczna afirmacja tego, co ludzkie,
a oznacza takze ludzkie pytanie o $wieto$¢ i ludzkie szukanie jej w tym
Swiecie. Z takiego zalozenia wychodzi tradycja katolicka, niezmiennie
podkreslajac wage takich poje¢ jak natura ludzka czy prawo natural-
ne. Szukanie ziaren prawdy w Swiecie jest zadaniem podkres§lanym
juz od czaséw pierwszych apologetéow chrzescijanskich. Dobry przy-
ktad stanowi $w. Justyn z poczatku II wieku i jego koncepcja semina
verbi obecnych w dzietach myslicieli przedchrzescijanskich. Katolicka
tradycja podkresla, ze pragnienie sacrum jest naturalng sktonnoscig
cztowieka i jest ono pragnieniem dobrym, zaszczepionym w czlowie-
ku przez Boga, i jako takie musi zosta¢ uszanowane, a nawet rozwija-
ne. Koscidt katolicki jest peten sakralno-rytualnych elementéw, takich
jak na przyktad kult Swietych i relikwii, sakramentalia, rozbudowane
liturgiczne celebracje, procesje, praktyka zycia konsekrowanego, kt6-
re dla klasycznie mys$lacego protestanta musza sie wydaé czyms$
sprzeniewierzajacym sie czysto$ci Bozego objawienia, czyms$, co na-
wet mozna by nazwac niebezpiecznym synkretyzmem?>.

Dyskusje na temat sekularyzacji czesto skupiajg sie na praktyce zy-
cia, na ocenianiu postaw moralnych. Sekularyzacja jest czesto na tej
plaszczyznie kojarzona z liberalizmem. Postawa zycia zgodnie z zasa-

7 Protestancki teolog Oscar Cullmann pisze w kontekscie probleméw ekumenicznych, ze
tak jak protestantyzmowi grozi zatracenie uniwersalnego wymiaru zbawienia, tak katolicyzmo-
wi synkretyzm. Dlatego potrzebujemy sie nawzajem oraz dopetniamy. Cullman pisze: ,Le
catholicisme doit inviter le protestantisme a ne pas perdre de vue le but de 'universalisme
chrétien comme tel. Le protestantisme, a son tour, doit avertir le catholicisme du danger du
syncrétisme” (1971: 45).
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da ,etsi Deus non daretur” (jakby Bég nie byl dany) przyjmuje takze
inne formy - ,jakby B6g milczal”, ,jakby B6g odszedt” lub ,jakby Bog
umarl”. Z pastoralnych powodéw sekularyzacja kojarzona z liberali-
zmem zostaje napietnowana jako szkodliwa. Bywa tez jednak tak, ze
wyzwolenie Boga i wiary z religii, dokonujace sie w sekularyzacji, po-
strzegane jest pozytywnie. Najlepszym przedstawicielem takiego spo-
sobu myslenia jest Dietrich Bonhoeffer i inspirujaca sie jego pogladami
teologia ,$Smierci Boga”. Wedtug tego ujecia, Bég jest Bogiem bezsil-
nym wobec $wiata i trzeba te jego stabos$¢ zaakceptowad, a nie zafal-
szowywaé przez wzmacnianie panowania sacrum. Ludzkie religijne
wysitki zdyskredytowaly sie w historii, a zycie ,jakby Boga nie bylo”
nie jest wcale wynikiem ,pychy rozumu” i zamknieciem na kontem-
placje i poszukiwanie przewyzszajacej czlowieka prawdy, ale raczej
efektem dojrzatosci cztowieka, zyjacego w $wiecie wolnym od religij-
nych wyobrazen i potrzeb, gdzie ,hipoteza robocza: Bog” nie jest
przywotywana (por. Bonhoeffer 1970: 251). Sekularyzacja jest czym$
dobrym, bo uwalnia ludzi od religii, od fatszywych obrazéw triumfu-
jacego Boga. Dopiero chrzescijanin zsekularyzowany moze dostrzec
w pelni Boga na krzyzu, Boga cierpigcego, Boga, ktéry sam sie z tego
Swiata usuwa, marginalizuje. Autentyczna wiara nalezy do tego Swia-
ta, paradoksalnie raczej do sfery profanum niz sacrum. Postawa chrze-
Scijanina zsekularyzowanego wcale nie oznacza konformizmu, wy-
godnictwa, egoizmu, zobojetnienia czy permisywizmu, o czym sam
Bonhoeffer zaswiadczyl swoim zyciem i $§miercig w starciu z nazi-
stowskim systemem totalitarnym. Wsréd kierunkéw kontynuujgcych
namysl nad wiarg w zsekularyzowanym $wiecie pojawiajg sie czesto
paradoksalne zestawienia, takie jak ,niereligijne chrzescijanistwo”,
,chrzescijanski ateizm”. Ich wsp6lnym mianownikiem jest krytyka
dotychczasowych form religii, a co za tym idzie i co czesto zarzucajg
im z pozycji pastoralnych i praktycznych ich adwersarze, nowe spoj-
rzenie na fundamenty etyczne. U podstaw sporu stoi jednak kwestia
SciSle teologiczna: wizja Boga, znaczenie i konsekwencje wcielenia.
Rozwdj teologii sekularyzacji nie mozna tlumaczy¢ jedynie rzekomo
wiekszym ,zepsuciem”, lenistwem lub egoizmem kolejnych pokolen.
Zmiana dokonuje sie na poziomie poznania. Zmienia sie obraz Boga
— wspélnym mianownikiem dziet wielu teologéw jest wykazanie, jak
bardzo Bég jest Bogiem raczej stabym niz mocnym, raczej potrzebu-
jacym niz udzielajacym. Przez wcielenie Bég dodatkowo jest zwigza-
ny z tym Swiatem, a zarazem ograniczany w swojej wszechmocy — nie
przez przypadek to wlasnie religia chrzescijanska szczegélnie narazo-
na jest na wewnetrzng sekularyzacje.
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Pytanie o sSwieckos¢ jako dziejowa koniecznos¢

Oproécz postaw moralnych szczegdlne wazne dla analizy teologii
sekularyzacji jest spojrzenie z perspektywy historii na eschatologie.
Wspolczesnie obowigzujaca w Kosciele wizja eschatologii jest escha-
tologig spersonalizowang - liczy sie konkretna, indywidualna osoba
i jej ostateczny los. Nie ma wizji tego Swiata, ktéry miatby rozwing¢
sie w jakim$ kierunku. Zakonczenie historii jest dzietem Bozym, cal-
kowicie wymykajacym sie wszelkim spekulacjom i moze by¢ rozumia-
ne tylko jako — postugujac sie terminologig szwajcarskiego teologa,
Hansa Ursa von Balthasara — ,absolutny skok” (der absolute Sprung).
Co wiecej — gdy eschatologia jest wlgczona w historyczne wydarzenia
tego $wiata, to wtedy nie moze by¢ mowy o ,absolutnym skoku”
i mamy do czynienia z niebezpieczenistwem millenarystyczno-wewna-
trzhistorycznym®. Zwlaszcza od czaséw dwunastowiecznego mnicha
Joachima z Fiore i inspirowanych przez niego ruchéw millenarystycz-
nych, gltoszacych w réznej formie ziemska i czasowg realizacje idei
Kroélestwa Bozego — Tysigcletniego Panowania Syna Bozego, oficjalne
chrzescijanstwo ma duze klopoty ze spojrzeniem na historie jako
przestrzen realizacji Bozych obietnic. Eschatologiczne zbawienie wy-
raza si¢ dla chrzescijan gléwnie w osobistym odniesieniu do Jezusa
Chrystusa i pragnieniu Jego bliskosSci, a otwiera sie na innych przez
nawrdcenie i wyzbywanie si¢ egoizmu (Ratzinger 2000: 67-68). Czlo-
wiek cywilizacji zachodniej, pozbawiony mozliwo$ci rozumienia zna-
czenia historii w panujacym chrzesScijaniskim modelu rozumienia
Swiata, szuka jej w nowozytnym humanizmie i postchrzescijaniskim
racjonalizmie. Koncepcje millenarystyczne, chociaz wyroste na grun-
cie chrzescijanskim, to jednak odrzucone i w konsekwencji wyeman-
cypowane i zsekularyzowane, w czasach nowozytnych przyjmuja réz-
ne formy (utopie, rewolucje, systemy filozoficzne).

Christian Duquoc wylicza cztery nowozytne metafory, ktére maja
za zadanie opisanie ruchu historii (2000: 211-222). Obok Adama Smi-
tha i Emmanuela Kanta podkresla dzieto Friedricha Hegla i Karola
Marxa. U Hegla jednostka gra swoja role w spektaklu historii i jest
kierowana przez wlasne egoistyczne interesy, ale prawdziwy rezyser
znajduje sie poza sceng i prowadzi wszystko ku uniwersalnemu celo-
wi, czyli absolutnej manifestacji Ducha. Teoria walki klas Karola Ma-
rxa wykazuje podobne ambicje dojrzenia glebszego a ukrytego zna-
czenia historii. Transformacja systeméw socjalnych pozwala zywié

8 Die innergeschichtlich-chiliastische Weise, die christliche Eschatologie zu erschiittern”
(von Balthasar 1998: 26).
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nadzieje na stopniowg poprawe stosunkéw spotecznych i prowadze-
nie ku ,krélestwu koniecznos$ci”, bedacego zarazem ,krélestwem wol-
noSci”. Takie wta$nie wewnatrzhistoryczne nadzieje odnajdujemy na
gruncie chrzescijanskim w teologii sekularyzacji. Charakterystyczne,
ze czesto teologie sekularyzacji zaliczamy do tak zwanych teologii po-
stepowych, a ich przedstawicieli nazywa si¢ progresistami, od tacin-
skiego stowa oznaczajacego postep. Warto przy tym zauwazy¢, ze po-
jecie sekularyzacji jest takze mocno zwigzane z czasem — w koncu
samo stowo ,sekularyzacja” bierze swoj poczatek od tacinskiego sa-
eculum, ktére pierwotnie miato odniesienie czasowe i znaczyto tyle co
pokolenie, okres zycia pewnego pokolenia, a nastepnie okreslony
wiek, jaki$ okres czasu. Z czasem terminem tym zaczeto okreslaé to,
co czasowe, przemijajace, doczesne, przynalezace do tego $wiata. Sa-
eculum stato sie wiec synonimem $wiata i rozumiane jest przez nas
przede wszystkim przestrzennie jako to, co przynalezy do tego $wia-
ta. Polskie pojecie $wiecko$ci zawiera juz bezposrednie odniesienie
do $wiata jako okresSlonej przestrzeni. Pierwotnie jednak chodzi
o czas i ma to duze znaczenie dla rozumienia teologii sekularyzacji.
Teologia ta bowiem postrzega historie jako miejsce urzeczywistniania sie
Bozych obietnic. Tak jak wedlug Hegla historia Swiata w swej catosci
i jednosci pojmowana jest jako postep w Swiadomosci wolnosci, tak
tez teologia sekularyzacji, teologia liberalna, widzi proces o$§wiecenia,
sekularyzacji i emancypacji jako kierunek pozadany i potrzebujacy
teologicznej afirmacji, afirmacji ze strony wiary (por. Metz 2000: 121-
122). Sekularyzacja dokonuje sie w $wiecie czy teologowie tego chca,
czy tez nie. Jest swego rodzaju dziejowa koniecznos$cia, ale tez moze
wymagaé pozytywnego wspoéldzialania. Teologia ma tym procesom to-
warzyszy¢, co wigcej — by¢ moze powinna nawet staé w awangardzie
przemian. Wobec tego wierzacy powinien nies¢ pochodnie sekulary-
zacji i w ten sposéb prowadzi¢ §wiat ku szczeSciu na miare czasow
i mozliwosci. Nie jest to dominujacy obraz wierzacego chrzescijanina,
bo wspblczes$nie bardziej widoczny jest przeciwstawny kierunek, kt6-
ry za Paulem Airiau nazywamy nurtem apokaliptycznym (por. Airiau
2000: 131-136). Nurt ten pozostaje wierny koncepcji ,absolutnego
skoku”, ostatecznego wtargniecia Boga w historie, ktéra w zwigzku
z tym liczy sie jedynie jako czas zastugiwania i nawrécenia. Kazde ko-
lejne pokolenie nie powinno mie¢ ani fatwiej, ani trudniej dgzy¢ do
zbawienia — z tej perspektywy wszelka ,humanizacja” ludzkiej cywili-
zacji na niewiele si¢ przyda. Intensywne czekanie na przemieniajace
Swiat przyj$cie Pana to cecha charakterystyczna ruchéw tradycjona-
listycznych i konserwatywnych, chetnie odcinajacych sie od ,tego
Swiata”, czesto go lekcewazacych lub widzacych w nim zagrozenie.
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Dziatalnos¢ ludzi wierzacych ma by¢ naznaczona zmaganiem pomie-
dzy dobrem a ztem, pomiedzy Bogiem a Szatanem, pomie¢dzy Pan-
stwem Bozym a Panstwem Zta. Pozadane sg takie wartosci jak wier-
nos$¢, jednosé, postuszenstwo — wszystko, co kojarzy sie z jezykiem
walki. Teologia sekularyzacji idzie w zupetnie innym kierunku. Mozna
stwierdzié, ze jest to radykalne sprzeciwienie si¢ tendencjom apoka-
liptycznym i dlatego czasami méwi sie w tym wypadku o ,kontestacji
ewangelicznej” (por. Airiau 2000: 178-186). Warto$ci ewangeliczne
dostrzega sie¢ bowiem w normach, ktére dominujg idealne nowocze-
sne spoleczenstwo: wolnos$¢, mozliwos$é autodeterminacji, tolerancja,
réwnosé, takie same prawa dla wszystkich, braterstwo, solidarnosé.
Podkreslony zostaje horyzontalny wymiar wiary. Z niczym i nikim nie
trzeba walczy¢ — jezeli juz, to jedynie z podejSciem konserwatywno-
apokaliptycznym, falszujagcym obraz Boga w imie psychologicznych
lekéw, obtudnych doczesnych intereséw i ideologicznej, niezrozumia-
tej zacieklosci. W takim progresywnym nastroju zwolennikéw teolo-
gii sekularyzacji apokalipsa jest nieobecna — chrzescijanin zbyt do-
brze czuje sie w tym $wiecie i zbyt wyraznie dostrzega, ze Swiat ten
zasadniczo sobie radzi i obiera wtasciwy kierunek. Tendencja liberal-
no-progresywna nie jest widoczna w obrazie wspélczesnego chrzesci-
janstwa takze z powodu wlasnych zatozen — ideatem jest sekularyza-
cja doskonata, w ktérej wszystko, co zwigzane z sacrum rozplynie sie
ostatecznie w profanum i bedg stanowi¢ pozadang jedno$é¢, wspélpra-
cujagc w urzeczywistnianiu ewangelicznych wartosci. Oczywiscie,
w imie tych podstawowych dla chrzescijanstwa wartosci, zblizonych
do warto$ci uznawanych przez wspélczesng cywilizacje Zachodu,
czesto dochodzi juz dzisiaj do kontestacji samej instytucji KoSciota
(uwidacznia si¢ tu klasyczne reformatorskie rozréznienie pomiedzy
Ewangelig a KoSciotem), jak réwniez do kontestacji cywilizacji Za-
chodu w imi¢ warto$ci chrzescijanskich (np. odrzucenie zasad ekono-
mii liberalnej w imie Ewangelii). Nie przez przypadek wiec wtasnie
sekularyzacja jest postrzegana jako podstawowe zagrozenie dla Ko-
Sciota. Nie chodzi tylko o zewnetrzne procesy laicyzujace, ktére same
w sobie mogg jedynie Kosciét wzmocnié, zwlaszcza wtedy, gdy sa
agresywnie antykatolickie czy antychrzeScijanskie. Przede wszystkim
chodzi raczej o wizje historii i zwigzang z nig eschatologie, o ciaggly
walke z pokusg heglizmu, a posrednio takze z dawnym i podskoérnie
ciggle obecnym millenaryzmem, czyli z nadziejg na Krélestwo Boze
juz tu i teraz.
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PYTANIA O TEOLOGIE SEKULARYZAUI

Pytanie o szanse na przysztos¢

Czy wizja Boga, $wiata, czlowieka i historii proponowana przez
teologie sekularyzacji jest do pogodzenia z klasycznie rozumianym
podejsciem chrzescijanskim? Wydaje sieg, ze z obu stron widaé jedynie
jednoznaczne odrzucenie, cho¢ przeciez niewyrazajace sie w deklara-
cjach i wzajemnych potepieniach. Inno$¢ na tak wielu ptaszczyznach
musi oznacza¢ odmienne usytuowanie si¢ w Kosciele i w spoleczen-
stwie. Teologia sekularyzacji nie jest tylko czysto akademickim kie-
runkiem, ale ma ogromne znaczenie dla praktycznego postrzegania
probleméw politycznych, spotecznych, wewnatrzkoscielnych. Czesto te
praktyczne konsekwencje sa czyms$ szczegdlnie obcigzajacym wszel-
ka dyskusje. Na szali znajduje sie bowiem z jednej strony lek o bezpie-
czenstwo i stabilno$¢, z drugiej lek przed ograniczeniem wolnos$ci
i narzuceniem pogladéw i praktyk. Kwestia wyboru tendencji bliskich
teologii sekularyzacji lub tez pozostania na plaszczyznie klasycznej
wizji religii nie rozgrywa si¢ jedynie w sferze racjonalnych argumen-
téw. Mamy tu do czynienia z calym kompleksem ludzkich postaw, réz-
nych tradycji i — co moze szczegblnie wazne — r6znych doswiadczen.

Wszystko wskazuje na to, ze klasyczne spojrzenie na chrzescijan-
stwo przetrwa starcie z wlasng, wewngtrzng sekularyzacjg. Teologia
sekularyzacji, jako zasadniczo przeciwna religii, z zalozenia znajduje
sie na straconej pozycji. Jej ostatecznym tryumfem jest przeciez ko-
niec wszelkich teologii. Samo uprawianie teologii stanowi swego ro-
dzaju sprzeniewierzenie sie idei pelnej sekularyzacji. W ten sposéb
teologia sekularyzacji wikta si¢ w wewnetrzng sprzecznosc¢ i ostatecz-
nie pozostaje jedng z form teologii apofatycznej, ktéra sama siebie
skazuje na milczenie po to, by méc pozostaé¢ przekonujaca.
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Abstract

Questions about the Theology of Secularization

The theology of secularization is a kind of response to present-day
tendencies prevailing in western societies. The article points to certa-
in ideas, stemming from and internal to Judeo-Christian culture, that
actually underlie the phenomenon of secularization. A specific inter-
pretation of incarnation and history constitutes the basis for those
theologians who opt for relinquishing traditional religiousness. Their
interesting premises along with convincing discourse, however, enco-
unter difficulty in relation to the issue of how their work is received.

This article points out some far-reaching practical effects of the
theology of secularization that diminish to a great extent its chances
for broader influence.
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