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APLIKACJA KATEGORII SENSU DO PEDAGOGIKI
W WYMIARZE TEORETYCZNYM I PRAKTYCZNYM

Application of sense category to the pedagogy in theoretical
and practical dimensions

Streszczenie

Kultura dostarcza pewnych koncepcji filozoficznych stanowigcych podbudowe
zycia godziwego, podsuwa rozwigzania podstawowych problemow egzystencjalnych,
ustanawia spoteczne mechanizmy ich podtrzymywania. Stanowig one uktad odniesienia
zarowno dla spotecznego, jak i indywidualnego zycia. Typ tadu spotecznego, w ktorym
przebiega egzystencja cztowieka, odgrywa znaczacg role w procesie ksztaltowania przez
niego wlasnego zycia i wlasnej w nim tozsamosci, gdyz stanowi ramy zakreslajace kon-
tekst rozumienia $wiata przezywanego i dziatania w nim, ale zawsze poprzez odnalezie-
nia sensu zycia. Trescig wystgpienia bedzie aplikacja kategorii sensu do pedagogiki w jej
wymiarze teoretycznym i praktycznym i proba odpowiedzi na pytania: jak zagadnienie
ksztaltowania sensu zycia ozywi¢ w zyciu spotecznym, w wychowaniu, w edukacji,
w mysleniu pedagogicznym, jak pomodc ludziom wchodzi¢ na droge, ktora nie prowadzi
do nicoéci, lecz ku pelni bytu i zycia.

Stowa kluczowe: tozsamo$¢ podmiotowa, problem egzystencjalne, sens zycia, petnia zy-
cia, Viktor.E Frankl.

Abstract

Culture provides some philosophical concepts composing fundaments of fair life,
suggests solutions to key existential problems, defines social mechanisms for their ma-
intenance. They compose a reference system of social and individual lives. The type of
social order in which human existence finds its course plays a crucial role in the process of
development of their own life and identity as it econompasses a framework of context for
understanding the world and functioning in it, yet invariably via finding the sense of life.
The content of the following presentation shall include application of sense category to the
pedagogy and an attempt to answer the question: how to liven up the issue of the develop-
ment of sense of life in social life, upbringing, education, pedagogical way of thinking and
methods to help others to enter the path which would not lead to nothingness but to the
plentitude of life and existence..

Keywords: subject identity, existential problems, sense of life, plentitude of life, Viktor.E.
Frankl.

Poszukiwania sensu zycia towarzysza cztowiekowi od poczatku jego istnienia. Pyta-
nia o sens wlasnej egzystencji, celowos¢ istnienia §wiata z r6zng intensywnos$cia pojawiaja
si¢ w $wiadomosci cztowieka. Kazdy stawia sobie pytania: Kim jestem? Po co zyj¢? Jaki
jest sens zycia? Pytania te nasuwaja si¢ szczegodlnie wtedy, gdy ludzka egzystencje dotyka
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jakie$ wydarzenie, nieszczgsécie, badz cierpienie, kiedy cztowiek znajdzie si¢ w trudnej nie-
okreslonej dla siebie sytuacji. Zagadnienie sensu zycia interesowato nie tylko tzw. zwyktych
ludzi, ale i badaczy filozofii, socjologii czy przedstawicieli innych dyscyplin naukowych,
w tym psychologii oraz pedagogiki. Jednak z praktycznego punktu widzenia pozostaje waz-
ny problem, jak zagadnienie sensu zycia ozywi¢ w wychowaniu, w dziatalnosci edukacyjnej
i w mysleniu pedagogicznym, jak — w ten sposob - pomoéc ludziom wchodzi¢ na droge petni
bytu i zycia, drog¢ zorientowana na cele.

Zdaniem Viktora E. Frankla sens Zycia to umieje¢tno$¢ odnalezienia i wykonywania
szczegOlnych zadan, ktore w przypadku kazdej jednostki sg indywidualne. Owe zadania nie
sa przypadkowe, a zaangazowanie w ich realizacj¢ wynika z powotania oraz z poczucia od-
powiedzialnos$ci. Czgsto i chetnie cytowat on stowa F. W. Nietzschego: Ten, kto ma po co zy¢,
potrafi znies¢ niemal kazde jak [Frankl, 1987, s. 155].

Pytanie o sens posiada duze znaczenie dla pedagogiki. Przy probie silniejszego pod-
kreslenia tej tezy na drodze przedstawienia odpowiednich argumentow, szczegdlnego zna-
czenia nabiera m.in. mysl i dzieto Viktora. E. Frankla. Oczywiscie zwiazki te sg istotne
i mozliwe przy zatozeniu, iz rozpatrujemy je w perspektywie pedagogiki filozoficzno-tran-
scendentalnej. Zwrdcenie uwagi na ten punkt wyjscia posiada znaczenie o tyle, ze kazdy typ
zorientowania pedagogicznego zawiera, tak czy inaczej, swe przedzatozenia filozoficzne co
do natury czlowieka oraz jego znaczenia i miejsca w §wiecie. Wynika stad swoisty rodzaj
wyjasniania i argumentowania zawartego w pracy kluczowego problemu pytania o sens oraz
jego zwiazki z teorig i praktyka pedagogiczng. Jesli na przyktad pytanie o sens miatoby by¢
badane i analizowane w relacji do ksztalcenia lub tez sens jako powinno$¢ mialby uzyskac
range przedmiotu badania, to wowczas przyjeta perspektywa metodologiczna pedagogiki fi-
lozoficzno-transcendentalnej wyznaczac bedzie sposob i przebieg zastosowanych badan.

Filozoficzno-pedagogiczna kategoria sensu jako specyficzny horyzont egzystencji
ludzkiej potraktowana moze by¢ jako wyzwanie, sposob myslenia oraz jako realna rzeczy-
wisto$¢.

Wyzwanie, poniewaz by w sposob autentyczny dos§wiadczy¢ relacji z drugim czto-
wiekiem, trzeba zrobi¢ krok w jego strong, wyj$¢ mu naprzeciw. Nalezy opusci¢ swoje
monologiczne ufortyfikowanie i doswiadczy¢ dialogicznosci z drugim jako osoba. Sposob
my$lenia, poniewaz z niego wylania si¢ dzialanie cztowieka odzwierciedlajace stosunek do
rzeczywistosci. Nie mozna bowiem realizowaé celow, idealow, wypetnia¢ sensem zycia bez
przetamywania schematow i bez zmiany swojego, czgsto instrumentalnego traktowania dru-
giego cztowieka. Rzeczywistos¢, poniewaz fenomen sensu jest czyms realnie powigzanym
z rdzeniem czlowieka, z rdzeniem jego ludzkich spraw, czyms najbardziej pierwotnym i nie-
dajacym si¢ zastapi¢ niczym innym. Tak pojmowana kategoria sensu jest czyms, czego obec-
nos$¢ lub brak, autentyczno$¢ badz mistyfikacja, afirmacja lub deprecjacja wywiera realny
i wymierny wptyw na jakos$¢ zycia kazdego cztowieka. Osobowy wymiar sensu ksztattuje
typy odniesien i powigzan, relacje i motywacje, konstytuujac tym samym okreslong postaé
interakcji migdzyludzkich.

Cztowiek jako podmiot pedagogiki z uwagi na swa podatnos¢ na ksztatcenie w pro-
cesie swojego stawania si¢ w pelni osoba, jesli nie chce zosta¢ sprowadzony do przedmiotu
lub narzedzia w rgkach drugiego cztowieka, powinien kierowaé si¢ zasada wolnosci. Do-
datkowo powinien postrzega¢ wlasne samostanowienie i autonomig, dojrzato$¢ i zdolnosc
do wydawania sagdow. Wspdlna ptaszczyzng analizy egzystencjalnej, zaproponowanej przez
Franka, jak i pedagogiki filozoficzno-transcendentalnej jest traktowanie czlowieka w jego
pelnym osobowym i integralnym wymiarze [Michalski, 2011, s. 11].

Poczucie sensu zycia wigze si¢ u wielu oso6b z bezposrednimi celami, bedacymi
w ,,zasiggu reki”. Beda to m.in. bliskie i serdeczne kontakty z innymi (przede wszystkim
w rodzinie), $wiadomo$¢ bycia potrzebnym dla innych, aktywno$¢ zewnetrzna prowadza-
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ca do osiaggnigcia zamierzonych efektow, poszukiwanie i odkrywanie prawdy, dziatalno$¢
w sferze politycznej, praca zawodowa, dziatalno$¢ tworcza. Niekiedy samo poszukiwanie
sensu, nawet bez jego znalezienia, nadaje zyciu ludzkiemu celowo$¢ i jakas kierunkowosc.
W krancowych przypadkach, co brzmi paradoksalnie, proba wykreslenia sensu z zycia nada-
je mu jaki$ sens (tzw. pozytywny nihilizm) [Frankl, 1982, s.78].

Poszukiwanie prawdy to odwieczne i powszechne dqzenie istot ludzkich. Obecnie jed-
nak wielu sposrod nas wydaje sig¢ z niego w petni swiadomie rezygnowac [Fernandez-Arme-
$t0,1999, s. 10] - czytamy w pracy Felipe Fernandeza-Armesto Historia prawdy. Lecz czy
mozemy, czy mamy prawo, ,,odwraca¢ si¢”’ od prawdy i czym wlasciwie jest ta, o ktora zapy-
tujemy? Prawda, jakkolwiek ujmowana, jest nieroztaczna z zyciem cztowieka. Zapytywanie
o to, czym jest, dazenie ku niej, to zarazem odkrywanie istoty zycia, jego sensu. Rzec mozna,
iz poszukiwanie prawdy przynalezne jest naturze ludzkiej. To, kim jest cztowiek, zalezy od
tego, jak ustosunkowuje si¢ on do podstawowego wyznacznika wlasnej egzystencji - do jej
sensu. Swiadomos¢ celowosci bycia, oraz mozliwoé¢ aktywnego uczestniczenia w konsty-
tucji telos jawia si¢ w tym miejscu jako prawda egzystencji, czy inaczej, prawda egzystencji
jest pytanie o sens jej bycia. Egzystencja jako taka, jest wlasciwym cztowiekowi sposobem
istnienia, ktory zawiera si¢ w ciagglym zapytywaniu o cel bycia i nieustannym projektowaniu
siebie samego w odniesieniu do tego kluczowego pytania wlasnie. Tylko w tej perspektywie
mozliwy jest wlasciwy wzrost i rozwdj istoty ludzkiej w jej pelnym wymiarze. Stad pedago-
gika, jako zatroskana o los czlowieka, jego wychowanie i edukacje, kwestii prawdy i sensu
nie moze pomijac, a mie¢ szczegolnie na wzgledzie w swej teorii i praktyce badawczej. Tak
tylko zapewni¢ mozna jednostce optymalne ksztaltowanie jej osobowosci - poprzez zdoby-
wanie wiedzy o sobie i otaczajacej rzeczywistosci - by mogta w pelni czerpac z wlasciwego
sobie potencjatu. Podkreslmy zatem, Ze sens zycia i zapytywanie o sens jest wlasciwoscia eg-
zystencji, czyli jej prawda, dlatego koniecznym jest, by owo kluczowe dla cztowieka pytanie
byto obecne w dyskursie pedagogicznym.

Czlowiek jest, jak to zaznaczono wyzej, nie inaczej, jak tylko poprzez swa egzy-
stencj¢. To ona stanowi ramy bycia istotg ludzka, lecz takze stwarza mozliwosci przekra-
czania wlasciwej cztowiekowi immanencji ku temu, co poza, ponad horyzontem antropos.
Plaszczyzna egzystencjalna jest zatem podstawa konstytuowania cztowieka jako cztowieka,
w strong jego ,,gornych mozliwosci”, w strong petni. Jest takze punktem wyjscia ku rzeczy-
wisto$ci transcendentnej, ku sacrum. Jest, moéwiac jeszcze inaczej miejscem kreacji, czy tez
nadawania sensu ludzkiemu zyciu. Lecz czym wlasciwie jest egzystencja i jak ja rozumiec?
Siggajac etymologii, termin ten wywodzi si¢ z tacinskiego existentia, czyli istnienie. Stad
pierwotnie pojecie egzystencji thumaczone jest jako: byt, istnienie, bytowanie, warunki zycia
[Kopalinski, 1990, s. 139]. Wspolczesnie, za sprawa egzystencjalizmu' znaczenie terminu
ulegto zawezeniu i gdy traktujemy o egzystencji, rozumiemy jg jako (...) swoisty sposob
istnienia wilasciwy jedynie czlowiekowi, czyli istnienie lgczy si¢ z projektowaniem wlasne-
go bytu, z wolnoscig wyboru, swiadomoscig narodzin i Smierci (...) [Leksykon PWN, 2000,
s. 110], z nadawaniem celu i sensu wlasnemu zyciu. Rzec mozna, jesli traktujemy o egzy-
stencji jako byciu, traktujemy zarazem o sensie tego bycia.

I tak, z jednej strony egzystencja otwiera pole mozliwo$ci usensawniania Zycia,
z drugiej za$, gdy zanegujemy wszelkie odniesienie do sensu tego zycia, zniesiemy takze
i sama egzystencj¢. Przyjmujac zatem pierwotng i podstawowa wazno$¢ egzystencji ludz-
kiej, nie mozna jej pomina¢ w nauce, tyczacej bezposrednio cztowieka, jaka jest pedagogika.
To nauki pedagogiczne roszcza sobie prawo mowienia o cztowieku, jego wzroscie i rozwoju,
o procesach ksztattowania osoby, jaka jest, a raczej nieustannie si¢ staje. Jesli owo stawanie
si¢ cztlowiekiem warunkowane jest przez jego wlasng egzystencje, to i pedagogika jako na-

' Egzystencjalizm — kierunek filozoficzny zapoczatkowany przez S. Kierkegaarda, ktory przedmiotem

swych badan czyni egzystencj¢ cztowieka.
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uka powinna w sposob szczegblny by¢ zatroskang o te ptaszczyzng ludzkiego bycia. Walde-
mar Pasterniak pisze:

Rozjasnieniu ludzkiej egzystencji stuzy kultura, religia, ale przede wszystkim
edukacja. To ona bowiem w mniejszym lub wigkszym stopniu pozwala przyswa-
jacé i tworzy¢ dzieta kultury i nauki, zrozumie¢ religie i uczestniczy¢ w niej swia-
domie. To ona kreuje cztowieka i jego czlowieczenstwo, uwrazliwia na Dobro,
Prawde i Pigkno, pozwala na uniezaleznienie si¢ od wszelkiego zla. Edukacja
otwiera bramy wolnosci, a zamyka droge do samowoli [Pasternak, 2001, s.5].

Czy tez w innym miejscu tego samego dziela:

Semantyka pytania: kim ma (powinien) by¢ cztowiek, wyznacza sens ludzkiej eg-
zystencji. Pytanie to stawia pedagogika od zarania swego istnienia, wczesniej
postawita je filozofia, z ktorej pedagogika wyrosta i na fundamencie ktorej si¢
wspiera, a najwczesniej sformutowaly je religie. W pierwotnym zatem ujeciu, py-
tanie to jest pytaniem religijnym [Pasternak, 2001, s. 30].

Religia jest bowiem np. dla V. Frankla warto$cig autonomiczna, ale spetnia takze wiele
innych, istotnych funkcji w zyciu osobowym cztowieka, jak rowniez wywiera wpltyw na zycie
spoteczne. Moze ona w znacznym stopniu pomaga¢ cztowiekowi w jego lepszym funkcjono-
waniu wewnetrznym, jak i w podejmowaniu zewngtrznej aktywnosci. Istotne wydaje si¢ pod-
kreslenie, Ze religijnos¢, czyli subiektywny stosunek do religii, jako zbioru pewnych prawd,
dogmatow, systemu norm postgpowania, obrzedow, ktore reguluja stosunek do Boga, moze
odgrywac¢ wazng role w ksztattowaniu osobowosci czlowieka oraz jego postawy zyciowe;.
Wartosci religijne stanowig wazny punkt odniesienia i drogowskaz w rozwoju osobowosci.
Moga przyczynia¢ sie¢ w roznym stopniu, w zaleznosci od miejsca, jakie zajmuja w strukturze
osobowosci, do jej rozwoju. Dzieki nim czlowiek moze zaspakaja¢ swoje potrzeby i odnalez¢
odpowiedz na podstawowe pytania dotyczace istnienia cztowieka i §wiata. Na nich, podobnie
jak na potrzebach, moze by¢ budowany sens zycia cztowieka [Michalski, 20006, s. 48].

Problematyka sensu zycia jest niezwykle wazna w perspektywie egzystencjalnej. Jest
to zagadnienie, ktore warto podejmowaé, zwlaszcza w czasach obecnego kryzysu moralne-
go, ktory czesto prowadzi do zagubienia sensu zycia. W szybko zmieniajagcym si¢ §wiecie
poszerzajg si¢ kregi 0sob poddajacych si¢ uczuciom bezsensu zycia, wzrasta ilo$¢ tzw. eg-
zystencjalnych frustracji. Kryzys sensu zycia i odczuwanie bezsensu rodza si¢ we wspol-
czesnych warunkach na skutek réznorodnych rozczarowan, ale takze przede wszystkim na
skutek negatywnych przemian w sferze wartosci i norm.

Zakwestionowanie wartosci i kryzys tozsamos$ci, przez ktory przechodzi dzisiaj
znaczna cze$¢ ludzi, zwlaszcza mlodych, zobowigzuje do przezwyciezania go oraz podjecia
na nowo wysitkow na polu badan i dociekan naukowych. Kryzys globalny, ktory dotknat
ekonomig, polityke, kulture, moralno$¢, religijnos¢, w koncu samego cztowieka, domaga si¢
szczegblnej integracji, wspotpracy, poczucia odpowiedzialnosei i tworczego dialogu w za-
kresie budowania nowego tadu i nowego porzadku normatywnego, zwlaszcza za$ instytucji
odpowiedzialnych za wychowanie mlodego pokolenia.

Z praktycznego punktu widzenia powstaje zatem wazny problem, jak zagadnienie
sensu zycia ozywi¢ w wychowaniu, w edukacji, nie tylko religijnej, ale szerszym mysleniu
pedagogicznym, jak poméc ludziom w odnajdywaniu pehni bytu i zycia. Warto zatem, zain-
teresowanie problematyka sensu zycia podtrzymywac, zarowno w rozwazaniach teoretycz-
nych, jak i dziataniach praktycznych.

Czlowieczenstwo wigze si¢ z duchowa sfera bytu czlowieka. Wedlug V. Frankla czto-
wiek jest wlasciwie i przede wszystkim ,,istota duchowa”. Duchowy wymiar Zycia nie pod-
lega uprzedmiotowieniu i obiektywizacji i do niego bezposrednio odnosi si¢ egzystencja.
Egzystencja nigdy nie jawi sie przed mymi oczami jako przedmiot, raczej stoi ona zawsze
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za moim mysleniem, za mngq jako podmiot. I tak w ostatecznosci egzystencja to misterium
[Frankl, 1998, s. 20]. By méwi¢ adekwatnie o egzystencji, V.E. Frankl odwotuje si¢ do ana-
lizy egzystencjalnej, ktéra w jego ujeciu nie stanowi analizy samej egzystencji, a jest raczej
zwroceniem sie w jej strone, co ma uswiadamia¢ mozliwosci realizacji warto$ci i sensu Zy-
cia. Analiza egzystencjalna jest analizqg sensownosci. Przedmiotem analizy egzystencjalnej
Jest wlasnie sensownoS¢ istnienia. Przy tym dla niej nie podlega dyskusji jedno, a mianowi-
cie, ze czlowiek jest zorientowany na sens. Analiza egzystencjalna widzi Zycie ludzkie jako
przepojone dgzeniem do sensu (...) [Frankl, 1998, s. 43], czy tez (...) analiza egzystencjalna
w centrum swego pola widzenia stawia orientowanie si¢ cztowieka na sens i dgzenie ku war-
tosciom” [Frankl, 1998, s. 68]. Nie mozna takze zapomnie¢, twierdzi autor Homo patiens, iz
analiza odwoluje si¢ do godnosci cztowieka rozumianej jako warto$¢ sama w sobie, a takze
do odpowiedzialnosci za swoj wlasny los, za realizacje wartosci i odkrywanie, czy tez kre-
owanie sensu wlasnego zycia. V.E. Frankl wprowadza takze rozroznienie na ,,zycie faktycz-
ne”, ktorym jest ,, byt ludzki dany”, oraz , zycie fakultatywne”, jako , byt ludzki zadany”.
Czlowiek bowiem nigdy nie jest cztowiekiem, ale dopiero si¢ nim staje, cztowiek nie jest tym,
ktory mogtby o sobie powiedzie¢: Jestem, ktory jestem - natomiast moze on o sobie powie-
dziec tylko: Jestem, ktory bede (...) [Frankl, 1998, s. 69], czy tez jak méwi przywotany przez
austriackiego psychiatre Jaspers: (...) byt ludzki (...) nigdy nie jest, lecz raczej kazdorazowo
rozstrzyga czym jest [Frankl, 1998, s. 75]. Dazenie w kierunku od bytu faktycznego do fakul-
tatywnego, czyli inaczej rzecz ujmujac dazenie od tego, kim jestem do tego, kim moge i mam
by¢, to dazenie do istoty bycia.

Wartym podkreslenia jest takze to, iz cztowieka nie mozna i nie nalezy ujmowac ina-
czej jak catosé, gdyz tak tylko (w catosciowym ujeciu) mozemy w ogole mowié o czlowie-
ku. Istota owej catosci, istota cztowieczenstwa to nieustanne, niekonczace otwieranie si¢ na
mozliwosci bycia, za kazdym razem, jednej i niepowtarzalnej osoby. Mozliwosci w ich ca-
toksztalcie (...) to spetnianie sensu i urzeczywistnianie wartosci [Frankl, 1998, s. 18]. Czto-
wiek rozumiany jako otwarcie, jest projekcja samego siebie w czas, jest wykraczaniem ku
wiasnym, sobie tylko wiasciwym mozliwosciom. Mozliwo$ci sg miejscem spelniania tego,
na co w otwarciu i poprzez otwarcie nakierowuja, czy inaczej, ku czemu wychodza. Ku za-
istnieniu rzeczywistemu tego, co dopiero wyrasta z mozliwo$ci. Realizacje¢ potencjatu tkwia-
cego w mozliwosci mozemy nazwacé spelnianiem. Spetnienie natomiast doswiadczane w par-
tycypacji siebie w spetnianiu jest wkraczaniem w plaszczyzng prawdy i sensu. Sens, jaki
zostaje nam w ludzkiej egzystencji otwarty, jawi si¢ jako konieczna podstawa cztowieczen-
stwa, ktorg zarazem to cztowieczenstwo warunkuje. Czlowiek rozumiany jako permanentne
stawanie si¢, daje racj¢ bytu swemu jestestwu, jesli wspiera egzystencje na podstawie — sen-
sie, czyli prawdzie o sobie samym. Z niej dopiero wyplywa mozliwosci ruchu, mozliwosé
wykraczania poza wlasne ,,ja”, mozliwo$¢ spetniania siebie.

Przywotane tu pojecie cztowieczenstwa odkrywa, na co wskazuje Wiadystaw Stro-
zewski, integralno$¢ nauk, jakimi sa filozofia, czyli obszar namystu nad czlowiekiem, oraz
pedagogika postrzegajaca jednostke ludzka jako tworzywo wychowawcze. Czlowieczenstwo,
to po tacinie humanitas. W jej idei znajdujq szczegolne miejsce spotkania filozofia i paideia;
pierwsza by jq odstaniac¢, druga - by pomagac wedle niej wlasciwie ksztaftowac cztowieka.
[Strozewski, 2002, s. 37]. Filozofia z jednej strony wprowadza zatem w obszar namystu nad
czlowiekiem, nad jego egzystencja i prawda tej egzystencji, z drugiej natomiast pedagogika,
czerpiac z owego namystu nadbudowuje nad nim obszar zwigzany z problematyka ksztat-
towania i wychowywania osoby ludzkiej. W ten sposob egzystencja zostaje bezposrednio
odniesiona do procesow i zadan edukacyjnych. Teresa Borowska rozwija powyzsza mysl
piszac: Egzystencja jako zadanie edukacyjne ma charakter podmiotowy, charakteryzuje sie
zdolnosciq do przekraczania uwarunkowan, autodystansowania si¢ wobec zjawisk, proble-
mow i odnoszenia si¢ ku komus lub ku czemus [Borowska, s. 1998, s. 10].
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Pomimo jednak tak duzej wagi egzystencjalnego wymiaru zycia cztowieka dla eduka-
cji, trzeba podkresli¢, iz istnieje wlasnie w tej dziedzinie luka posrod dyskursu pedagogiczne-
go. W pracy Pedagogika ograniczen ludzkiej egzystencji jej autorka stwierdza (...) problemy
egzystencjalne zdajq si¢ wcigz lokowaé we wspolczesnej pedagogice w obszarze nieobecnych
dyskursow [Borowska, 1998, s. 9]. Brak 6w jawi si¢ jako istotny, czy nawet podstawowy
problem dotyczacy teorii i praktyki wychowawczej. Istota, bowiem edukacji, jako nauki zaj-
mujacej si¢ czlowiekiem, jest dbatos¢ o rozwdj istoty ludzkiej w calej jej petni, czyli dbatosé
o spelnianie cztowieczenstwa, co nie moze by¢ mozliwe bez odniesien do pytania o sens bycia
czlowiekiem i prawde czlowieczenstwa. Takie spojrzenie na osobg¢ si¢ga korzeni powstania
pedagogiki. Ta zatem u podstaw, u poczatkow $swiadomego zaistnienia omawianej dziedziny
wiedzy, leza zalozenia filozoficzne, z ktorych dopiero pedagogika si¢ wytania. Filozofia nato-
miast, ktora punktem wyjscia wszelkiego namyshu uczynita zdziwienie $wiatem, o $wiat ten
nieustannie zapytywala. Przedmiotem pytan, stat si¢ tez sam cztowiek, bedacy czgscia otacza-
jacej rzeczywistosci. Stad kluczowe zagadnienia tycza si¢ tutaj, miedzy innymi istoty bycia
czlowiekiem, celu jego zaistnienia na ziemi, czy sensu zycia. Filozofia zatroskana jest takze
o sfer¢ moralng egzystencji, dywagujac na temat dobra i zta, tego, ,,co stuszne” i ,,co niestusz-
ne”, czy tego, co czyni zycie warto§ciowym, a co mu warto$¢ odbiera.

Stad i pedagogika, jako ze z filozofii wyrosta, w pierwszym planie swych rozwazan
sytuowata pytanie o cztowieka. I tak jak filozofia szuka odpowiedzi na pytanie, kim jest
cztowiek, tak pedagogika zapytuje o to, jaki ma i powinien on by¢ [Strozewski, 2002, s. 37].
Inaczej rzecz ujmujac, filozofia to refleksja nad istotg humanitas. Pedagogika natomiast zaj-
muje si¢ realizacjg wymienionej idei, gdyz (...) jej przedmiotem jest przeciez zywy czlowiek,
a celem tworzenie czy ksztaltowanie, jesli nie wrecz przywolywanie do bytu jego czlowie-
czenstwa” [Strozewski, 2002 s. 41]. Pisze W. Strézewski takze, iz przejscie od filozofii do
paidei, to przejscie do dziatan majacych na celu wlasciwe wychowanie cztowieka [Strozew-
ski, 2002, s. 39], czyli wychowanie ksztattujace prawdziwe cztowieczenstwo. To ostatnie,
o czym juz byta mowa, jest idea, celem, ku ktéremu zmierza proces ksztaltowania cztowieka.
Jest idealnym obrazem osoby ludzkiej, ideatem, ktory poprzez nieustanny dynamizm rozwo-
ju zostaje urzeczywistniany. By jednak mdc rozpoczaé realizacje wyznaczonego celu, czyli
nielatwa ,,wedrowke” od ,,ja” rzeczywistego, w strong ,,ja” idealnego, trzeba wczesniej po-
stawi¢ pytanie o sens owej przemiany.

Jesli zdefiniujemy zycie czlowieka jako nieustanng przemiang i rozwoj, wowczas py-
tanie o sens owej dynamiki bedzie rowniez pytaniem o sens samego zycia. WrociliSmy wiec
do tego, co dla nas istotne, do pytania o sens zycia. Pedagogia chcac wypetia¢ wyznaczone
sobie zadania, nie moze pomija¢ tego zasadniczego pytania. Celem edukacji jest dbatos¢
o wzrost cztowieka ku pelni jego mozliwoéci, oraz takie ksztattowanie i wychowywanie oso-
by ludzkiej, aby ideat czlowieczenstwa mogta i umiata weiela¢ w zycie. By to bylo mozliwe,
raz jeszcze powtorzmy, dziatalno$¢ edukacyjng wesprzeé nalezy na podstawie odniesien do
sensu i zapytywania o 6w sens.

Oczywiscie z praktycznego punktu widzenia pozostaje wazny problem: jak zagad-
nienie ksztaltowania sensu zycia ozywi¢ w zyciu spotecznym, w wychowaniu, w edukacji,
w edukacji religijnej i w mysleniu pedagogicznym? Kluczowe jest rowniez, jak pomoc lu-
dziom wchodzi¢ na droge, ktora nie prowadzi do nicosci, lecz ku pelni bytu i zycia? Odpowie-
dzia na te watpliwo$ci moze by¢ pedagogiczne odczytanie propozycji V. E. Frankla i jego lo-
goteorii. Taki cel przy$swiecal powstaniu niniejszej publikacji. W zamierzeniu autora nie miata
ona jednak wyczerpywac problemu zwigzkow pedagogiki z teorig V. E. Frankla w perspek-
tywie pytania o sens. Miala by¢ natomiast przyczynkiem do dalszych poglebionych analiz,
ktore w konsekwencji doprowadzi¢ moga do potraktowania problemu ,,sensu” i,,sensu zycia”
jako istotnego przedmiotu rozstrzygni¢é teoretyczno-pedagogicznych oraz do uznania ,,py-
tania o sens” jako jednego z kluczowych obszaroéw praktyki oddzialywan wychowawczych.
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Pedagogicznos¢” teorii Frankla polega, jak zostato to wykazane, na istotnym podo-
bienstwie w rozumieniu osoby, w ktorym podmiot definiowany jest jako cel sam w sobie
1 w tym aspekcie domagajacy si¢ dla siebie powazania i godnosci. Podobnie jak nie da si¢
skonstruowac pedagogiki bez podmiotu, tak tez bezpodstawne jest myslenie o sensie bez pod-
miotu, ktory do niego zdaza. Pedagogika i analiza egzystencjalna pozostaja zdane na swoj
podmiot — z jednej strony na podstawie powigzanej z nim zdolnosci ksztatcenia, z drugiej — na
podstawie przypisywanego mu wymiaru sensu - jego duchowosci [Michalski, 2011, s. 159].

Warunkiem wyj$ciowym i koniecznym zaréwno logoterapii, jak i oddziatywan wy-
chowawczych jest ich osobowy charakter. W obu obszarach zaistnienie takiej faktyczno-
$ci nazywa si¢ spotkaniem osob. Polega on na dialogicznym, horyzontalnie i wertykalnie
zorientowanym, w pelni satysfakcjonujacym jednostke sposobie bycia i spetniania siebie.
Osiagalne jest to w sytuacji najglebszych osobowych doswiadczen: w przyjazni, w mitosci,
w religijnym doznaniu, w doswiadczeniu egzystencjalnym itp. Jest to wigc doznanie cato-
sciowe ludzi, ktore opisa¢ mozna w jezyku egzystencjalno-fenomenologicznym. Jako takie,
nie jest dostgpne w ramach podejscia empirycznego, ktore z natury swej musi ,,redukowac”
wielowymiarowo warunkowang ztozonos$¢ ludzkich doznan do zachowan bardziej prostych
[Michalski, 2011, s.161].

Analiza egzystencjalna oraz logoteoria podobnie jak pedagogika wychodza z kon-
cepcji cztowieka, ktore jego zatozenia biologiczno-mechanistyczne zdecydowanie pozosta-
wiaja w polu negacji. Dlatego modne dzis, a czesto przejete z innych dyscyplin naukowych,
takie terminy, jak: sygnat, bodziec, reakcja, informacja, interakcja, komunikacja, relacja itp.,
bez ich szczegdtowego dookreslenia, zdaja si¢ gubi¢ osobowy charakter bycia i doznan lu-
dzi. Ujmuja one raczej instrumentalna, czynnos$ciowa, zjawiskowa strone¢ faktu ludzkiej eg-
zystencji.

Nalezy zauwazyc¢, ze w spotkaniu musi zaistnie¢ np. relacja (komunikacja). Nato-
miast w zaistnialej relacji czy komunikacji niekoniecznie musi by¢ obecne spotkanie. Rozu-
mienie terminu ,,spotkanie” trzeba obwarowac¢ okreslonymi warunkami, aby mozna je bylo
nazwa¢ prawdziwie ludzkim. Jednym z tych warunkow jest wlasnie sens, ktory w dobie in-
terakcji globalnej bywa czesto niedostrzegalny i pomijany. Spotkaniu zagraza wowczas wy-
naturzenie. Oznacza to, iz mimo ze dochodzi do niego migdzy ludzmi, moze ono dokonywac
si¢ na poziomie subludzkim i mie¢ charakter czysto instrumentalny.

Buber i Ebner wskazuja nie tylko na znaczenie spotkania, ale podkreslaja rowniez
jego charakter dialogiczny. W tym miejscu warto jednak zwroci¢ uwage, ze z perspektywy
logoteorii, prawdziwy dialog nie moze doj$¢ do skutku tak dtugo, dopdoki wymiar logosu
nie zostanie przekroczony. Dialog bez logosu popada w monolog. Partnerzy dialogu nie sa
woweczas objeci intencjonalnym nastawieniem, ale tylko tym, aby samego siebie ,,wypowie-
dzie¢”. Transcendencja siebie oznacza tu, ze by¢ czlowiekiem to by¢ skierowanym ponad
siebie samego, ku komus lub czemus, co nie jest mng samym, na co$, na jaki$ sens spetniany,
albo osobe spotykang w mitosci. Intencjonalno$¢ aktow duchowych, podkreslanych w logo-
teorii jest poznawczg strong transcendowania siebie. Dialog, ktory ogranicza si¢ do wypo-
wiedzenia samego siebie, odbiera ludzkiej egzystencji wyrdznienie transcendowania siebie.
Prawdziwe spotkanie jest nie tylko zorientowane na logos, ale pomaga réwniez cztowiekowi
w wyjsciu ku logosowi, w przekraczaniu samego siebie [Frankl, 1972, s. 218-219].

Dla pedagogiki wynikaja stad istotne konsekwencje. Ot6z wszelka pedagogia bez
logosu nie znajduje zadnych podstaw, ku ktérym mogliby$Smy skierowac¢ nasza egzystencje.
Ona zna tylko przyczyny, a te znajduja si¢ nie na zewnatrz w §wiecie, lecz w nas samych,
w naszym wlasnym psychofizjologicznym wyposazeniu. Przyczyny nie sa jednak tym sa-
mym co podstawy.

Frankl obrazuje, ze jesli kto$ kroi cebule - ptacze. Jego ptacz ma przyczyng. Nie ma
jednak zadnego powodu, zadnej podstawy do placzu. W spotkaniu bowiem przekraczam sa-
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mego siebie, jesli ono jest prawdziwe i stuzy nie tylko do wypowiedzenia siebie. Przekraczam
siebie, przekraczajqgc logos. Pseudospotkanie bazuje nie na prawdziwym dialogu, lecz na
dialogu bez logosu i dlatego stuzy tylko jako forum wyrazenia siebie [Frankl, 1972, s. 225].

Dominujgcymi cechami bytowania w autentycznym spotkaniu sa: partnerstwo,
uczestnictwo, pomocniczos¢, odpowiedzialno§¢ i wolnos¢ [Frankl, 1972, s. 232]. Trzy
pierwsze okreslenia odnoszg si¢ przede wszystkim do spotecznego wymiaru spotkania. Dwa
ostatnie dotycza tych wyrdznien, ktore przystuguja cztowiekowi jako osobie. Cechy te wyni-
kaja z analizy i rozumienia ontycznego statusu czlowieka jako osoby — blizniego. Spotkanie,
realizowane w takiej atmosferze, ma szans¢ bycia tworczym ale i wlasnie wychowawczo -
terapeutycznym.

Co zostato powiedziane do tej pory ukazuje, iz pytanie o sens zycia, jest pytaniem
wyrozniajacym cztowieka sposrod innych stworzen, jest podstawa konstytucji cztowieczen-
stwa nadajaca zyciu ludzkiemu glgbszego wymiaru, wykraczajaca poza sfer¢ zwierzgea jego
bytu. Pytanie o sens jest duchowa potrzeba wpisang w nature homo sapiens. Potrzeby tej nie
mozna zagluszy¢ ani zniwelowaé, nie godzac przy tym w samego czltowieka, w jego istote.
Relacja pomiedzy pytaniem o sens a odpowiedzig na nie rozgrywa si¢ na dwu ptaszczyznach:
transcendencji i immanencji. Cztowiek pyta o sens wlasnego zycia zwracajac si¢ ku sobie
samemu, ku swojej istocie, ale takze odnoszac si¢ do tego, co poza tkanka jego indywidual-
nego bytu, ku temu, co transcendentne, co powiazane jest ze sfera sacrum. Na przecigciu obu
osi dopiero mozliwa staje si¢ odpowiedz. Co6z jednak staje si¢ z tak przedstawiang strukturg
pytania o sens zycia i strukturg samego sensu, gdy relacja pomigdzy transcendencjg i imma-
nencja zostaje zaburzona?

Wtasnie z takim zaburzeniem relacji mamy do czynienia wspoétczesnie. ,,Stabilny
obraz” §wiata ulegt bowiem zalamaniu. Rzeczywisto$¢ porzadkowana przez religi¢ tracita
stopniowo na znaczeniu. O$wiecenie wraz ze swoim nadejSciem podniosto wage tego, co
ludzkie, stawiajac nie Boga, a cztowieka w centrum zainteresowan. Jak to sugerowat Ernst
Cassirer, wlasnie w epoce oswiecenia we wszystkich dziedzinach kultury zostaje ustanowiony
prymat bytu ludzkiego. Do tego stopnia, ze Bog, dotychczas uznawany za Stworce czltowieka,
zaczyna sig jawic jako ludzki wymyst [Ferry, 1998, s. 43]. Loren Ferry uwaza, ze ostatnie dwa
stulecia to okres ograniczenia dominacji Kosciota i religii, okres laicyzacji. Dzi§ obserwu-
jemy

(...) zjednej strony (...) odczarowanie swiata czy, doktadniej mowiqc, szeroki ruch
humanizacji tego co boskie, zwigzany z postgpujqcq od XVIII wieku laicyzacjg
Europy. Pod hastem odrzucenia autorytetow i pod sztandarem wolnosci mysle-
nia, w czasie dwoch ostatnich stuleci dokonuje si¢ bezustanne uczltowieczanie
tresci zawartych w objawieniu. (...) Z drugiej strony obserwujemy rowniez po-
wolne i nieublagane uswigcanie tego, co ludzkie (...) to wlasnie czlowiek jako taki
uznawany jest dzis za sacrum [Ferry, 1998, s. 44-45].

Procesy te powoduja wyparcie sfery transcendencji rozumianej jako zewnetrzna, au-
torytarna. Stad tradycyjny charakter pytania o sens zycia i jego rozumienia zostaje pozbawio-
ny racji bytu. Sama potrzeba zapytywania jednak pozostaje. Cztowiek jako istota duchowa
nie odrzuca dazenia do prawdy i sensu, a przenosi jedynie w inny obszar. Jest to obszar tran-
scendencji obecnej w immanencji. Prawda i Sens przestajg by¢ czym$ zewngtrznym, nieza-
leznym od osoby i sytuowanym zawsze ,,ponad” i ,,poza” nia, a przeniesione zostaja do jej
wnetrza. W ten sposob to, co transcendentne zostato interioryzowane, zachowujac tym sa-
mym istotne dla czlowieka pytania i dazenia. Mamy wigc do czynienia z dwoma zjawiskami:
ubostwieniem cztowieka i ucztowieczeniem Boga. Ubdstwieniu czlowieka, (...), odpowiada
pragnienie uczlowieczenia Boga - aby mowit On bardziej do ludzi, byl im blizszy — ale takze
che¢ uksztaltowania takich stosunkow z Bogiem, w ktorych nie byloby juz miejsca na autory-
taryzm [Ferry, 1998, s. 48].
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Bardziej pesymistyczna wizj¢ pytania o sens kresli V.E. Frankl. Zdaniem tego wy-
$mienitego austriackiego psychiatry, ktory starat si¢ moéwic o cztowieku w perspektywie du-
chowosci, nie mozna mowi¢ o egzystencji, gdy jednoczesnie nie odnosi si¢ jej do tego, co
transcendentne. Wspolczesne nauki zapoznaly jednak, twierdzi V.E. Frankl, t¢ wazna sfere
przynalezna czlowieczenstwu i uczynity samego cztowieka, zamknietego we wlasnej imma-
nencji, miarg wszelkich odniesien. Poczatek owego stanu sigga przewrotu kopernikanskiego,
kiedy to percepcja §wiata w §wiadomosci ludzi ulegta odwrdoceniu o 180°. Z chwila, gdy
Ziemia okazala si¢ nie by¢ centrum wszech$wiata, stracily moc teologiczne opisy rzeczy-
wistosci. Antropocentryzm zajat miejsce teocentryzmu. Czlowiek postawit siebie na miej-
scu zdetronizowanego Boga, wyrzekajac si¢ tym samym transcendencji w wyjasnianiu sensu
ludzkiego zycia [Frankl, 1998, s. 99].

Wedlug autora Homo patiens jest to rownoznaczne z kryzysem nauk traktujacych
o czltowieku, ktdrego przezwyci¢zenie (...) uda sie, gdy wykazemy transcendentalnosé¢ bytu
ludzkiego [Frankl, 1998, s. 112]. Rzecz w tym, pisze dalej Frankl (...) aby wprowadzajgc
transcendencje do nauki o naturze ludzkiej odtworzyc obraz cztowieka, odpowiadajgcy jego
istocie, ze znamiennymi cechami jego transcendencji. Prawdziwy obraz czltowieka, rozrywa,
bowiem ramy nie tylko tego, co faktyczne, ale i tego, co immanentne. Osoba ludzka jest od-
biciem, obrazem bytu wyzszego. Tylko w relacji do sacrum, czyli tego, co transcendentne
cztowiek zachowuje faktyczne podobienistwo do pierwotnej pelni istnienia. Odcinajac si¢ od
tego odniesienia obraz zostaje znieksztalcony. Kondycja ludzi w rzeczywistosci XX 1 XXI
wieku, jest kondycja krzywych zwierciadet. Zamiast oddawac prawde o cztowieku, staja si¢
jedynie obrazami ograniczonymi do immanencji, czyli niepetnymi. Jezeli transcendencja nie
zostanie przywrocona, skazani jesteSmy na poczucie zagubienia czy braku podstawowego
wymiaru bycia: jego sensu, co w nastepstwie rodzi frustracje, smutek i rozpacz. Taka rzeczy-
wisto$¢ natomiast, nie moze zapewni¢ wtasciwej podstawy dla prawidtowego wzrostu i roz-
woju jednostki ludzkiej. Poczucie bezsensownosci wlasnego istnienia zamiast budowac, co
powinno by¢ udziatem cztowieka, stuzy destrukcji jego osobowosciowych struktur.

W tym miejscu rodzi si¢ wyzwanie, jaki zaistnialy stan rzeczy stawia przed eduka-
cja. Wyzwanie ponownego wprowadzenia w dyskurs pedagogiczny kwestii prawdy i sensu.
Tylko tak bowiem, mozna odpowiedzie¢ na podstawowa i wlasciwa cztowiekowi potrzebe
odnoszenia wtasnej egzystencji do Sensu. Dopiero w relacji do tak rozumianej prawdy zycia,
w relacji do pytania o sens, rozwijac si¢ moze w pelni istota ludzka. Pedagogika jako nauka
zajmujaca si¢ czlowiekiem i majaca o nim szczegdlna piecz¢, winna wyposazy¢ si¢ w orez
przeciw niepewnosci, zwatpieniu, rozpaczy. Winna swe sity skierowa¢ na budowanie pozy-
tywnego obrazu $wiata, poprzez uwrazliwianie jednostek na kwestie Prawdy i Sensu, gdyz:
Poszukiwanie prawdy jest walkq: bitwg w wojnie przeciwko chaosowi, odwiecznym rytuatem
wyrywania rzeczywistoSci zwgtpieniu poprzez nazywanie jej czesci, zakleciem, ktore ma oca-
li¢ jq przed pogrgzeniem w nicos¢ [Fernandez-Armesto, 1999, s. 243].

Sprawa sensu zycia jest sprawa w najwyzszym stopniu indywidualna, osobista, pry-
watng. Nie ma sensu mowic o sensie zycia zbiorowosci, na przyktad narodu. Chodzi zawsze
o zycie jednostki. Najwazniejsze sprawy cztowieka sg czysto prywatne; tak, obok sensu zy-
cia, cierpienie, mito$¢, $mier¢ i tym podobne. Sensu zycia nikt mi nie da. Musz¢ go znalez¢
i zachowa¢ sam. Mowimy o sensie i bezsensie przede wszystkim, gdy chodzi o stowa, znaki,
mowe. Dane wyrazenie ma sens dla mnie, jesli ja jego znaczenie rozumiem, a jest bezsen-
sowne, gdy tak nie jest. Zycie nie moze przeciez mie¢ znaczenia, przynajmniej w tym stowa
wydzwigku, w ktorym wyrazenie je posiada. Ma natomiast, albo przynajmniej moze mie¢,
warto$¢. Moje zycie ma sens, kiedy ja uwazam, sadze, czuje itd., Ze ono ma wartos¢ dla
mnie, czyli prostszymi stowami, kiedy uwazam, czuj¢ itd., ze warto zy¢.

Istnieje jeden wypadek, w ktorym o sensie zycia nie mozna mowié, ze si¢ w niego
watpi, a mianowicie wtedy, kiedy istnieje jakis$ cel, do ktorego si¢ dazy, ktory chciatoby sie
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osiggnaC. Jesli w danej chwili istnieje cel, do ktorego dany cztowiek dazy, jego zycie ma
w tej chwili sens. Ale nie zawsze tak jest. Kiedy twdj sens zycia jest zagrozony, staraj si¢
znalez¢ cel, do ktorego moglby$ intensywnie dazy¢. Jesli zycie danego czlowieka ma sens
w danej chwili, to on dazy w tej chwili do jakiego$ celu. Istnieja chwile, w ktorych dany czto-
wiek do zadnego celu nie dazy, a w ktorych jego zycie ma przeciez sens [ Michalski, 2011,
s. 264-269].

Sa chwile, w ktorych dazenia nie ma, a sens Zycia przeciez jest. Mozna wigc po-
wiedzied, ze ten sens istnieje w dwoch wypadkach: kiedy cztowiek do czego$ dazy i kiedy
oddaje si¢ uzywaniu chwili obecnej. Skoro uzywanie chwili jest jednym z dwdch sposobow
nadania zyciu sensu, wolno na marginesie naszego wywodu sformutowac jeszcze inng regu-
te moralng: Umiej zy¢ w chwili obecnej i uzywac jej! Nie trzeba pogardza¢ matymi celami
i przemijajacymi chwilami uzycia.

Dazenie do jakiego$ celu nadaje najczgsciej ten sens mojemu zyciu, musze wiec
dbaé, aby mi nie zabrakto celow. Ale sens znalezé mozna nie tylko w dazeniu, bo daje je
takze uzywanie chwili. Umie¢ jej uzywacé, potrafi¢ cieszy¢ si¢ tym, co mi jest dane teraz,
obecnie, jest bardzo wielkg rzecza: wypada mi $§wiadomie sie jej uczy¢. Zycie ludzkie nie jest
jednym jedynym szeregiem dazen, ale sktada si¢ na nie caty pek matych szeregow. Nie trze-
ba si¢ da¢ uwies¢ przez Jedno Jedyne, przez Wielka Sprawe, ale umie¢ zadowala¢ si¢ wielo-
$cig matych i przelotnych zadowolen. Ta mata filozofia, ktora jest bodaj madro$cia zwyktych
ludzi, moze da¢ cztowiekowi to trochg szczgscia, jakie jest w ogole na tym $wiecie mozliwe.
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