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OBRAZ SWIATA PODZIEMNEGO W SWIETLE
WYBRANYCH MITOW MEZOPOTAMSKICH

Streszczenie

Artykut ten przedstawia wyobrazania mieszkancéw Mezopotamii o §wiecie podziemnym
w wybranych mitach w jezyku sumeryjskim (Zejscie Inany do swiata podziemnego) 1 aka-
dyjskim (Zejscie Isztar do swiata podziemnego; Nergal i Ereszkigal 1 Sen ksiecia Kummy).
Obraz krainy umartych zawarty w pismach sumeryjskich zostat przejety 1 rozwijany w trady-
cji akadyjskiej. Wedtug wierzen mieszkancow Mezopotamii miejsce, gdzie po $Smierci uda-
wali si¢ zmarli, bylo potozone pod powierzchnig ziemi i praoceanem wod. Swoim wygladem
przypominato starozytne sumeryjskie miasto, co odzwierciedlato urbanistyczng mentalnos¢
mieszkancéw Miedzyrzecza. Nalezato pokona¢ rzeke, ktora prawdopodobnie nawigzywata
do systemow irygacyjnych, i przekroczy¢ bramy, by dosta¢ si¢ do mrocznego polis, w kto-
rego centrum znajdowat sie patac-§wiatynia. Swiat podziemny okryty byt mrokiem i wszech-
obecnym pytem. Ludzie po $mierci wiedli bierng egzystencje, czesto porownywang do snu.
W krainie umartych obecne byty te same struktury spoleczne co na ziemi. Krélowie, nota-
ble, kaptani zachowywali swoja pozycje 1 ich stan byl nieco lepszy od kondycji zwyktych
zmartych. Los cztowieka po $mierci mozna byto poprawi¢ poprzez godny pochdéwek i regu-
larne ofiary. Smier¢ byta stanem wiecznym, jedyny kontakt ze §wiatem zywych zapewniata
praktyka nekromancji oraz fakt nawiedzania bliskich w przypadku zaniedbywania ofiar.
Zaswiaty zamieszkiwal ogromny panteon bostw 1 hybrydalnych istot, na ktorego czele stata
mroczna para, bogini Ereszkigal 1 bog Nergal. Bogowie nieba i ziemi nie mieli wladzy nad ta
cze$cig kosmosu, ich takze obowigzywaty surowe prawa krainy umartych.

Stowa kluczowe: Stary Testament, Mezopotamia, mitologia, §wiat podziemny, teologia religii
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Abstract

THE IMAGE OF THE NETHERWORLD WORLD IN SELECTED
MESOPOTAMIAN MYTHS

This article presents the ideas of the inhabitants of Mesopotamia about the Netherworld in
selected myths in the Sumerian language (Descent of Inana into the Netherworld) and Akka-
dian (Descent of Ishtar into the Netherworld;, Nergal and Ereshkigal and The Dream of Prince
Kumma). The image of the land of the dead contained in the Sumerian scriptures was taken
over and developed in the Akkadian tradition. According to the beliefs of the inhabitants of
Mesopotamia, the place where the dead went after death was located below the surface of the
earth and the ancient ocean. It resembled an ancient Sumerian city, which reflected the urban
mentality of Mesopotamia. People after death lead a passive existence often compared to sleep.
The same social structures as on earth were present in the land of the dead. Kings, notables,
priests kept their position and their condition was slightly better than that of ordinary dead.
The fate of man after death could be improved by a dignified burial and regular sacrifices.
Death was an eternal condition, the only contact with the dawn of the living ensured the prac-
tice of necromancy and the fact of haunting loved ones in the event of neglect of victims. The
underworld was inhabited by a huge pantheon of deities and hybrid beings, headed by a dark
couple, the goddess Ereshkigal and the god Nergal. The gods of heaven and earth did not have
power over this part of the cosmos, and they were also bound by the strict laws of the land of
the dead.

Keywords: Old Testament, Mesopotamia, mythology, the Netherworld, theology of religion

Wstep

Kultura mezopotamska pozostawita po sobie ogromng spuscizne tekstow zapisanych
pismem klinowym; sg to zarowno dzieta literackie, religijne, kultyczne, jak 1 dokumenty
prawne czy ekonomiczne. Zainteresowania mieszkancow Mezopotamii rozciggaty si¢ na
wszystkie dziedziny zycia. Do obecnych czaséw dotrwat szereg utworow literackich, kto-
rych tematem byt tajemniczy Swiat podziemny, miejsce gdzie po $§mierci musiat udac si¢
kazdy cztowiek. Przedmiotem analizy w niniejszym artykule bedzie siedem wybranych
tekstow o charakterze mitologicznym z bogatego dziedzictwa sumeryjskiego 1 akadyj-
skiego. Sumeryjskim tekstem, ktory zostanie omowiony bedzie Zejscie Inany do swiata
podziemnego; z dorobku kultury akadyjskiej przeanalizowane beda trzy utwory: Zejscie
Isztar do swiata podziemnego, Nergal i Ereszkigal oraz Sen ksiecia Kummy. Po informa-
cjach historyczno-krytycznych, dotyczacych prawdopodobnego autorstwa i daty powsta-
nia, kazdy z mitdw zostanie streszczony, po czym omowione bedg zagadnienia zwigzane
z obrazem $wiata podziemnego. Analityczne przyjrzenie si¢ sumeryjskim i1 akadyjskim
tekstom mitologicznym, opisujagcym s$wiat podziemny, pozwoli na uchwycenie 1 bliz-
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sze poznanie tla kulturowego Starego Testamentu, w ktorym rozwijala si¢ idea szeolu?.
Problematyka mezopotamskich wyobrazen nt. Zaswiatéw (oraz ich wptyw na idee sta-
rotestamentalne) omawiana juz byta w literaturze polskiej, m.in. w monografii P. Nicko-
-Stepien’® oraz artykule J. Lemanskiego*. W niniejszym studium autor dokona bardziej
analitycznego przegladu wybranych mitow sumeryjskich i akadyjskich.

1. Zejscie Inany do $wiata podziemnego

Pierwszym z przeanalizowanych mitow bedzie sumeryjski utwor Zejscie Inany do swiata
podziemnego. Jest to moze najbardziej reprezentatywny tekst literacki kultury mezo-
potamskiej, ktory porusza temat krainy umartych, dlatego tez bedzie tutaj streszczony
1 przeanalizowany. Sumeryjska wersja tego mitu zostata zrekonstruowana z wielu frag-
mentow pochodzacych z pierwszej potowy Il tysigclecia przed Chr., jednakze sam utwor
spisany zostat najprawdopodobniej pod koniec III tysigclecia przed Chr. za czaséw 111
dynastii z Uri®. Mit ten powstat zapewne jeszcze w okresie wczesnodynastycznym (ok.
29002334 r. przed Chr.) 1 byl przekazywany w tradycji ustnej. Istnieje takze wersja aka-
dyjska, wykazujaca pewne réznice wzgledem sumeryjskiej, ale zostanie ona omdéwiona
w dalszej czesci artykutu’.

Utwor Zejscie Inany do swiata podziemnego opowiada o tym jak bogini Inana® zeszta
do $wiata podziemnego celem przejecia wladzy nad tg czegs$cig kosmosu. Sama Inana
swoj powdd przybycia do $wiata umartych ttumaczy, podstgpnie, chgcig uczestniczenia

2 Najpehiejsze omowienie koncepcji szeolu w Biblii hebrajskiej zawiera monografia: Philip S. Johnston, Cienie
Szeolu. Smierc¢ i zaswiaty w biblijnej tradycji zydowskiej (Krakow: Wydawnictw WAM, 2010); zobacz rowniez:
Janusz Lemanski, ,, Sprawisz, abym ozyl!” (Ps 71,20b). Zrédla nadziei na zmartwychwstanie w Starym Testamen-
cie (Szczecin: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Szczecinskiego, 2004).

3 Paulina Nicko-Stepien, Mezopotamski swiat podziemny i jego wplyw na koncepcje biblijnego Szeolu (Wroctaw:
TUM, 2017).

4 Janusz Lemanski, ,,Hebrajski Szeol na tle wyobrazen eschatologicznych sasiednich kultur”, Scripta Biblica et
Orientalia 3 (2011): 67-97.

5 Uri to sumeryjskie brzmienie nazwy miasta Ur. Okres panowania IIT dynastii z Uri (ok. 2112-2004 r. przed Chr.)
jest zwany ,,ztotym wiekiem” kultury sumeryjskiej. W tym czasie zostata spisana ogromna ilo§¢ utwordéw literac-
kich, od tekstow religijnych po dydaktyczne czy prawne. Szerzej na temat tego okresu historycznego: Marc Van
De Mieroop, Historia starozytnego Bliskiego Wschodu. Ok. 3000-323 p.n.e. (Krakow: Wydawnictwo Uniwersy-
tetu Jagiellonskiego 2008), 75-86; Georges Roux, Mezopotamia (Warszawa: Dialog, 2006), 139-153.

Wiegcej o okresie wezesnodynastycznym: Van De Mieroop, Historia, 43—63; Roux, Mezopotamia, 110-127.

Na temat relacji tych dwoch wersji mitu: Dina Katz, ,,How Dumuzi Became Inanna’s Victim: On the Formation of
«Inanna’s Descent»”, Acta Sumerica 18 (1996): 93—103.

8 Inana (akadyjska Isztar) jest najwazniejszym zenskim bostwem w panteonie mezopotamskim. Jest boginig mitosci,
wojny i gwiazdy Wenus. Uwazana jest wedlug roznych przekazéw za corke boga Ana lub Nanny, Enlila czy tez
Enkiego. Czczona byta w wielu miejscowosciach Sumeru (prawdopodobnie byta to pierwotnie niezalezna bogini),
a liste jej sanktuariow dostarcza omawiany mit w swoim prologu. Najwazniejszym sanktuarium byto Uruk ze §wig-
tynig Eana. Jej kult sigga czasow protohistorycznych, np. w okresie Dzamdat Nasr (ok. 3150-2900 r. przed Chr.)
odnaleziono wykuta w marmurze gtowe kobiety, ktorg niektdrzy utozsamiajg z Inang: Roux, Mezopotamia, 73. Na
temat Inany: Jeremy Black, Anthony Green, Sfownik mitologii Mezopotamii (Katowice: Ksigznica, 1998), 87-89;
Ivan Hrusa, Ancient Mesopotamian Religion. A Descriptive Introduction (Minster: Ugarit—Verlag, 2015), 51-54.

33



Piotr Goniszewski

34

w obrzedach pogrzebowych Gugalany, meza jej siostry, wladczyni tej czesci Swiata —
Ereszkigal®. Bogini przybywa do wrét podziemi, odziana w strdj peten boskiej chwaty,
1 wzywa dumnie odzwiernego Neti, aby ja wpuscit. Ten niezwltocznie udaje si¢ do swojej
pani i informuje ja o przybyciu siostry. Ereszkigal odkrywa prawdziwy powod przybycia
Inany i kaze Netiemu potraktowa¢ wyniosta bogini¢ zgodnie z prawami, jakimi rzadzi
si¢ $wiat umartych. Odzwierny przeprowadza ja przez siedem bram, przy kazdej pozba-
wiajac cze$ci boskiego stroju. Przy siodmej bramie Neti obdziera bogini¢ catkowicie z jej
szaty.

Inana stoi catkowicie naga przed tronem Ereszkigal, gdzie siedmiu sedziow $wiata
podziemnego Anunna wydaje wyrok $mierci. Dopiero biorgc pod uwage dume, wynio-
stos¢, potege 1 wojowniczy charakter bogini Inany mozna w pelni zrozumie¢ ci¢zar
1 sugestywnos¢ tekstu opisujacego upokorzenie 1 wyrok na boginig:

Potem, kiedy jej odziez zabrano,

kiedy (w uktonie) nisko pochylong
zaprowadzono ja (przed Ereszkigal),

jej siostra pociagneta ja w dot do swego tronu,
(sama) zasiadla na tronie'®.

Po wydaniu wyroku Ereszkigal u§mierca Inang, a jej cialo zostaje powieszone na haku.
W tym czasie postanka bogini Inany, zwana Ninszubur, udaje si¢, zgodnie z poleceniem
swojej pani, danym przed zstgpieniem do podziemi, do trzech wielkich bogéw: Enlila'!
w Nibru, Nanny' w Uri i Enkiego'® w Eridu. Prosi ich kolejno o pomoc w sprawie Inany.
Enlil 1 Nanna odmawiaja, stwierdzajac, ze Inana sama jest sobie winna przez swojg nie-
opanowang zadze wladzy oraz, ze prawa §wiata podziemnego nie moga by¢ ztamane.
Dopiero Enki, znany ze swojej dobroczynnosci, decyduje si¢ jej pomoc. Stwarza z brudu
paznokci dwie istoty kurgarra oraz galaturra. Daje im ziele 1 wode zycia oraz wskazania,
co majg uczynic, aby otrzymac cialo zmarlej Inany. Dwie istoty udaja si¢ do swiata pod-
ziemnego, gdzie w patacu bogini Ereszkigal, zgodnie z rada Enkiego, pocieszaja chorg
bogini¢. Za akt wspolczucia Ereszkigal obiecuje spetni¢ ich zyczenie. Ci prosza o wyda-
nie ciala Inany. Za sprawg ziela 1 wody przywracaja bogini¢ ponownie do zycia.

9 Kult Ereszkigal jest poswiadczony od czaséw III dynastii z Uri. Na temat tej bogini: Black, Green, Stownik
mitologii Mezopotamii, 68; Nicko-Stepien, Mezopotamski swiat podziemny, 55-58.

10 Krystyna Sarzynska, Mity sumeryjskie (Warszawa: Agade, 2000), 91.

11 Enlil (akadyjskie Ellil) jest jednym z trzech najwazniejszych bogow w panteonie mezopotamskim, jego domena
jest atmosfera. Jest wtadca Sumeru i calego $wiata oraz jest odpowiedzialny za mianowanie krélow. Black, Green,
Stownik mitologii Mezopotamii, 67; Hrusa, Ancient Mesopotamian Religion, 41-43.

12 Nanna-Suen (akadyjskie Sin), syn Enlila, bog ksiezyca, glownym miejscem kultu byto sanktuarium Ekisznugal
w Uri. Black, Green, Stownik mitologii Mezopotamii, 133—134; Hrusa, Ancient Mesopotamian Religion, 46—48.

13 Enki (akadyjskie Ea), obok Anu i Enlila, najwazniejszy bog sumeryjski. Jest bogiem wody stodkiej, madrosci
1 wrozbiarstwa. Jest bostwem dobroczynnym, w wielu mitach widzimy go pomagajacego innym bogom oraz lu-
dziom, np. to wlasnie Enki ostrzegl Ziusudre (sumeryjski Noe) przed planowanym potopem. Na temat tego bostwa:

»Enki”, w: Black, Green, Stownik mitologii Mezopotamii, 65—66; Hrusa, Ancient Mesopotamian Religion, 43—46.
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Jednak dramat utworu nie konczy si¢ w tym momencie. Pomimo tego, ze Inana
zostata wskrzeszona, musi wskaza¢ kogos, kto zajmie jej miejsce w Swiecie podziemnym.
W powrocie do §wiata zywych towarzyszy jej grupa demonow zwanych galla/gallu™,
ktorych zadaniem jest schwytanie zastepcy bogini. Postanka Niszubur oraz bostwa Szara
i Lulal dzigki oddaniu czci Inanie unikajg zejscia w jej zastepstwie do krainy umartych.
Gorszy los spotyka matzonka bogini, Dumuziego®, ktory nie oddaje hotdu swojej part-
nerce. Inana wskazuje na swojego meza jako tego, ktory w jej miejsce zstapi do §wiata
umartych. Bogini przytacza doktadnie te same stowa wyroku $mierci, jakie zostaty skie-
rowane do niej samej przez Ereszkigal:

(Inana) spojrzata na niego,

a byto to spojrzenie $§mierci,

Ona wymowita przeciw niemu jedno stowo,
a bylo to stowo wsciekle,

Dodata do tego krzyk potepienia'®.

Powtorzenie to'” podkresla, ze na Dumuziego spada dokladnie ten wyrok, ktory byt
udziatem Inany. Dumuzi, w zastgpstwie swojej matzonki, musi umrze¢. Demony galla
rzucajg si¢, aby porwac boga. Przerazony Dumuzi btaga boga stonca 1 sprawiedliwosci
Utu'® o pomoc. Ten przemienia go w weza, dzieki czemu Dumuzi ucieka. W tym momen-
cie tres$¢ tekstu jest w kilku miejscach nieczytelna, jednak zakonczenie mitu informuje,
ze Dumuzi nie bedzie wiecznie skazany na pobyt w zaswiatach. Przez p6t roku w krainie
umartych bedzie przebywat on sam, ale druga polowe wzigta na siebie jego siostra o nie-
znanym imieniu.

Istnieje takze inna wersja zakonczenia tego mitu, ktoéra wyjasnia pewne kwestie.
Wersja ta zaczyna si¢ w momencie, kiedy demony galla, nie znajdujac zast¢pcy Inany,
postanawiaja przyby¢ do Unug', by zabra¢ jg z powrotem do podziemi. Inana przestra-
szona wydaje im swojego me¢za Dumuziego. Demony w brutalny sposob atakuja boga.
Podobnie jak w pierwszej wersji, tak 1 tutaj, Dumuzi btaga Utu o pomoc. Ten przemienia
go w weza. Dumuzi uchodzi napastnikom 1 ukrywa si¢ w zagrodzie u swojej siostry

14 Black, Green, Stownik mitologii Mezopotamii, 73; Nicko-Stepien, Mezopotamski swiat podziemny, 65-66.

15 Dumuzi (biblijny Tammuz) jest prawdopodobnie bogiem, ktory powstat w wyniku scalenia kilku lokalnych bostw.
W zasadzie jest bogiem odpowiedzialnym za stada, opickunem pasterzy i w takiej postaci wystepuje w micie opo-
wiadajacym o jego konflikcie z bogiem kanalow, rolnictwa Enkimdu, co odzwierciedla czgste konflikty na Bliskim
Wschodzie pomigdzy pasterzami, koczownikami, a rolnicza ludnoscia osiadta. Dumuzi takze jest bogiem zwigza-
nym ogdlnie z wegetacja, urodzajem i odradzaniem przyrody, ktore zapewniat rytuat §wietych zaslubin z boginig
Inana: ,Dumuzi”, w: Jeremy Black, Anthony Green, Stownik mitologii Mezopotamii (Katowice: Ksigznica, 1998),
62-63; Roux, Mezopotamia, 83.

16 Sarzynska, Mity sumeryjskie, 97.

17 Powtorzenia, czgsto nawet duzych partii tekstu, przede wszystkim w dialogach, sa cecha charakterystyczna litera-
tury sumeryjskiej i akadyjskiej.

18 Utu (akadyjskie Szamasz) jest bogiem stonca, ale takze bogiem sprawiedliwosci 1 prawa: Black, Green, Sfownik
mitologii Mezopotamii, 217-219; Hrusa, Ancient Mesopotamian Religion, 48—49.

19 Unug to sumeryjskie brzmienie nazwy Uruk.
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Gesztinany. Galla rozpoczynaja poszukiwania uciekiniera. Postanawiajg udac si¢ do
jego siostry. Kiedy trafiaja do Gesztinany, torturami starajg si¢ wymusi¢ wydanie jej
brata. Gesztinana pozostaje jednak nieugigta. Nie zdaje si¢ to jednak na wiele. Dumuzi
zostaje odnaleziony. Bogini dobrowolnie postanawia co poét roku zastgpowac swego
brata w krainie umartych, na co Inana, jak wynika z pierwszej wersji zakonczenia mitu,
wyraza zgode.

Tak przedstawia si¢ najwazniejszy sumeryjski mit mowigcy o $wiecie podziemnym,
dajacy bardzo sugestywny 1 bogaty w szczegdly obraz krolestwa Smierci. W utworze tym
pojawia si¢ kilka bostw zwigzanych z ta czgscig kosmosu. Na pierwszym miejscu, wtad-
czyni tej krainy, Ereszkigal. Jako jej maz wymieniany jest bog Gugalana, ktory wedtug
stow Inany, juz nie zyje. Pojawia si¢ odzwierny Neti, a takze trybunat siedmiu sedziow
swiata umartych Annunaki, ktoérzy w obecnosci Ereszkigal wydaja wyrok, zatwierdzony
1 wykonany przez sama kroélowa. Mit, jako mieszkancéw swiata podziemnego, wymienia
takze demony galla, ktérych opis jest bardzo wymowny:

(demony byty istotami), ktore nie znaty pozywienia, nie znaly wody,
nie spozywaly (ofiar) z nasypanej maki,

nie pity libacyjnej wody,

nie wyciagaly reki po datek, (ani) po podarek,

nie napelniaty rozkoszg tona swej matzonki (...),

nie calowaty dziecka (...),

odciggaty matzonke z lona mezczyzny,

porywaly dziecko z kolan mezczyzn,

uprowadzaty synowg z domu te$cia®.

Ta charakterystyka, w zestawieniu z brutalnym atakiem na Dumuziego, wskazuje, ze
galla byly istotami wyjatkowo nieprzyjaznymi, ztosliwymi i pelnymi niepohamowanej
agresji. Charakterystyka galla nasuwa skojarzenie z giddim, duchem zmartego, ktory,
pozbawiony wlasciwego pochowku 1 naleznej czci, ngkat zywych. Wydaje sie, ze nie-
jasno$¢ takich kwestii dobrze oddaje §wiadomo$¢ Sumeréw co do tajemniczo$ci oraz
pewnej niedostepnosci §wiata umartych. Wedlug mitu galla byly odpowiedzialne za
odprowadzanie zmartych do $wiata podziemnego.

Mit kraing umartych umieszcza pod ziemia, nie precyzujac doktadniej jej lokalizacji:

Moja pani opuscila niebiosa, opuscita ziemie,

zeszla do $wiata podziemnego.

W tekscie sumeryjskim wystepuje w tym miejscu termin kur?', ktéry oznacza ,,zie-
mia”, ,,gory”. Jest to najczestsze okreslenie §wiata podziemnego wystepujace w lite-
raturze sumeryjskiej. Do palacu Ereszkigal prowadzi siedem bram, przy czym nalezy

20 Sarzynska, Mity sumeryjskie, 95.

21 ETCSL c.1.4.1 (numeracja ETCSL: ¢ — transkrypcja z sumeryjskiego; t — thumaczenie angielskie; poszczegolne
cyfry okreslaja typ 1 miejsce tekstu w klasyfikacji): The Electronic Text Corpus of Sumerian Literature.
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pamigtac, ze liczba siedem juz dla Sumerdéw byla liczbg $wigta. Bramy prowadza do
patacu, do ktérego wkracza si¢ przez drzwi zwane ganzer. Tam swoj tron ma Ereszkigal,
tam tez zasiada siedmiu sedziow Anunna. Obraz $wiata podziemnego, jaki wylania si¢
z tresci tego mitu, odzwierciedla urbanistyczng kulture Sumerow. Krolestwo Ereszkigal
jest przedstawiane na wzor sumeryjskiego miasta-panstwa.

Utwoér przedstawia tez prawa, jakimi rzadzi si¢ §wiat podziemny. Przede wszyst-
kim podkreslona jest surowos¢, niezmiennos$¢ i niezawisto$¢ tych praw. Nawet potezna
1 wielka Inana jest podlegla tym regutom. Wida¢ to szczegdlnie, kiedy Neti przeprowa-
dza bogini¢ przez siedem bram, obdzierajac ja z jej chwaly i stawia ja naga przed tronem
Ereszkigal. Opuszczenie za§wiatdw przez Inane¢ jest pewnym ustepstwem, domaga si¢
jednak pozostawienia zastepcy, po ktorego udaja si¢ demony galla.

Podsumowujac, zauwazmy, ze mit w sposob bardzo wyrazisty przedstawia ponury
obraz §wiata podziemnego i1 potege $mierci. Szczegdlnie wymowna jest scena upokorze-
nia i zabicia Inany, co jest niewatpliwie wyrazem przekonania, ze nawet najpotezniejsi
1 niesmiertelni bogowie bledng wobec potegi $mierci. Mimo odzyskania zycia Inana oku-
pita pobyt w podziemiach ci¢zkimi do§wiadczeniami, upokorzeniem i utratag matzonka.
Jezeli sama Inana tak ucierpiata w starciu z kraing umartych, to jak ciezki musi by¢ los
cztowieka, ktory skazany jest z natury na $mier¢? Takie pytania stawiali sobie zapewne
Sumerowie 1 takie zapewne przestanie miat ten mit.

2. Zejscie Isztar do swiata podziemnego

Utwor ten jest akadyjska wersja mitu sumeryjskiego, méwigcego o zejsciu Inany do pod-
ziemi. Nie jest to jednak prosta translacja, lecz przektad, ktory, oddajac istot¢ mitu sume-
ryjskiego, wykazuje wiele réznic. Nie da si¢ jasno okresli¢, kiedy dokonano przektadu.
Ponizej omoéwiony mit zostal zrekonstruowany z wersji pochodzacych z Aszur z konca
IItysigclecia przed Chr.izbiblioteki Asurbanipala w Niniwie z okresu nowoasyryjskiego®.

W swojej fabule mit akadyjski jest zblizony do sumeryjskiego pierwowzoru. Jedynie
w kilku momentach inaczej przedstawia pewne wydarzenia. Te roznice wida¢ szcze-
gblnie w scenie wydania wyroku $mierci przez Ereszkigal. W wersji sumeryjskiej, po
przeprowadzeniu Inany przez siedem bram i1 odebraniu jej boskiego stroju, Ereszkigal
upokarza swoja siostr¢ w bardzo wymowny sposob, a po zabiciu zawiesza jej cialo na
haku. Wersja akadyjska rowniez opisuje przeprowadzenie bogini przez siedem bram,
wraz z odebraniem jej boskiego stroju, jednak kiedy Isztar staje przed swojg siostra, rzuca
si¢ do walki z Ereszkigal. W odpowiedzi Ereszkigal zsyta na Isztar szes¢dziesiat chorob,
ktore usmiercajg bogini¢. Wida¢ w tym fragmencie, ze wersja akadyjska tagodzi upoko-

22 Olga Drewnowska-Rymarz, ,.Zejscie Isztar do $wiata podziemnego”, w: Mity akadyjskie, red. Krystyna Lycz-
kowska et al. (Warszawa: Agade, 2008), 86. Szerzej na temat okresu nowoasyryjskiego i rzadow Ausbanipala:
Van De Mieroop, Historia, 235-274; Roux, Mezopotamia, 280-292; Francis Joannes, Historia Mezopotamii w 1.
tysigcleciu przed Chrystusem (Poznan: Wydawnictwo Poznanskie, 2007), 21-77.
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rzenie Isztar, ze wygladza obraz §mierci bogini zawarty w micie sumeryjskim. Utwor
akadyjski bogatszy jest takze o tekst, ktory pojawia si¢ bezposrednio po opisie chorob
usmiercajacych Isztar. MOwi on o zatamaniu si¢ porzadku ptodnosci w swiecie zywych:

Gdy Isztar, pani, [zeszta do Krainy Skad Nie Ma Powrotu],
Na jatowke nie skacze byk, [osiot oslicy nie zaptadnia],
[nie zaptadnia mezczyzna] dziewczyny na ulicy?.

Isztar, bogini plodnos$ci i mito$ci, umiera, a — co za tym idzie — w §wiecie zamiera
takze wszelka prokreacja. Ze Swiata podziemnego wydobywa Isztar eunuch Asuszuna-
mir, stworzony przez Ea. Porwanie Dumuziego w miejsce [sztar oraz czasowy jego pobyt
w podziemiach nie sg jasno wspomniane w wersji akadyjskiej.

Mit przejmuje obraz $wiata podziemnego, jaki przedstawia sumeryjski pierwowzor.
Mocno podkreslona jest niemozno$¢ opuszczenia $wiata umartych oraz stalo$¢ praw tej
krainy, nawet wobec bogéw. Sg to elementy obecne zarowno w oryginale sumeryjskim,
jak 1 w wersji akadyjskiej. Wiele ciekawych informacji dostarcza prolog mitu:

(ku) miejscu gdzie $wiatlo nie jest dostgpne dla ludzi,

(ku) miejscu, (gdzie) zmarli pokryci sg pytem,

(ku) (dom)owi ciemnosci, (gdzie zadna) gwiazda nie wschodzi (...)
gdzie pozywieniem ich pyt a strawa ich glina,

gdzie $wiatta nie widza, w ciemnos$ci mieszkaja, (...)

gdzie na drzwiach i zasuwach zalega pyF**.

Obraz $wiata podziemnego, jaki wytania si¢ z tego prologu, jest bardzo pesymi-
styczny. Kilkukrotnie podkre§lona wszechobecna ciemnos¢, pozywienie z gliny 1 pytu,
uwigzienie zmartych oraz niemozno$¢ powrotu budza odraze i strach. Ten ogrom pytu
u mieszkanca Mezopotamii, szczegdlnie jej potudniowej czgsci, przywodzit na mysl nie-
znos$ne, meczace upaty letnich miesiecy, kiedy na ulicach miast i wsi petno byto suchego
piasku 1 kurzu. Niewatpliwie umieszczenie na samym poczatku takiego wymownego
opisu jest zabiegiem literackim, majgcym wprowadzi¢ odbiorce w odpowiedni klimat.
Jednoczesnie obraz ten oddaje powszechne wyobrazenia mieszkancéw Mezopotamii na
temat §wiata podziemnego.

Wsrod istot zamieszkujacych te cze$¢ kosmosu, utwoér wymienia wtadczyni¢ Ereszki-
gal, jej postanca Namtara, nienazwanego z imienia odzwiernego oraz duchy zmartych.
Gidim przyobleczeni sg w ptasie pidra i przypominaja swoim wygladem ptaki.

Podobnie jak w micie sumeryjskim, do krainy prowadzi siedem bram, za ktorymi
znajduje si¢ patac Ereszkigal, zwany w tym utworze Egalgina®. Semici jezyka akadyj-
skiego przejeli urbanistyczng kulturg Sumerdw, a co za tym idzie, ide¢ przedstawiania
zaswiatow jako wielkiego miasta.

23 Drewnowska-Rymarz, ,,Zejsécie Isztar do Swiata podziemnego”, 89.
24 Drewnowska-Rymarz, ,,Zejécie Isztar do §wiata podziemnego”, 86—87.
25 Co tlumaczy si¢ jako ,,patac trwaty”.
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Co do nazewnictwa, Swiat podziemny jest okreslony przez takie terminy jak: erset la
tari*s, kigal®’, irkalla®® czy Kutu®. Mit akadyjski podejmuje idee obecne w wersji sume-
ryjskiej. Podkreslona jest potega smierci, niezmienno$¢ praw krainy umartych, niemoz-
nos¢ jej opuszczenia. Wydaje sie, ze w stosunku do wersji sumeryjskiej, tekst akadyjski
przedstawia los zmartych w duzo bardziej pesymistycznym $wietle. Prolog mitu jest
niezwykle wymownym obrazem mrocznego, nieprzyjaznego wiezienia, na jakie skazani
s ludzie po $mierci.

3. Nergal i Ereszkigal

Utwor Nergal i Ereszkigal jest jednym z najwazniejszych 1 najciekawszych mitow zwig-
zanych ze $wiatem podziemnym. Mit ten jest poswiadczony w dwoch wersjach. Starsza
pochodzi z ok. XIV wieku przed Chr. i zostata odkryta w Tell el-Amarna w Egipcie®.
Mtodsza pochodzi z IX—VII wieku przed Chr. z Sultantepe oraz z VI wieku przed Chr.
z Uruk®. Wariant z Tell el-Amarna jest zdecydowanie krotszy i wykazuje pewne roz-
nice w stosunku do tekstu z I tysigclecia przed Chr. Roznice te dotycza nie tylko szcze-
gotow fabuty, ale takze nieco innego ujecia relacji pomigdzy Nergalem* a Ereszkigal.
Wersja z Egiptu wydaje si¢ by¢ bardziej wersja pierwotng, thumaczacg jak doszto do tego,
ze Nergal zostal panem $wiata podziemnego 1 m¢zem Ereszkigal. Rozwijana jest ona
w nastepnych wiekach, czego §wiadectwem sg teksty z I tysigclecia przed Chr. W micie
z Tell el-Amarna Nergal probuje zabi¢ Ereszkigal. Ponizona bogini proponuje Nerga-
low1, aby zostal jej me¢zem 1 wladcg podziemi. Nergal przyjmuje jej propozycje. Wersje
z I tysigclecia, oprocz rozbudowania fabuty, wprowadzaja namietnos$¢, seks i mitos¢, jako
niezwykle istotne elementy relacji pomiedzy Nergalem a Ereszkigal®. Ponizej bedzie
omowiona fabuta wersji z Tell el-Amarna.

Utwor rozpoczyna si¢ od zaproszenia na uczte, jakie kierujg do Ereszkigal inni bogo-
wie. Poniewaz bogowie nieba nie moga udawac si¢ do podziemi, podobnie Ereszkigal
nie moze wstgpowac do nieba, gdzie odbywa si¢ zgromadzenie. Namtar udaje si¢ na
uczte w imieniu swojej pani. Wszyscy bogowie oddajag mu hotd nalezny bogini Ereszki-
gal. Jedynym bogiem, ktory ignoruje przybycie Namtara jest Nergal. Urazona Ereszkigal

26 Czyli ,,ziemia bez powrotu”.

27 Co oznacza ,,wielka ziemia”.

28 Okreslenie to odnosi si¢ do patacu bogini Ereszkigal w $wiecie podziemnym, oraz ogdlnie do §wiata podziemnego.

29 To takze nazwa miejscowosci, w ktorej czczony byt Nergal.

30 Na temat stanowiska el-Amarna: Guy Rechet, Sfownik cywilizacji Egiptu (Katowice: Ksigznica, 2006), 30-31.

31 Piotr Briks, ,,Nergal i Ereszkigal — Swiatlo w krainie mroku”, Colloquia Theologica Ottoniana 2 (2006): 88;
Krystyna Gawlikowska, ,,Nergal i Ereszkigal”, w: Mity akadyjskie, red. Krystyna Lyczkowska et al. (Warszawa:
Agade, 2008), 111.

32 Szerzej na temat tego bostwa: Black, Green, Stownik mitologii Mezopotamii, 134—136; Nicko-Stepien, Mezopo-
tamski Swiat podziemny, 59—62.

33 Briks, ,,Nergal i Ereszkigal”, 95-96.
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zada sprowadzenia do jej krolestwa boga, ktory ja obrazil. Ea doradza Nergalowi, aby ten
zmienit wyglad 1 w efekcie uniknat rozpoznania przez Namtara. Tak tez si¢ dzieje, jed-
nak Ereszkigal nie przestaje zagda¢ wydania tego, ktory ja zniewazyt. Ostatecznie Nergal
udaje si¢ do krainy umartych, aby przeprosi¢ Ereszkigal. Przekraczajac czternascie bram,
pozostawia czternascie demonow otrzymanych przez Ea, ktore zapewnig mu mozliwo$¢
powrotu do $wiata zywych. Kiedy staje przed Ereszkigal, chwyta ja za wlosy, poniza
1 postanawia zabi¢. Bogini w odpowiedzi proponuje Nergalowi, zeby zostat jej me¢zem
1 wladcg krainy umartych, na co ten si¢ zgadza.

Mit skupia si¢ przede wszystkim na postaciach Nergala i Ereszkigal. Juz w wersji
z Tell el-Amarna widzimy pewng ambiwalencj¢ w stosunku do postaci Ereszkigal. Z jed-
nej strony przedstawiona jest jako wyniosta, msciwa, przerazajaca pani podziemi. Z dru-
giej strony w chwili, kiedy Nergal usituje jg zabi¢, powodowana strachem, odstania swoja
bardziej kobiecg strong, oferujac Nergalowi swoja reke i krolestwo. W wersji z Sultantepe
ta ambiwalencja w postaci Ereszkigal jest mocnej podkreslona. Wida¢ Ereszkigal jako
ms$ciwg, bezwzgledng boginig, a jednoczesnie jako samotng i zakochang. Szczegdlnie
wymowna jest scena, kiedy Nergal, nie dokonczywszy stosunku seksualnego, ucieka od
Ereszkigal. Wielka pani §wiata podziemnego tgskni 1 placze za swoim ukochanym:

Lzy ptynety po policzkach Ereszkigal, a ona tkata:
,O Nergalu, mo6j uroczy mezu!
Nie nasycitam si¢ twoimi urokami a ty$ mnie opuscit’™?.

Kiedy zwraca si¢ do Anu, Enlila i Ea, najwazniejszych bostw Mezopotamii, jej prosba
o sprowadzenie ukochanego plynnie przechodzi w grozb¢. Bogini ostrzega, ze wysle
duchy zmarltych do $§wiata zywych, aby nekaty ludzi. Mitos$¢ i1 nienawis¢, kobieca sub-
telno$¢ 1 przerazajaca duma mieszajg si¢ w tym fragmencie i1 kreslg obraz Ereszkigal,
bogini, a jednoczesnie prawdziwej kobiety. Posta¢ Nergala przedstawiona jest rowniez
w bardzo zywych barwach. Raz jest on arogancki, agresywny, np. kiedy odmawia odda-
nia holdu Namtarowi, czasem tchorzliwy, np. kiedy ukrywa si¢ przed postem Ereszkigal,
kiedy jest karcony przez Ea, a innym razem namigtny, pelen mitosci wzglegdem Eresz-
kigal. Takie zywe, bardzo ludzkie, przedstawienie tej pary bostw nalezy zawdzigeczaé
przede wszystkim autorowi wersji z | tysigclecia; rozwingt on obraz Nergala 1 Ereszkigal
zarysowany w utworze z Egiptu®.

Obok tej pary bostw w micie czesto pojawia si¢ posta¢ Namtara, posta Ereszkigal.
Zarowno Namtar, jak 1 postaniec Anu o imieniu Kaka, bez przeszkod przemieszczaja
si¢ pomigdzy niebem a Swiatem podziemnym. Wydaje si¢, Zze postancy bogoéw stanowig
jedyny pomost, jedyng mozliwo$¢ kontaktu pomiedzy tymi dwoma $wiatami i dlatego
nie dotyczg ich prawa krainy umartych. Inne postacie nie maja mozliwosci swobod-
nego przemieszczania si¢ pomiedzy tymi §wiatami. Takiego prawa nie ma nawet sama

34 Gawlikowska, ,,Nergal i Ereszkigal”, 118.
35 Briks, ,,Nergal i Ereszkigal”, 96.



OBRAZ SWIATA PODZIEMNEGO...

Ereszkigal, dlatego tez wysyta do nieba swego postanca Namtara. Nergal, w wersji z Tell
el-Amarna, aby wréci¢ do §wiata zywych, uzywa podstepu, zostawiajagc w bramach
zaswiatow demony, ktore blokuja ich zamknigcie. Niemozno$¢ swobodnego kontaktu
z kraing podziemia jest w micie bardzo wyraznie podkreslona.

Chociaz autorzy mitu koncentrujg si¢ przede wszystkim na relacjach pomigdzy tytuto-
wymi bostwami, w tle obecna jest idea przedstawiania zaswiatow jako mezopotamskiego
miasta. Do krainy umartych prowadzi siedem bram (wersja z I tysigclecia), lub czterna-
Scie (wersja z Tell el-Amarna)®. Swiat podziemny jest okreslony takimi terminami jak:
erset la tari i irkalla.

Mit skupia si¢ gtéwnie na relacjach pomiedzy Nergalem a Ereszkigal. Autor wersji
z I tysiaclecia przed Chr. genialnie przedstawil postacie zakochanych bogdéw. Mitos¢, nie-
nawis$¢, boskie dostojenstwo 1 ludzkie uczucia, te wszystkie elementy mieszajg si¢ w obra-
zie bogini Ereszkigal i boga Nergala. Takie przedstawienie tej mrocznej pary musiato
wywotywa¢ w odbiorcach zdumienie, a by¢ moze nawet cien sympatii i wspdlczucia®’.

4. Sen ksiecia Kummy

Ostatnim z analizowanych mitow jest Sen ksigcia Kummy. Utwor ten powstat w VII
wieku przed Chr., za czasow panowania Asurbanipala. Tego tez wtadce uwaza si¢ za tytu-
towego ksiecia Kummeg. Tabliczke z tekstem mitu znaleziono w miejscowosci Aszur3®.
Mit opowiada o $nie, jaki ma ksigze¢ Kumma. W wizji tej zostaje przeniesiony do
Swiata podziemnego pelnego rdéznego rodzaju hybrydalnych potworéow i1 demonow, by
stang¢ twarzg w twarz z przerazajagcym Nergalem. Bog 1 wtadca krainy umartych, peten
gniewu i furii, chce zabi¢ Kummeg, jednak w obronie ksigcia staje Iszum, wezyr Nergala.
W zamian za uratowanie zycia Kumma musi szerzy¢ w $§wiecie chwate Nergala 1 jego
matzonki Ereszkigal. Bog ostrzega, ze w przypadku zaniechania tego kultu na wladce
zostang zestane cierpienia, bunty, a takze Smieré. Kumma, przebywajac w Swiecie pod-
ziemnym, dostrzega ducha zmartego wtadcy Asyrii, poprzednika jego ojca®. Jest on
chwalony za to, ze na poczatku swego panowania wybudowat §wiatynie, w ktérej odpra-
wiane byly obchody $wieta Nowego Roku*’. W zamian za to strzegly go bdstwa, miat
zapewnione zdrowie 1 sukces w kampaniach wojennych. Z kolei ojciec ksigcia jest ostrze-
gany, ze brak przestrzegania stow bogdéw (chodzi prawdopodobnie o zaniechanie badz
zaniedbanie obchodzenia swigta Nowego Roku) spowoduje jego upadek. Kumma budzi
si¢ przerazony 1 wybiega ze swego palacu, gtosno opiewajac chwate Nergala i Ereszkigal.

36 Liczba czternascie to suma operacji 2x7. Siodemka w kulturze Mezopotamskiej miala symboliczne znaczenie
i oznaczala penie, doskonatos¢ itp.: hasto Liczby, w: Black, Green, Stownik mitologii Mezopotamii, 112—113.

37 Briks, ,,Nergal i Ereszkigal”, 96.

38 Krystyna Gawlikowska, ,,Sen ksiecia Kummy”, w: Mity akadyjskie, red. Krystyna Lyczkowska et al. (Warszawa:
Agade, 2008), 121.

39 Prawdopodobnie chodzi o dziadka Kummy, lecz w tekscie nie jest to explicite wspomniane.
40 Na temat $wiat nowego roku w religii mezopotamskiej: Hrusa, Ancient Mesopotamian Religion, 98—107.
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Mit jest stosunkowo krotki, ale dostarcza ogromng ilosci informacji na temat §wiata
podziemnego. W bardzo wymowny sposob sa przedstawione demony i potwory zamiesz-
kujace kraing umartych. Namtar, wezyr Ereszkigal, okreslony w micie jako postaniec
podziemi i tworca praw, przedstawiony jest w momencie, gdy trzyma cztowieka za wlosy,
a druga reka $ciskajagc miecz jest gotow do wymierzenia ciosu. Obraz ten przywotuje
jeden z aspektow osobowosci Namtara, ktérym byto obwieszczanie $mierci cztowiekowi.
Matzonka Namtara zwana Namtartu to hybryda o glowie kuribu i konczynach ludz-
kich. Z kolei bog Mutu* posiada glowg smoka i rece ludzkie. Inne demony i potwory to:
Szedu, o glowie i rgkach czlowieka, tapach orta oraz tiarze na glowie; Alluhappu o gto-
wie Iwa, czterech rekach 1 dwoch stopach ludzkich; Mukil-resz-lemutti, o glowie ptaka
oraz r¢kach 1 stopach ludzkich, latajacy nad §wiatem podziemnym na swoich skrzydtach;
Humut-tabal, przewoznik krainy umartych o glowie ptaka Anzu*, czterech rgkach
1 ludzkich stopach; Etimmu o glowie byka, czterech rgkach, ludzkich stopach; Utukku
o glowie lwa a tapach Aznu; Szulak to wyprostowany lew; Mamitu o glowie kozy, rekach
1 stopach ludzkich; Nedu, inaczej Neti, o glowie Iwa, r¢kach cztowieka 1 ptasich tapach,
odzwierny $wiata podziemnego, Mimma lemnu o dwoéch glowach w tym jednej Iwiej;
Muhra o fapach ptaka, nodze wotu. Opis konczg dwie nienazwane istoty, jedna o gtowie
1 tapach Anzu, druga o ludzkiej glowie w tiarze z maczuga w dloni®.

Mit opisuje jeszcze jedng tajemnicza postac, ktérg jest cztowiek o glowie ptaka Anzu,
czarnym ciele oraz w czerwonym ptaszczu. W r¢kach trzyma tuk i miecz, a noga depcze
weza. Wszystkie te demony 1 potwory opisane s3 w sposob bardzo barwny, budzacy
strach. Co wiecej, efekt grozy i przerazenia kraing umartych potgguje fakt, ze wymie-
nione sg one w jednym miejscu, kolejno po sobie.

Ten przerazajacy korowod jest tylko preludium do sceny przedstawiajgcej wtadce pod-
ziemi, Nergala. Wladca krainy umartych ukazany jest jak prawdziwy monarcha, sie-
dzi na swym tronie z korong na glowie, trzymajac w rekach dwugltowe maczugi jako
swoje berta. Przerazajacy blask, potega Nergala, powoduja, ze bogowie Anunnaki padaja
w strachu na kolana, a w §wiecie podziemnym zapada cisza. Niezwykle wymowna jest
scena upokorzenia 1 proby zabicia Kummy przez Nergala:

Gdy spojrzatem na niego, zadrzaly nogi moje.

Jego przerazajacy blask powalil mnie na ziemig.

Catowatem stopy wielkiego boga, potem uklaklem.

Kiedy podniostem si¢, przygladat mi sie¢, potrzasajac gtowa.
Ryknal poteznie jak gniewna burza i krzyczal na mnie wiciekle.
Berto, symbol swoje boskosci,

41 Mitu w jezyku akadyjskim oznacza ,,$mierc”.
42 Na temat ptaka Anzu: Black, Green, Stownik mitologii Mezopotamii, 85—86.
43 Opis demonow i potworow w tekscie mitu: Gawlikowska, ,,Sen ksigcia Kummy”, 121-122.
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ktore napawa strachem jak waz jadowity
wymierzyt we mnie, chcgc mnie zabi¢*,

Autor w sposob genialny 1 bardzo sugestywny polaczyt z jednej strony monarszy maje-
stat 1 potege Nergala, a z drugiej strony jego agresje, bezlitosnos$¢ oraz strach, przeraze-
nie 1 obrzydzenie, jakie wywotuje swojg osobg. Iszum, wezyr Nergala, ktory wstawia si¢
za Kumma, jest opisany w bardzo pozytywnych barwach:

(...) Iszum, jego doradca, oredownik, zbawca zycia,
kochajacy prawde i sprawiedliwos$¢ (...)*.

W ramach catego mitu, Iszum jawi si¢ jako jedyna postac, do ktorej mozna czué sym-
pati¢. Oprocz listy demondéw 1 potwordw, zamieszkujacych kraing podziemna, utwor
wymienia jeszcze jedno bdstwo, odzwiernego Lugalsula, prawdopodobnie innego niz
Neti. Ma on przeprowadzi¢ Kumme do §wiata zywych przez brame Isztar i Aji.

Mit nie mowi zbyt wiele na temat lokalizacji zaswiatow. Kilka fragmentéw wskazuje,
ze kraina umartych byta umieszczona pod powierzchnig ziemi. Jest to niezwykle ciekawy
utwor, ktéry za pomoca odpowiednich zabiegoéw literackich zaskakuje przedstawieniem
$wiata umartych. Zgrupowanie hybrydalnych demonéw i potworéw, ktore budza u czy-
telnika strach 1 przerazenie, stanowi jedynie swoiste wprowadzenie do bardzo wymownie
przedstawionego, przerazajacego i odrazajgcego krola podziemi Nergala. Jego centralna
pozycja, zaswiadczona w tym micie, jest wynikiem dtugiego procesu podnoszenia rangi
Nergala w panteonie bostw krainy umartych.

Zakonczenie

Przeanalizowane wyzej utwory literackie przedstawiaja obraz $wiata podziemnego,
ktory ksztattowat si¢ przez blisko trzy tysigce lat. Pragenezy takiego obrazu nalezy szu-
ka¢ prawdopodobnie jeszcze w okresie protohistorycznym (ok. 5800—2900 r. przed Chr.),
kiedy to rodzily si¢ pierwotne wyobrazenia i praktyki pogrzebowe. Skape dane arche-
ologiczne i1 catkowity brak zrédel pisanych z tego okresu nie pozwalajg na stawianie
pewnych tez. Powolna ewolucja doprowadzita do uksztattowania si¢ w okresie sumeryj-
skim (ok. 2900-2004 r. przed Chr.) ogélnego obrazu §wiata podziemnego, ktory z cza-
sem byl rozwijany i roz§wietlany w mitach. Semiccy Akadowie (ok. 2334-2154 r. przed
Chr.), a p6zniej Amoryci (koniec III tysigclecia przed Chr., poczatek II tysiaclecia przed
Chr.) przejeli ten substrat. Od poczatku 11 tysiaclecia przed Chr. do potowy I tysiaclecia
przed Chr. wielkie cywilizacje Mezopotamii, takie jak Babilon i1 Asyria, przejety sume-
ryjskie dziedzictwo i rozwijaty je w swoim duchu, czego §wiadectwem sg utwory spisane

44 Gawlikowska, ,,Sen ksiecia Kummy”, 123.
45 Gawlikowska, ,,Sen ksiecia Kummy”, 123.
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w jezyku akadyjskim. Proces ten nie dotyczyt jedynie $wiata podziemnego, ale byt wia-
Sciwy dla catej spuscizny kulturowej Sumerow*.

Obraz $wiata podziemnego, ktory opisujg utwory literackie pochodzace z Mezopota-
mii, nie jest jednolity. Ogolny obraz tej krainy jako miejsca, dokad po $mierci udaje si¢
kazdy cztowiek, aby wie$¢ tam marng egzystencje wsrod mroku i pytu, byl rozwijany
w r6znych osrodkach religijnych?’. Rodzity si¢ tam rozmaite tradycje, czasami nawet
sprzeczne ze soba. Jest to charakterystyczne dla catej religii mezopotamskiej. Pesymi-
styczna wizja zycia po $mierci odbijata si¢ w doczesnym nastawieniu do aktualnego
zycia mieszkancow Mezopotamii. Wida¢, ze ,,rozkosz chwili terazniejszej byta mocno
afirmowana i zalecana’™®, a to z kolei powodowalo stosunkowo mate zainteresowanie,
a nawet niechec¢ i1 strach w relacji do swiata podziemnego. Takie nastawienie prowadzito
do niejasnosci, tajemniczo$ci czy nawet sprzecznosci w przedstawianiu obrazu $wiata
podziemnego.

Kraina umartych umiejscawiana byla pod ziemia, a doktadniej pod wodami praoce-
anu. Swiadectwem takiej lokalizacji jest kosmologiczny prolog do sumeryjskiego eposu
o Gilgameszu®. Tenze epos w swojej wlasciwej czesci wskazuje za$, ze §wiat podziemny
znajdowat si¢ bezposrednio pod powierzchnig ziemi. Ta pozorna sprzeczno$¢ nie stano-
wita problemu dla mieszkancéw Mezopotamii. Groby, doty, stanowity swoiste ,,wrota”,
ktore prowadzily do zaswiatéw. Tradycja mezopotamska sugeruje jeszcze inne miejsca
lokalizacji $wiata podziemnego, takie jak przedgorze Zagrosu (zob. rowniez Smier¢ Gil-
gamesza) czy zachodnia Pustynia Syryjska®. Sg to jednak tradycje marginalne.

Aby dostac si¢ do krainy umartych trzeba byto pokona¢ mityczng rzeke (zob. réwniez
Enlil i Ninlil) 1 przekroczy¢ bramy (Zejscie Inany, Zejscie Isztar, Nergal i Ereszkigal).
W centrum znajdowat si¢ patac wiadczyni zaswiatéw (Zejscie Inany, Zejscie Isztar).
Obraz $wiata podziemnego przypomina w swoim ukladzie starozytne miasto mezopo-
tamskie. Krajobraz tej czesci kosmosu cechuje mrok, wszechobecny pyt i proch. W kra-
inie tej obowigzywaty surowe i niezmienne prawa. Nikt, kto raz przekroczyt prog tej
ziemi, nie mogl juz powroci¢ do §wiata zywych, by wies¢ normalng egzystencje¢. Zaka-
zane byto zakldcanie spoczynku i wszelkie emocje (zob. réwniez Gilgamesz, drzewo
halub). Bostwa, ktore wyjatkowo mogly powrdci¢ do zycia, musialy pozostawi¢ kogos

46 Na temat archeologicznych danych zwigzanych z wiara w Zycie pozagrobowe: Nicko-Stepien, Mezopotamski
Swiat podziemny, 68—74.

47 Szerzej na temat problematyki $mierci w kulturze Mezopotamskiej: Btend Alster (ed.), Death in Mesopotamia.
Papers Read at the XXVI Rencontre Assyriologique Internationale (Copenhagen: Akademisk Forlag, 1980).

48 Sabatino Moscati, Kultura starozytna ludow semickich (Warszawa: PWN, 1966), 66; Jacek Kucharski, Spoczgc ze
swymi przodkami (Lublin: Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 1998), 18.

49 Zobacz wigcej: Alhena Gadotti, Gilgamesh, Enkidu, and the Netherworld and the Sumerian Gilgamesh Cycle
(Boston—Berlin: de Gruyter, 2014).

50 W kilku rytuatach przeciwko duchom zmartych i demonom wykonuje si¢ specjalne figurki, ktoére potem, po odpra-
wieniu odpowiednich czynno$ci magicznych, ustawia si¢ zwroécone w kierunku zachodu stonca. Wedhug niekto-
rych tradycji, stamtad Szamasz, udawat si¢ na czas nocy do krainy podziemnej: Matgorzata Sandowicz ,,Rytuaty
przeciwko duchom zmartych”, w: Do Boga, Pana mego, mow! Babilonskie i asyryjskie hymny, modlitwy, zaklecia
i rytualy, red. Olga Drewnowska-Rymarz et. al. (Warszawa: Agade, 2005), 184—192.
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innego w zastepstwie (Zejscie Inany, zob. réwniez Enlil i Ninlil). Ponizsza tabela przed-
stawia terminy okreslajace kraing umartych.

Tabela 1. Terminy okreslajace kraing umartych

Sumeryjskie okreslenia Akadyjskie okreslenia
Swiata podziemnego* Swiata podziemnego**
arali ersetu
ekur erset la tari
ganzer hiliba
irkalla kutu
kigal
kukku
kur
urugal

* Wigkszo$¢ wymienionych terminéw sumeryjskich przeszto do jezyka akadyjskiego: Black, Green, Stownik mitologii Mezopotamii,
201-204.

** Akkadian Dictionary”, dostep 19.12.2019, http://www.assyrianlanguages.org/akkadian/index_en.php.

Duchy zmartych okreslano sumeryjskim terminem gidim oraz akadyjskim etemmu.
Inne akadyjskie terminy okreslajace ducha to ardananu, utukku zakiqu'. W zaswiatach
wiedli oni bierng egzystencje, cien ziemskiego zycia. W micie o zstgpieniu Isztar przed-
stawieni sg jako wigzniowie, a ich pokarmem jest glina i pyl. Jedyng szansa na polepsze-
nie losu cztowieka byt godny pochowek 1 pamig¢ licznej rodziny wyrazana poprzez ofiary
kipsu (zob. Gilgamesz, drzewo halub). Brak nalezytego pochowku badz spalenie zwtok
skutkowato tym, ze duch zmartego nie zaznawat spokoju oraz mogt nawiedzac 1 ngkac
zywych®?. Cztowiek przebywat w zas§wiatach wiecznie. Jedyna mozliwo$cig kontaktu ze
Swiatem zywych byta praktyka nekromancji (zob. Gilgamesz, drzewo halub) badz nawie-
dzanie i n¢kanie ludzi. W §wiecie podziemnym, podobnie jak na ziemi, istniata hierar-
chia spoteczna. Krolowie, kaptani, dygnitarze itp., jak sugeruje epos Smier¢ Gilgamesza
i utwor Smier¢ kréla Urnammu z Uri, zachowali swoje funkcje i ich los wydaje si¢ nieco
lepszy od losu zwyktych zmartych. Obecno$¢ monarchow w zaswiatach to Swiadectwo
pewnej polemiki z probami ,,apoteozacji” wtadzy. Sam fakt przeniesienia struktur spo-
tecznych istniejacych na ziemi do krainy umartych ma podloze socjologiczne. Nalezy
pamig¢tac, ze posiadanie pisma byto przywilejem tylko nielicznej elity zwigzanej z pata-
cem badz §wiatynig. Prawdopodobne wydaje si¢, ze refleksja tych srodowisk przyczynita
si¢ do ,,polepszenia” ich losu w zyciu po §mierci.

Mitologia mezopotamska przedstawia bardzo bogata plejad¢ bostw zamieszkujg-
cych $wiat podziemny. Wiadczynig tej krainy jest bogini Ereszkigal. Jak si¢ wydaje, jej
dominujaca rola zmniejszyta si¢ w potowie I tysigclecia przed Chr. na rzecz Nergala,
jej matzonka (Sen ksigcia Kummy). Sam Nergal w okresie sumeryjskim nie byl jeszcze
znaczacg postacig w tej czesci kosmosu. Jego osoba nie pojawia si¢ w micie o zstgpie-

51 ,,Akkadian Dictionary”.
52 Black, Green, Stownik mitologii Mezopotamii, 237-238.
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niu Inany, a mit Enili i Ninlil przedstawia go jako bostwo zrodzone tylko po to, aby
Suen moglt narodzi¢ si¢ w niebie. Utwor Nergal i Ereszkigal przedstawia dramatyczny
romans tej pary bostw, w wyniku ktorego Nergal zostaje matzonkiem 1 wspotwladca
zaswiatow. Wspomniany Sen ksiecia Kummy przedstawia Nergala jako despotycznego,
przerazajacego wladce podziemi. Innymi znaczacymi bostwami tej krainy sg Namtar,
postaniec Ereszkigal i odzwierny Neti. Po swojej Smierci Gilgamesz dotagcza do Dumu-
ziego i Ningiszzidy jako sedzia §wiata podziemnego (zob. Smier¢ Gilgamesza). Pojawiaja
si¢ takze demony galla, ktéorych zadaniem byto sprowadzanie ludzi do zaswiatow (Zej-
scie Inany). W tym micie pojawia si¢ ponadto trybunat siedmiu bostw Annuna. Ponadto,
utwor Smieré Gilgamesza dostarcza liste kilkunastu bogéw i bogin zwigzanych z kraing
umartych, ktérym Gilgamesz sktada podarunki. Z kolei mit Sen ksiecia Kummy przed-
stawia liste przerazajacych hybrydalnych istot 1 bostw.
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