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istoria karteli narkotykowych siega 70. lat XX wieku, a jej poczat-

kow szuka¢ nalezy nie w Meksyku, lecz w Kolumbii. Do dzi$
wiekszos¢ upraw koki znajduje sie wlasnie w tym kraju (wedlug
UNODC! w 2016 roku byto to ponad 60% wszystkich upraw - w hekta-
rach). Jednak to Meksyk odgrywa najwieksza role w przemycie narko-
tykéw do USA i reszty swiata’. Wraz z rozwojem handlu narkotykami
rozwineta sie w Meksyku specyficzna narkokultura, ktéra wkroczyta
takze w Swiat pozanarkotykowy. Jej obecny zasieg i wplyw na decyzje
zyciowe mieszkancéw Meksyku jest ogromny.

Niniejszy artykul ma za zadanie przyblizy¢ jeden z elementéw
tej kultury, ktorego popularnoéé w Meksyku, a takze poza nim wzrosta
wilasnie po pojawieniu sie karteli narkotykowych. Chodzi o przedziw-
ny kult, ktéry stanowi mieszanke chrzeécijariskich, ludowych oraz
tradycyjnych wierzer. Interesujaco przedstawia sie geneza tego zjawi-
ska. Autorka upatruje zrédlo szybkiego rozwoju narkoreligii w stanie

! UNODC, World Drug Report 2017, United Nations Office on Drugs and Crime,

New York, 2017 [on-line], www.unodc.org/wdr2017/, s. 58 [dostep: 5.04.2018].
2 Tamze, s. 34 [dostep: 5.04.2018].
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chronicznego konfliktu wartosci, jaki ma miejsce w Meksyku od wielu
wiekéw ijaki przybrat na sile wraz ze wzmozona dziatalnoscia karteli.
Stan, w ktérym mamy do czynienia z dwoma sprzecznymi realiami
(na przyklad dwoma $wiatami wartosci), opisuje sie jako rzeczywi-
stos¢ hybrydowa, spolaryzowang. Terminu tego najczesciej uzywa sie
w kontekscie przenikania sie $wiatéw realnego i wirtualnego?, jednak
w przypadku Meksyku odpowiednik abstrakcyjnego Swiata wirtualne-
go wystepuje w rzeczywistosci realnej - w postaci narkoswiata. Wyko-
rzystujac dostepna literature oraz badania dotyczace poszczegélnych
narkoswietych, autorka, droga indukcji, wskazuje na prawdopodobne
przyczyny rozwoju narkoreligii. Wnioski zawarte w artykule pozwa-
laja na wyjasnienie innych specyficznych wytworéw kultury obserwo-
wanych w spolecznosciach, ktére zmagaja sie z konfliktem wartosci.

Historia karteli narkotykowych w Meksyku

Kartele narkotykowe pojawity si¢ w Meksyku w 80. latach
XX wieku. Nie bytoby jednak wielkich meksykanskich karteli narko-
tykowych, gdyby nie sytuacja polityczna w Kolumbii. Trwajgca tam
od 1964 roku wojna domowa przyczynita sie do powstania grup
narkotykowych juz w latach 70. Jednak antynarkotykowa polityka
USA w rejonie karaibskim uniemozliwita im swobodny przerzut
towaru na rynek docelowy. Meksykanski kartel z Guadalajary,
stworzony przez Miguela Angela Félixa Gallardo w latach 80., stat
sie strategicznym partnerem dla kolumbijskich przestepcéw. Poczat-
kowo Gallardo specjalizowal si¢ w opium i marihuanie*. Gtéwnymi
trasami przerzutowymi byly pary meksykanskich i amerykarnskich
przygranicznych miast siostrzanych: Tijuana-San Diego (Kalifornia),
San Luis Rio Colorado-Yuma (Arizona), Nogales-Nogales (Arizona),
Ojinaga-Presidio (Teksas), a narkotyki przesylano réwnie naturalnie
jak inne produkty rolnicze. Lata prohibicji stanowity okres swietnosci
dla przygranicznych miast meksykarskich. Kwitl woéwczas nielegalny
handel alkoholem, a z nim prostytucja i przemyt narkotykéw. Rozwi-
jaty sie luksusowe kluby nocne, wykwintne restauracje, a takze inne
atrakcje, z ktérych Amerykanie korzystali na szeroka skale, szczego6lnie

3 D.W. Seo i in., Hybrid Reality-Based User Experience and Evaluation of a Context-
Aware Smart Home, “Computers in Industry”, t. 76, 2016, s. 11-23; A. de Souza
e Silva, D.M. Sutko, Digital Cityscapes: Merging Digital and Urban Playspaces,
New York 2009.

* E. Jeziorska, Meksykariskie kartele narkotykowe [on-line], www.stosunkimiedzy-
narodowe.pl/ meksykanskie-kartele-narkotykowe [dostep: 6.12.2015].
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w Tijuanie i Ciudad Juérez. Zrodzito sie wéwczas zjawisko wspotpracy
pomiedzy , inwestorami” nielegalnych rozrywek a przedstawicielami
lokalnej wiadzy. Kazdy miat w tym interes. Im wiecej bylo klientéw,
tym wiecej byto uzaleznionych, totez po odwolaniu prohibicji popyt na
narkotyki wciaz byt duzy®. Gdy Gallardo zawart uktad z Pablo Escoba-
rem, ten placit mu kokaing, ktéra okazala sie niezwykle dochodowym
produktem. Zarobione w ten sposéb pieniadze meksykanski kartel
przeznaczal miedzy innymi na korumpowanie policji, agentow strazy
granicznej oraz politykéw po obu stronach granicy. Jesli ktos odmawiat
wspolpracy, stosowano przemoc (jednak nie tak czesto i bezwzglednie
jak ma to miejsce wspoiczesnie).

Rok 1989 stat sie przetomowy dla narkotykowej historii Meksy-
ku.Po zabdjstwie agenta Federalnej Agencjids. Narkotykéw w 1985 roku
Gallardo trafit do wiezienia, skad zarzadzil podziat terytorium przy-
granicznego na kilka rewiréw. W ten spos6b powstaly trzy najwieksze
obecnie kartele z Tijuany, Judrez oraz Sinaloa, ktére z czasem zaczely
ze sobg rywalizowac®. W tym momencie nazwa ,kartel”, oznaczajaca
,monopolistyczng zmowe przedsiebiorstw z jednej gatezi (wytwarza-
jacych podobne dobra), majaca na celu uzyskiwanie nadzwyczajnych,
monopolowych zyskéw przez ograniczenie podazy, podzial rynkéow
zbytu i ksztalttowanie wysokich cen”, przestala mie¢ odzwierciedlenie
w rzeczywistoéci. Kartele zaczety bowiem by¢ dla siebie konkurencja,
przystapity tez do oplacania podwykonawcéw, co uczynilo z nich
dobrze prosperujace przedsigbiorstwa. Oliwy do ognia dolato rozbicie
dwdch karteli kolumbijskich w 90. latach XX wieku. Od tamtej pory to
Meksyk wiedzie prym w przemycie narkotykéw do USA.

Meksykanskie kartele towarzysza mieszkancom tego kraju
niemal w kazdym aspekcie ich zycia. Powstat tam specyficzny narko-
Swiat, ktéry ma wplyw nie tylko na ekonomie czy bezpieczeristwo
Meksyku, ale tez, a moze przede wszystkim, na jego kulture. Kartele
wytworzyly specyficzny kod kulturowy, ktéry rozpowszechniaja
miedzy innymi w muzyce (narcocorridos, czyli muzyczne ballady
stawigce bosséw narkotykowych) czy religii (narcosantos)”. Meksy-
kanski narcomundo (hiszp. narko$wiat) stat sie alternatywa dla $wiata,
czesto niesprawiedliwej demokracji, a jego silne wpltywy kulturowe
objely swym zasiegiem wiekszos¢ kraju.

5 RJ. Stout, Do the United States and Mexico Really Want the Drug War To Succeed,
“Monthly Review”, t. 63, nr 8, 2012, s. 34-35.

6 E. Jeziorska, Meksykariskie kartele..., dz. cyt.

7 M. Piskorek, Pogranicze meksykarisko-amerykariskie - arena konfliktow, ,Geoprze-
glad”, nr 2, 2016, s. 21.
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Jednym z najsilniejszych przejawéw narkokultury jest religia,
ktéra przeniknela juz na dobre do codziennosci zwyktych ludzi. Ten
specyficzny system wierzen stanowi mieszanke chrzescijaristwa, kultu
ludowego oraz tradycyjnych wierzen. Narkoreligia opiera si¢ na kulcie
realnych i fantastycznych postaci, ktére same podejmuja dziatania, bez
pomocy sily wyzszej, boskiej. Narkoswieci stali sie swoistymi bozka-
mi. Nie tylko wystuchuja modlitw, ale tez maja okreslone wymagania
wobec swoich wyznawcéw. Fenomen powszechnosci narkoswietych
wart jest glebszego zbadania. Jego korzenie siegaja czasow porfirian-
skich, jesli nie prekolumbijskich.

Hybrydowa rzeczywistos¢ w Meksyku

Analizujac geneze narko$wietych, nalezy odwotac sie do kultu
ludowego, ktéry rozwinat sie w Meksyku w czasach porfiriafiskich®.
Silne uprzemystowienie i modernizacja kraju, z ktérych korzystali
glownie bogaci Kreole oraz koncerny zagraniczne, kontrastowaty
z ogromng biedg na wsiach, zamieszkatych gléwnie przez Indian.
Stalo sie to Zrodltem wielu konfliktéw. G.G. Michel oraz J. Park opisuja
te rzeczywistoé¢ jako hybrydowa, podkreslajac polaryzacje w jej
postrzeganiu’. Ta sama rzeczywistosé byta bowiem réznie odbierana
przez rézne grupy spoleczne. W przypadku mieszkanicow meksykan-
skich wsi koniecznoé¢ dostosowania sie do zasad panujacych w nowe;j,
porfirianskiej rzeczywistosci skutkowala dysonansem poznawczym.
Z jednej strony wierzacy lud pragnat Kosciola, z drugiej - nie potrafit
dostosowac si¢ do jego oczekiwan. Patal miloscig do ojczyzny, lecz nie
legitymizowal rzadzacych nia politykéw. Ponadto zadna z powyz-
szych instytucji nie potrafita rozwigza¢ problemu ogromnej nedzy
prostych ludzi.

Jesli chodzi o sacrum, najwiekszy dysonans generowato postrze-
ganie Boga. Kosciol kreowat obraz Stworcy jako absolutnego wiadcy,
ktorego trzeba wielbi¢ i ktéremu nalezy stawiac¢ $wigtynie. Podkre-
$lano role Kosciota jako instytucji, a takze duchownych jako jedynych
uprawnionych do kontaktéw pomiedzy wierzacymi a Bogiem. Lud
natomiast, odwotlujac sie w duzym stopniu do wierzen tradycyjnych
(prekolumbijskich), pragnat Boga bliskiego, z ktérym moze nawiazac
bezposrednia relacje, niewymagajaca blichtru i sztywnych zasad.

8 Okres rzad6w prezydenta Porfirio Diaza, 1876-1911.

? G.G. Michel, J. Park, The Cult of Jesiis Malverde. Crime and Sanctity as Elements
of a Heterogeneous Modernity, “Latin American Perspectives”, t. 41, nr 2, 2014,
s. 203.
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Takimi tacznikami miedzy Bogiem a wierzacymi okazali sie
tzw. ludowi $wieci. Byli to czlonkowie spotecznosci wiejskiej, wyka-
zujacy sie nadprzyrodzonymi zdolnosciami. Nie tylko utatwiali oni
bezposredni kontakt ze Stworcg, ale tez w Jego imieniu leczyli oraz
odpowiadali na trudne pytania dotyczace codziennosci. Poniewaz
lud meksykanski nekany byt surowa polityka rzadu, pytania te czesto
wigzano z postawa wobec wiadzy. Ludowi $wieci stawali si¢ zatem
wizjonerami w kwestiach dotyczacych wiary oraz spraw narodowych.

Niemal kazdy region Meksyku miat swojego swietego. W Sono-
rze byta to Teresa Urrea'®, w Chihuahua Pancho Villa', w Teksasie
Don Pedro Jaramillo, w Tijuanie Juan Soldado'? itd. Aby zosta¢ $wie-
tym ludu, nie trzeba bylo z tego ludu pochodzi¢, a jedynie dosta¢ jego
legitymizacje. W taki sposéb do ludowych $swietych dofaczali zar6wno
swieci Kosciota katolickiego, jak i mityczne postaci z wierzer ludéw
prekolumbijskich. Podstawe ludowej §wietosci stanowi bowiem relacja
ze $wietym, a nie jego pochodzenie. Istotg jest zatem bezposrednio$é
kontaktu. Swiety ludowy jawi sie nie jako posrednik, ale adresat kultu.
Z tego powodu ludowe wierzenia Meksykanéw, mimo iz bliskie
wierze katolickiej, nie moga zosta¢ uznane za cze$¢ chrzescijaristwa.
W modlitwach wznoszonych do ludowych $wietych nie ma mowy
o Bogu, natomiast podstawa wiary jest kontakt z poszczegélnymi
postaciami $wietych. Aby lepiej zrozumie¢ ten paradoks, konieczne
staje sie zgltebienie biografii tych niezwyklych oséb, ktére w dzisiej-
szych czasach zostaly przejete i wykorzystane przez narkokulture.

,Swieta tréjca” meksykanskich narcos

Jak wspomniano, nie wszyscy sposréd ludowych przewodni-
kow, mimo iz nazywani sg $wietymi, mieli jakikolwiek zwigzek z reli-
gia. Podobnie bylo z Jesusem Malverde, ktéry obecnie uznawany jest
za jednego z narcosantos. Ten mlody czlowiek z Sinaloa, podobnie jak
pozostali ludowi $wieci, przeciwstawiat sie rzgdom prezydenta Porfi-
rio Diaza. Po $mierci rodzicow zaczat krasé, by z czasem, niczym Robin
Hood, rabowac¢ bogatych, a tupy oddawac¢ biedakom. Ci ukrywali go
az do 1909 roku, kiedy to zostal zdradzony przez jednego ze swych
towarzyszy i stracony przez rzadzacych. Od tamtej pory byl czczony

10 Tamze, s. 204.

W E. Lee, Pancho Villa and His Resonance in the Border Paradigm, “Estudios so-
bre las Culturas Contemporéneas”, t. XVIIL, nr 34, 2011, s. 130-131 [on-line],
www.redalyc.org/articulo.oa?id=31620701006 [dostep: 07.05.2015]

121.S. Griffith, Folk Saints of the Borderland, Tucson 2003.
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glownie przez klase robotniczg, ktéra sprzeciwiala sie rzadom sity
w stanie Sinaloa®.

Okoto 1980 roku przemytnicy narkotykéw uznali Malverde za
swojego $Swietego patrona. Wykorzystujac jego historie, zaczeli rozpo-
wszechnia¢ przekonanie, ze sg tacy jak on - zarabiajac na bogatych,
wspieraja biednych'. Mimo iz nie ma pewnosci, czy Malverde w ogoéle
istnial, wcigz pojawiaja sie glosy, ze powinien zosta¢ beatyfikowany.
Problem stanowi przede wszystkim brak jakichkolwiek zwigzkow
Jesusa z Kosciotem katolickim.

Popularnos¢ Malverde nie dotyczy tylko stanu Sinaloa. Jest
on obecnie rozpoznawalny na calym Swiecie jako protektor biznesu
narkotykowego. Rozpowszechnienie jego osoby wiaze si¢ z powstala
w 1969 roku kaplica, wybudowana przez Eligio Gonzaleza w Culiacan
w stanie Sinaloa, bedaca wotum dzigkczynnym za ocalenie zycia po
napadzie bandytow®. Poczatkowo przybywalo do niej wielu ucieki-
nieréw, ktérzy probowali przedostaé sie na druga strone meksykan-
sko-amerykanskiej granicy. Ci, ktérym sie to udalo, stawili Jesusa
w swoich nowych miejscach zamieszkania. Tym sposobem jego postac
stala si¢ popularna w poludniowych stanach USA.

Nazwisko Malverde (hiszp. mal verde zielone zto) oraz zyciorys
Jesusa idealnie wpasowaly si¢ w dziatalnos¢ karteli narkotykowych.
Balansowanie miedzy dobrem a ztem oraz pomoc ludziom biednym
- to wtlasnie 1aczy Malverde i wspodlczesnych ,bohateréw”, czyli
narkohandlarzy. Skromna niegdy$ kaplica z niepewnym wizerunkiem
Jesusa (zostat on prawdopodobnie stworzony na podobieristwo jedne-
go z XX-wiecznych aktoréw telewizyjnych) stanowi dzi$ miejsce wielu
pielgrzymek i obfituje w kwiaty, a takze inne wyrazy wdziecznosci.
Eligio Gonzalez przekazuje pozostawione Jesusowi Malverde wyrazy
wdziecznosci (nierzadko w postaci duzych sum pieniedzy) na pomoc
najbiedniejszym. Kupuje wézki inwalidzkie, kule, leki, wspiera lokalne
inicjatywye.

Malverde uznawany jest za $wietego, ktéry chroni i pomaga
w realizacji trudnych zadan, takich jak przemyt, napad, nielegalna
emigracja, a nawet zabdjstwo. Rzekomo pomaga on wszystkim,

3 G.G. Michel, J. Park, The Cult..., dz. cyt., s. 205.

4 1. Howard, Drug Lords Try to Cast Saintly Aura, ” Christian Science Monitor”,
t. 90, 1998, https://www.csmonitor.com/1998/0615/061598.intl.intl.2.html
[dostep: 15.06.2017].

15 C. Hawley, A Shrine to Patron Saint of Drug War, “Today USA”, 18.03.2010,
s. 6.

16 1. Howard, Drug Lords..., art. cyt.



148 Magdalena Skorupska

co wydaje sie dos¢ paradoksalne, poniewaz modlitwy do niego zanosza
przestepcy z réznych stron barykady, a takze ich ofiary spoza narko-
Swiata. Malverde, oprécz tego ze stal sie popularnym $wietym, ocie-
plajacym wizerunek narkobossow, jest réwniez postacia marketingowa.
Jego kaplica stanowi popularng atrakgje turystyczna, w sklepach mozna
kupié¢ piwo Malverde, a takze czapki, koszulki, zapalniczki i inne przed-
mioty". Fakt identyfikacji Malverde z handlem narkotykami jest wyko-
rzystywany przez stuzby bezpieczeristwa, miedzy innymi FBI'.

Kolejng postac¢ sposréd ,$wietej tréjcy” narcos stanowi Santa
Muerte, czyli Swieta Smier¢. Jest to posta¢ nie mniej fenomenalna niz
Malverde, ktérej kult przybrat na sile rownie szybko i spektakularnie.
Jeszcze w XX wieku postac ta byla obiektem zainteresowania garstki
Meksykanoéw, prawdopodobnie tych najbardziej zwigzanych z kultura
przodkéw. Wspoélczesna Santa Muerte wywodzi sie bowiem z azteckie-
go kultu Mictecacihuatl, czyli Pani Smierci. Po wprowadzeniu chrze-
Scijanistwa jej kult zaczat wiazaé sie z katolickim dniem Wszystkich
Swietych (1 listopada), a sama Mictecacihuat! zostala nieco zapomnia-
na®. Dopiero w 2001 roku, kiedy Dofia Queta i jej rodzina zbudowali
uliczna kapliczke Swietej Smierci przed swoim domem na ulicy Alfare-
ria w dzielnicy Meksyku Tepito (jednej z najbardziej niebezpiecznych
dzielnic miasta), popularnoé¢ Santa Muerte wzrosta®. Kapliczka miata
by¢é wotum wdziecznosci za ocalenie syna Donly Quety przed dlugo-
letnim i niesprawiedliwym pobytem w wiezieniu. Zachecony przez
matke, zaczal on modli¢ sie do Swietej Smierci o ochrone podczas
pobytu w wiezieniu. Po opuszczeniu aresztu wstapil na pobliski targ,
by zakupi¢ figurke Santa Muerte — wybral te najwieksza. Poniewaz jej
szkielet byl ludzkich rozmiaréw, rodzina musiata wystawic ja przed
drzwi wychodzace na ulicg, tworzac dla niej maly pokoik na zewnatrz
domu. Wkroétce przy figurze zaczeli zatrzymywac sie ludzie, a niekté-
rzy z nich skladali kwiaty i $wiece.

Pewnego dnia w obawie przed pozarem Dofia Queta prze-
niosta Swieta Smier¢ na druga strone ulicy, tworzac dla niej specjalna
kapliczke. Od tamtej pory, mimo sprzeciwu Kosciota katolickiego
iwspdlnot protestanckich, wokét kaplicy zbieraja sie setki wyznawcéw,

17 C. Hawley, A Shrine to Patron..., art. cyt.

18 R.J. Botsch, Jesus Malverde’s Significance to Mexican Drug Traffickers, “FBI Law
Enforcement Bulletin”, sierpieri 2008, s.19-22.

19 A. McKenna, Day of the Dead, Encyclopaedia Britannica, 2006 [on-line], www.
britannica.com/topic/Day-of-the-Dead#ref878670 [dostep: 23.09.2017].

20 R.A. Kristensen, La Santa Muerte in Mexico City: The Cult and Its Ambiguities,
“Journal of Latin American Studies”, t. 47, nr 3, 2015, s. 548.
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przynoszac kwiaty, lampiony i inne ofiary oraz wspdlnie zanoszac
modlitwy do wizerunku Santa Muerte®'.

Ten przystrojony w barokowe szaty szkielet kobiety nie jest juz
tak laskawy jak Jesus Malverde. Swieta Smier¢ budzi respekt, a nawet
lek wéréd jej wyznawcedw, ktérymi sg gtéwnie drobni przestepcy oraz
ich rodziny (cho¢ znajdowano tez dowody na powigzania duzych
karteli z tq postacia). Santa Muerte bywa czesto nazywana $wieta rodzin,
matka chrzestng, siostrg, mamusig®. W przeciwienistwie do pozostalych
swietych ludowych nie tylko chroni przed niebezpieczenistwem, ale tez
je stwarza, jawiac sie jako Swieta kaprysna®. Jej wyjatkowosé wynika
z faktu, ze jako $mier¢ dotknie kazdego czlowieka. Ten bezposredni
kontakt sprawia, Ze jest ona jeszcze blizsza dla wierzacych w nig Meksy-
kanow?. Jej wyznawcy z latwoscig rozpoznaja sie na ulicach, gdyz
zwykle posiadaja jej wizerunek w formie tatuazu, amuletu czy nadruku
na ubraniach®. Czesto dzielg sie ze sobag do$wiadczeniami i metodami
na zjednanie sobie Santa Muerte®. Jednym ze sposobéw jej kultu jest
przynoszenie lampionéw w okreslonym kolorze. Biel oznacza wdziecz-
nos¢, czerwien - pomoc w klopotach sercowych, ztoto - prace i dostatek,
czern - cheé zemsty oraz sprowadzenie nieszcze$¢é na wrogow?.

Podobnie jak w przypadku Jesusa Malverde, Swieta Smieré ma
niewiele wspélnego ze Swietoscig. Wiele Koscioléw okresla jg mianem
dzieta szatana i zabrania jej wyznawania. Smier¢ czcza jednak zaréwno
katolicy, jak i protestanci, przenoszac do jej kultu pewne aspekty reli-
gijne, jak na przyktad modlitwe na rézancu.

Synkretyzm tej postaci idealnie wpisuje si¢ w teorie o rzeczy-
wistosci hybrydowej. W realiach wysokiej przestepczosci i ogromnego
okrucienstwa mieszkaricy Meksyku potrzebowali takiego patrona, ktéry
nie bedzie ich potepiat, ale ktéremu beda mogli powierzy¢ swoje trud-
ne zycie. Nie dziwi zatem fakt, ze wéréd wyznawcow Swietej Smierci
znajduja sie rowniez narkobaronowie. Santa Muerte usprawiedliwia ich

21 Tenze, How Did Death Become a Saint in Mexico?, “Ethnos”, t. 81, nr 3, 2016,
s. 403.

2 Tenze, La Santa Muerte..., art. cyt., s. 556-557.

2 Tamze, s. 545, 558.

2 D.A. Martin, Borderlands Saints. Secular Sanctity in Chicanola and Mexican
Culture, New Brunswick 2014.

% 1. Roush, Santa Muerte, Protection, and Desamparo: A View from a Mexico City
Altar, “Latin American Research Review”, t. 49, 2014, s. 145.

2% R.A. Kristensen, La Santa Muerte..., art. cyt., s. 549.

¥ Tamze, s. 547; T. Skowronek, Odurzajacy kult, ,Magazyn Kontakt”, nr 139, 2015 [on-
-line], www.magazynkontakt.pl/ odurzajacy-kult-religijny.html [dostep 11.02.2017].
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dzialania, a wrecz im patronuje. W ramach wdziecznosci kartele stawiaja
jej kolejne kaplice oraz sktadaja ofiary, takze w postaci zamordowanych
ludzi®. Podobnie jak Jesus Malverde, Swieta Smieré stata sie elementem
marketingowym. Powstaje wiele produktéw z jej podobizna, a od 2008
roku kaplica Santa Muerte w Tepito wystepuje jako atrakcja turystyczna
w przewodnikach turystycznych Lonely Planet Mexico.

Nie sposéb nie doceni¢ w tym miejscu dziatar karteli w zakre-
sie kreowania wlasnego wizerunku. Wybér na swoich patronéw takich
swietych, ktérzy sa popularni wéréd ludu, daje im przewage nad
rzadem w zakresie pozyskiwania poplecznikéw. Dodatkowo dzialania
zwigzane z finansowaniem lokalnych inicjatyw czy powstawaniem
innych wytworéw kultury, chwalacych ich dzialania (np. ballady corri-
dos), sprawiajg, ze mimo strachu, jaki wywoluja wéréd mieszkaricéw,
staja sie rowniez ich idolami.

Dzialania narcos nie byltyby jednak skuteczne bez ich zaangazo-
wania religijnego. Narkobaronowie w wiekszosci sa ludZzmi wierzacymi,
uczeszczaja na nabozenstwa, a swoje modlitwy wznosza takze do Matki
Bozej z Gwadelupy czy $w. Judy Tadeusza, ktérego kult jest w Meksy-
ku bardzo popularny. Juda jako patron spraw beznadziejnych stat sie
trzecim oficjalnym $wietym karteli narkotykowych. Cho¢ jego zyciorys
nie jest zbyt dobrze znany, zyskal popularnos¢ wsréd Meksykanéw.
Wiadomo o nim tyle, ze uzdrowil kréla Mezopotamii i tym samym
nawrdécil dwoér krélewski na chrzescijanistwo, po czym zginat zatluczony
patkami przez rozwscieczony ttum®. Kazdego 28 dnia miesigca ttumy
pielgrzyméw gromadza sie pod najwiekszym sanktuarium Judy Tade-
usza w miescie Meksyk - Iglesia San Hipolito. We wspomnienie tego
swietego, ktére przypada 28 pazdziernika, jego figurki mozna znalezé
wszedzie: na ulicy, w metrze, sklepach, samochodach®. Obecnie dzien
jego Swieta bardziej przypomina fieste z taricami, ulicznym jedzeniem
i straganami, na ktérych kupi¢ mozna pamiatki z podobizng Judy Tade-
usza, niz czas zadumy i modlitwy?®. Fakt, iz $éw. Juda Tadeusz zginat
$miercig meczeniska, z pewnoscia przyczynit sie do tego, ze czcia darza go
takze przestepcy, w tym czlonkowie karteli*?. Jego podobizny w formie

2 T. Skowronek, Odurzajacy kult, art. cyt.

2 F. Dawson, The Forgotten Apostle, “New Orleans Magazine”, 2005, http://
www.myneworleans.com/New-Orleans-Magazine/January-2005/ The-For-
gotten-Apostle/, [dostep: 3.01.2018].

% J.S. Hughes, Cradling the Sacred: Image, Ritual, and Affect in Mexican and
Mesoamerican Material Religion, “History of Religion”, t. 56, 2016, s. 66-68.

51 D.A. Martin, Borderlands Saints. .., dz. cyt., s. 15.

32 Swiety Juda Tadeusz, Apostot [on-line], http://biblia.wiara.pl/doc/423008.
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tatuazy nosi wielu cztonkéw tych grup. Bardzo czesto Juda Tadeusz jest
przedstawiany z palka, od ktdrej uderzen miat zginac®. Jego wizerunek
pojawia sie takze, podobnie jak w przypadku innych narkoswietych,
na ubraniach, zapalniczkach oraz przedmiotach codziennego uzytku.
Jedyne, co rézni go od pozostatych postaci to fakt, ze jako apostot jest
swietym Kosciota katolickiego.

Podsumowanie

Kazdy z opisanych narcosantos jest czczony przez wiekszosé
mieszkaricow Meksyku, zwlaszcza na péinocy kraju (przy granicy
z USA). Genezy popularnosci ,$wietej tréjcy” meksykanskich narcos
nalezy szukaé¢ w rozdarciu kraju pod wzgledem politycznym, ekono-
micznym, etnicznym, kulturowym. Kraj ten jest bowiem targany niepo-
kojami od poczatku istnienia. Po wojnie meksykansko-amerykariskiej,
gdy panstwo bylto zniszczone i wyczerpane, zaatakowali je Francuzi.
Inwazje udalo si¢ zatrzymad, ale chaos i destabilizacja pozostaty.
W Meksyku przez dziesieciolecia panowali autorytarni prezydenci,
ktérzy wykorzystywali do swych rzadow site wojska i policji. Jednym
z nich byt Porforio Diaz. Ogromnym kosztem zwyklych mieszkaricéw
doprowadzit on do rozwoju przemystowego kraju. Po Il wojnie $wiato-
wej w Meksyku poglebiat si¢ konflikt rzadu i spoteczefistwa. Apogeum
konfrontacji stanowita masakra na placu Trzech Kultur w Meksyku.
Rozpoczela sie tzw. brudna wojna partyzantek z oddziatami rzadowy-
mi. Réwnoczeénie nastepowala niekontrolowana urbanizacja, pogte-
biato sie bezrobocie i niedozywienie. Nadzieje na lepsze jutro dato
odkrycie duzych pokladéw ropy naftowej w 70. latach ubieglego stule-
cia. Niestety, kilka lat p6zZniej ceny ropy zalamaly sie, a zadluzony rzad
nie mégl opanowac poglebiajacego sie kryzysu. Na ten wiasnie okres
przypada poczatek dziatalnosci gangéw narkotykowych w Meksyku™.

Chcac odnalezé stan porzadku, status quo ante, napotkamy sie,
w przypadku Meksyku, na ogromne trudnoéci i, by¢ moze, musieliby-
$my siegna¢ az do czaséw prekolumbijskich. Prébujac odpowiedzie¢
na pytanie, co stato sie przyczyna omawianej destabilizacji i polary-
zacji, mozna odwota¢ sie do teorii konfliktu R. Dahrendorfa®. Mowit
on, ze taka przyczyna jest niesprawiedliwy podzial wtadzy, a nie

Swiety-Juda-Tadeusz-Apostol [dostep: 22.09.2017].

% F. Dawson, The Forgotten Apostle, art. cyt.

3 Meksyk. Historia [on-line], www.encyklopedia.pwn.pl/ [dostep: 17.01.2016].
% B. Sawicki, Realia konfliktu we wspdtczesnym Swiecie w ujeciu Dahrendorfowskim
[on-line], www.bartoszsawicki.com [dostep: 3.01.2016].
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débr. Twierdzil takze, iz klasa rzadzona legitymizuje rzady dopiero
wowczas, gdy odczuwa, ze sa sprawiedliwe. Niesprawiedliwa sytuacja
panowata w Meksyku zawsze, a legitymizacja wladzy przez spote-
czenstwo byla epizodyczna i chwilowa. Réwniez w przypadku historii
wspolczesnej, mimo demokratycznych rzadéw i wolnych wyboréw,
nie mozna moéwic¢ o poparciu dla rzadu. Poniewaz taka sytuacja trwa
od wiekéw, lud meksykariski ma ogromne trudnosci w okresleniu
systemu wartoséci i norm. Nie istnieje jeden stan porzadku, ktéry
Meksykanie uznawaliby za swéj. Dlatego spoleczenistwo czesto legity-
mizuje wladze bosséw narkotykowych, odrzucajac walke z kartelami.

Stanowi to idealne zobrazowanie teorii V. Pareto o walce elit.
Wedtug niego w konflikcie udziat biora trzy strony: stara elita, aspiru-
jacy do nowej elity oraz lud, ktéry jest manipulowany i wykorzystywa-
ny przez elity®. Nowa elita, czyli kartele narkotykowe, chce wyprzeé
starg, czyli rzad. Wykorzystuje do tego miejscowa ludnosé, wspiera-
jac ja finansowo i materialnie, zastraszajac oraz korumpujac, ale tez
wskazujac, ze taczy ja z ludem cos fundamentalnego, czyli wiara. Lud
meksykariski nauczy! sie koegzystowac z przestepcami. Wykorzystuje
do tego narkoswietych, ktérzy dodatkowo usprawiedliwiaja i legity-
mizuja niemoralng dziatalnos¢ karteli. Pojawia sie paradoks swietosci,
wspierajacej duchowo kryminalistow oraz dajacej im site do pomna-
zania zla. Jednocze$nie narkokultura, bedaca kontinuum wierzen
ludowych, chrzescijariskich oraz tradycyjnych, jest dla Meksykanow
pewnym kompromisem, pozwalajacym im na polaczenie réznych
swiatow wartosci. Tak jak wykorzystuje sie nowe technologie do
kreowania lepszej rzeczywistosci, tak lud meksykanski wykorzystuje
religie, by ujarzmic konflikt wartosci.

MAGDALENA SKORUPSKA
Narkoreligia w hybrydowej rzeczywistosci Meksyku

Streszczenie
Liczne konflikty, targajace od wiekéw Meksykiem, spowodo-
waly kryzys wartosci wsréd jego mieszkaricow. Hybrydowa rzeczywi-
stosé, w ktorej dwie elity - rzad meksykanski oraz kartele narkotyko-
we - daza do sprawowania wiladzy i okreslania norm, okazata sie dla

3% R. Okraska, Vilfredo Pareto i jego teoria elit, ,Rojalista-pro Patria”, nr 22-23, 1997
[on-line], http:/ /www legitymizm.org/ pareto-elity [dostep: 23.03.2014].
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Meksykanéw ogromnym wyzwaniem. Aby mu sprosta¢, dostosowali
oni do swoich potrzeb te dziedzing zycia, ktéra daje ludziom najwieksza
nadzieje i ostoje, czyli wiare. Kult ludowy, stanowiacy archetyp narko-
religii, rozwinat sie w XIX wieku i wciaz ewoluuje. Kiedy w drugiej
polowie XX wieku w Meksyku powstaty pierwsze kartele narkotykowe,
wierzenia ludu staty sie wobec bezsilnosci rzadu jedyna ucieczka dla
Meksykanow. Alternatywy zaczeli rowniez szuka¢ cztonkowie karteli.
Z czasem poczeli wykorzystywaé wiare ludu, by zaskarbi¢ sobie jego
sympatie. W kregu kultu trzech popularnych postaci: Jesusa Malverde,
Swietej Smierci oraz $w. Judy Tadeusza stworzyli specyficzny krag
wyznawcéw narkoswiata.

Stowa kluczowe: kartele narkotykowe, kult ludowy, Meksyk,
narkoreligia, rzeczywistos¢ hybrydowa.

MAGDALENA SKORUPSKA
Narco-Religion in the Hybrid Reality of Mexico

Abstract

Numerous conflicts tormenting Mexico for centuries caused
a crisis of values among its inhabitants. A hybrid reality, in which two
elites - the Mexican government and drug cartels - strive to exercise
power and set standards, proved to be a huge challenge for Mexicans.
To cope with it, they adapted to their needs the area of life that gives
people the greatest hope and refuge, namely, the faith. The popular
cult, an archetype of narco-religion, developed in the nineteenth centu-
ry and is still evolving. When the first drug cartels emerged in Mexico
in the second half of the 20th century, the beliefs of the people became
the only refuge for the Mexicans in the face of government’s helples-
sness. The members of cartels also started looking for alternatives. With
time, they began to use the faith of the people to win their sympathy.
In the circle of worship of three popular figures: Jesus Malverde, Holy
Death and St. Jude they developed a specific group of followers of the
narco-world.

Keywords: drug cartels, folk worship, Mexico, narco-religion,
hybrid reality.



