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1. WPROWADZENIE

Radosé to najwazniejszy owoc zbawienia, o ktorym mowi Pismo Swiete. Ona
jest jego trwatym komponentem. Ale ta rado$¢ zbawienia nie jest udziatem zbawio-
nych dopiero w niebie. Ona wypehia juz serca wierzacych, ktorzy przyjmuja glo-
szong im Ewangeli¢ o chwalebnej $mierci i zwycigskim zmartwychwstaniu Jezusa.
Wiarygodne §wiadectwo o tych wydarzeniach rozpala serca uczniow podazajacych
jeszcze drogami zycia na ziemi. Papiez Franciszek napisat: Chrzescijanie majq obo-
wigzek gloszenia jej [Ewangelii], nie wykluczajgc nikogo, nie jak ktos, kto narzuca
nowy obowiqzek, ale jak ktos, kto dzieli si¢ radoscig” (EG, nr 14). A na samym po-
czatku Adhortacji Evangelii gaudium zaznaczyl, ze nikt nie jest wylgczony z radosci,
Jjakg nam przynosi Pan (EG, nr 3). Tak wigc rados¢ jest postrzegana jako dar, ktory
Jezus przekazuje uczniom, a Ewangelia jest jakby podstawowym naczyniem, w kto-
rym rado$¢ zbawienia wspolnota Kosciota podaje wierzagcym. Mowi o tym juz sam
tytut adhortacji — Rados¢ Ewangelii.

Rodzi si¢ jednak pytanie, czy Ewangelia jest pierwszym zrodtem radosci zba-
wienia? Czy jest zrodtem podstawowym? W Ewangelii wedtug §w. Jana odkrywamy
$wiadectwo, ktoére wyraznie wskazuje na zmartwychwstatego Jezusa jako gtéwne
zrodto radosci zbawienia. Brzmi ono nastgpujaco:
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19 Wieczorem owego pierwszego dnia tygodnia, tam gdzie przebywali uczniowie, gdy drzwi byty
zamkniete z obawy przed Zydami,

przyszedt Jezus, stangt posrodku

i rzekt do nich:

«Pokdj wam!»

2 A to powiedziawszy, pokazat im r¢ee i bok.

Uradowali si¢ zatem uczniowie ujrzawszy Pana.

21 A Jezus znowu rzekt do nich: «Pokoj wam! Jak Ojciec Mnie postal, tak i Ja was posytamy.
22 Po tych stowach tchnat na nich i powiedziat im:

«Wezmijcie Ducha Swictego!

2 Ktorym odpuscicie grzechy, sa im odpuszczone,

a ktérym zatrzymacie, sa im zatrzymane» (J 20, 19-23).

Nalezy zatem podda¢ powyzszy fragment analizie literackiej, semantycznej
i teologicznej, aby odpowiedzie¢ na kilka pytan: jaka role pelni w. 20b w kompo-
zycji tej jednostki ewangelicznej; jak nalezy rozumie¢ zarysowany w nim zwigzek
migdzy rados$cia i uwielbionym Jezusem; jakie warunki spetniaja uczniowie, ktorzy
doznaja radosci na widok Pana? Odpowiedzi na te pytania pozwola lepiej poznad
to zrodlo radosci, jakim jest uwielbiony Pan Jezus, a zarazem okresli¢ zwigzek, czy
i ewentualnie, jaki zachodzi zwigzek migdzy radoscig z gloszenia Ewangelii i tg
z ogladania Pana Jezusa.

2. MIEJSCE W W. 20B W KOMPOZYCJI LITERACKIEJ PERYKOPY
J 20, 19-23

Elementem pozwalajacym wyodrebnic¢ elementy sktadowe struktury perykopy
(ww. 19-23) jest partykuta oun (oun). Nadaje zdaniom, w ktorych wystepuje rozny
jej charakter: ,,wiec, zatem, kiedy, nast¢pnie, potem, z tej racji”’. Mamy trzy zdania,
w ktorych ona wystepuje, w dwoch z ich w towarzystwie znamiennej formuty (kai
touto eipwn — kai touto eipon): ,,gdy to powiedzial”. Biorac to pod uwagg, odkry-
wamy nastepujacy szkielet no$ny kompozycji literackiej tego fragmentu:

1. a. (w.19): ,,gdy byt wieczor” (Oushj oun oyiaj);

b. (w. 20a): ,,gdy to powiedzial” (kai touto eipwn);
2. (w. 20b): ,,uradowali si¢ zatem uczniowie” (ecarhsan oun oi maghtai);

3. a. (w. 21): ,,powiedziat zatem do nich” (eipen oun autoij);
b. (w. 22. 23); ,,gdy to powiedzial” (kai touto eipwn).

Pierwsze dwa zastosowania partykuty oun (oun) tacza si¢ ze soba, tworzac in-
kluzje; trzecie otwiera nowa czgs¢ perykopy. W ten sposob perykopa J 20, 19.23
wyraznie dzieli si¢ na dwie czesci, mocno ze soba potaczone, na co wskazuje nie
tylko oun w w. 19a i w w. 21a, ale takze wystepujaca w w. 19b 1 w w. 21 formuta
kai touto eipwn (kai touto eipon) — ,,i to powiedziawszy”. Dzieli ono te segmenty
na dwie czgsci (ww. 19-20; 21-23). W kazdej czgsci opisana jest czynnos¢ Jezusa,
po tym jak pozdrowit uczniéw stowami ,,Pok6j wam!” — w pierwszym ,,pokazat im
rece i bok” (w. 20a), w drugim ,,tchnat na nich” (w. 22b). Obydwa te segmenty r6z-
nig sie jednak elementem koncowym: w pierwszym jest mowa o radosci uczniow,
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wywotlanej ukazaniem si¢ Jezusa (w. 20b); w drugiej o przekazaniu Ducha Swigtego
(ww. 22b-23), ktore jest poprzedzone uroczysta formutg przekazania misji (w. 21b).
Biorac to wszystko pod uwagg, odkrywa si¢ nastepujaca kompozycje literac-
ka perykopy, bedacej §wiadectwem o ukazaniu si¢ uwielbionego Jezusa uczniom
(ww. 19-23):
1. Pierwsze wejscie do akeji Jezusa (ww. 19a-20):
a. Czynnosci Jezusa zwigzane z Jego obecnoscia
b. Stowa Jezusa ofiarujace pokoj (w. 19b);
c. Czynno$¢ Jezusa zwigzana z Jego tozsamoscia (w. 20a);
d. Rado$¢ uczniow na widok Pana (w. 20b)
2. Drugie wejscie do akcji Jezusa (w. 21-23):
a. Stwierdzenie dalszej obecnosci Jezusa (w. 21a);
b. Stowa Jezusa ofiarujace pokoj i przekazujace misj¢ (w. 21b);
c. Czynno$¢ Jezusa zwigzana z Jego misjg (w. 22a);
d. Obdarowanie Duchem Swietym koniecznym do wypeienia misji (ww. 22n-23)

Jak tatwo zauwazy¢, w pierwszym segmencie perykopy chodzi o tozsamos¢
Jezusa, ktéry przychodzi do uczniow wieczorem pierwszego dnia tygodnia, mimo
drzwi zamknietych. Skutkiem Jezusowego dzialania, na ktore skladajg sie i stowa
(,,Pokdj wam!”) i akt pokazania rak oraz boku, jest rado$¢ uczniow, wyraznie pota-
czona z do$wiadczeniem widzenia Go jako Pana. W drugim segmencie cate dziata-
nie Jezusa ma swoje zwienczenie w przekazaniu Ducha Swigtego (w. 22b—23).

Powyzszy podzial nawigzuje do ogdlnie przyjmowanej struktury tej perykopy.
Powszechnie egzegeci dzielg jg (ww.19-23) na dwie czesci paralelne: ww. 19-20
i 21-23. Wedtug D. Mollat', ww. 19-20 opowiadaja o rozpoznaniu Jezusa przez
uczniow, a ww. 21-23 o przekazaniu im misji. W obydwu czgsciach widoczny bytby
progres: w pierwszej, od strachu przed Zydami przechodzi sie do radoéci; w drugiej,
od odnalezionego pokoju do misji zgodnie z poleceniem Jezusa i w mocy Ducha.
Pierwsza czgs¢ odpowiadataby opowiadaniu Mateuszowemu o ukazaniu si¢ Zmar-
twychwstalego Jedenastu w Galilei (Mt 28, 16-20); druga zawierataby samodzielng
tradycje, réznigca sie od tego, o czym czytamy w Lk 24, 36-43.

Wedlug B. Rigaux?, ww. 19-23 nie stanowia zwartej catosci. W ww. 19-20
podejmuje si¢ motywy Lukaszowe, druga czes¢ natomiast (ww. 21-23) blizsza jest
tradycji Mateuszowej. Jeszcze inaczej strukture ww. 19-23 odczytuja J. Mateos
i J. Barreto®. Wedtug nich w ww. 19-20 Jezus zwraca si¢ do swoich; w ww. 21-23
jest mowa natomiast o darze Ducha i misji.

Przyjeta wyzej kompozycja literacka jest najbardziej poprawna. Opiera si¢ bo-
wiem na elementach formalnych (tych samych sformutowaniach, powtarzajacych
si¢ regularnie w kolejnych zdaniach), obecnych w samej perykopie, czyli zamierzo-
nych przez ewangeliste i Swiadka. Pierwsza czgs¢ obejmuje ww. 19-20: otwiera si¢
nastrojem leku, a konczy w klimacie rados$ci. Jej zrodlem jest Jezus, ktory ,,przy-
szedt, gdy drzwi byly zamkniete, i ,,stangt posrodku” zaleknionych ucznidéw.

' D. Mollat, L’apparition du Ressiscité et le don de I’Esprit. Jn 20, 19-23, AssSeig 30 (1970),
42-50.

2B. Rigaux, Dieu [’a resuscité, Gembloux 1973, 236-269.

3 J. Mateos, J. Barreto, El Evagelio de Juan, Madrid 1979, 863.
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Nie jest przekonujgce odniesienie pierwszej czgsci — w analizach D. Mollat — do
Mt 28, 16-20. Silniejsze sg jej zwiazki ze swiadectwem Lukasza (Lk 24, 36-43).
Trafne natomiast jest stwierdzenie J. Matteosa i J. Barreto, Ze uwaga ewangelisty
koncentruje si¢ w niej na §wiadectwie o objawieniu si¢ zmartwychwstalego Jezu-
sa swoim uczniom, ktorych wyprowadza z leku przed Zydami. Miejsce leku przed
mozliwymi przesladowaniami zajmuje rado$¢ ze spotkania z uwielbionym Jezusem,
ktorego widza na wlasne oczy jako zyjacego. W czesci drugiej tej zwartej perykopy
ewangelista koncentruje natomiast uwage na misji apostotow, ktérym Jezus uwiel-
biony przekazuje Ducha.

3. MOTYW RADOSCI UCZNIOW W TRADYCJI
O UKAZANIU SIE JEZUSA UCZNIOM

Przede wszystkim nalezy stwierdzié, ze, czytajac Ewangeli¢, dostrzegamy, ze
Mateusz i Marek moéwig o ukazaniu si¢ zmartwychwstatego Jezusa uczniom w Ga-
lilei, podczas gdy Lukasz (Lk 24) i Jan (J 20, 19-23) sytuuja te¢ manifestacje w Jero-
zolimie. Pierwsi dwaj ewangelisci ignoruja fakt objawienia si¢ Zmartwychwstatego
uczniom w Jerozolimie®.

Inny problem to charakter wigzi miedzy £k 24 1J 20, 19-23. Jeden z egzegetow
twierdzi, ze ukazanie si¢ Jezusa, o ktorym mowi Jan, to to samo, o ktorym opowiada
Lukasz (Lk 24, 36-43)°. Wigkszo$¢ egzegetow widzi nieco inaczej zwigzek J 20, to
to samo, 19-23 z perykopa Lukaszowa (Lk 24, 36-43). Wedlug C.K. Barreta, L.u-
kaszowy w. to to samo, 31 — dwaj uczniowie idacy do Emaus; w. 34 — ukazanie si¢
Jezusa Piotrowi; w. 36 — ukazanie si¢ Jezusa jedenastu, stanowig tgcznik z narracja
Janowag®. Tak wytrawny egzegeta jak B.F. Westcott przyjmuje, ze w J 20, 19-23 caty
szereg szczegdtow pochodzi od Jana, ale sam fakt ukazania si¢ Zmartwychwstatego
uczniom wzmiankowany jest takze przez Lk 24, 36 1 Mk 16, 14. Natomiast H. Grass
dowodzi, ze miedzy narracja Lukaszowa (poszerzong o ww. 44—49) i Janowa istnieje
paralelizm strukturalny: w pierwszej cze$ci kazdej z nich jest mowa o ukazaniu si¢
Zmartwychwstatego (J 20, 19-20; Lk 24, 36-43); w drugiej jest mowa o to samo,
przekazaniu misji (J 20, 21-23; Lk 24, 44-49)’.

Paralelizm mi¢dzy tekstem Lukaszowym a Janowym wyglada nastepujgco:

— Jezus objawia swg obecno$¢ posrdd uczniéw [ta sama formuta; znaczace roz-

nice gramatyczno-stylistyczne: £€otn €&v uéow avtdV (este en mesd auton),
u Lukasza, a €0t €ig 10 pécov (esté eis to meson) u Jana, ktére ma sens
bardziej dynamiczny, samodzielny, absolutny, wskazujacy na ruch Jezusa
w kierunku centrum, niz Lukaszowy zwrot &v pécm adtdv (en meso auton),
wskazujacy na samo tylko miejsce stojacej obecnosci Jezusa).

4 E. Ruckstuhl, Die evangelische Erzdhlungen, w: E. Ruckstuhl, J. Pfammatter, Die Auferstehung
Jesu Christi, Luzern 1968, 38.

5 P. Beeckman, L évangile selon S. Jean d’aprés les meilleurs auteurs catholiques, Bruges 1951, 415.

¢ C.K. Barrett, The Gospel according to St. John, London 1954, 472.

" H. Grass, Ostergeschehen und Ostergeschichte, Gottingen 1964°, 65n.
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— Pozdrowienie ,,Pokoj wam!” (Lk 24, 36; J 20, 19.21.26). U Jana pozdrowienie
powtarza sig.

— Pokazanie rak i nog; zarowno Lukasz, jak i Jan mowig o rekach. Lukasz do-
datkowo wspomina o ,,nogach”. Inna kolejnos¢ czasownikow: u tukasza
Jezus najpierw wzywa: ,,zobaczcie”, a nastepnie ,,pokazal im rece i nogi”;
u Jana odwrotnie: najpierw ,,pokazat rece 1 bok” (w. 20), a nastepnie wezwat
Tomasza ,,zobacz” (w. 27).

Wyliczone podobienstwa $wiadcza o tym, ze kazdy z ewangelistow czerpat
z jednego 1 tego samego, wspolnego zrodta (byloby to zrodto spisane, nalezace do
wigkszego dokumentu zawierajacego opisy ukazywania si¢ Zmartwychwstatego;
inni mowig tylko o tradycji, ustnym przekazie). Z kolei niewielkie réznice w spo-
sobie ujecia tej tradycji dowodza, ze sg oni niezalezni jeden od drugiego. Kazdy
korzystal z niej na swoj sposob, wedtug wlasnych zasad pisania, majac na uwadze
wlasng perspektywe teologiczng tworzonego przez siebie dzieta.

Jest dyskusyjne, czy ta pierwotna tradycja byta jerozolimska czy galilejska;
Lukasz wyraznie umieszcza wydarzenie ukazania si¢ Zmartwychwstatego uczniom
w Jerozolimie w dniu Paschy, aby moc potaczy¢ je z opowiadaniem o uczniach ida-
cych do Emaus. Jan pozwala si¢ domysla¢, ze rzecz dzieje si¢ w Jerozolimie. Ale
rownie dobrze chrystofania ta mogta zaistnie¢ w Galilei.

Drugi przedmiot dyskusji to kwestia zalezno$ci pomiedzy ewangelistami: L.uka-
szem i Janem: czy Jan korzystat z narracji Lukaszowej, czy tez Jan znat narracj¢ Luka-
szowa. Odpowiedzi na to pytanie idg w dwoch kierunkach. Niektorzy twierdza, ze Jan
znat Ewangelie Lukaszows, ale nie skopiowat narracji o chrystofanii wobec uczniow.
J.A. Bailey® twierdzi, ze L.k 24, 36-49 jest zrodtem dla J 20, 19-23. Co wigcej, A. Dauer
precyzuje, ze Jan korzysta ze zrodta, ktérym postuzyt sie Lukasz, ale ktére przepra-
cowal. Pierwotny tekst tego zrodta przed-Lukaszowego, widoczny jest dzisiaj w J 20,
19.20.22.23 (w ujeciu analogicznym do Mateuszowego). Jan miatby doda¢ wilasne
elementy — ww. 21 i 23. Poza tym narracja o Tomaszu (ww. 24-29) — jego zdaniem
— jest dzietem Jana, ktory chce pokazac, ze sam Jezus przetamuje niewiar¢ uczniow.

Wielu innych egzegetow neguje zalezno$¢ Jana od tukasza. Wedlug nich
Ewangelia Janowa nie jest wariantem narracji Lukaszowej, ale dzietem catkowicie
niezaleznym’. Co wigcej, P. Benoit'® dowodzi, ze podobienstwa migdzy Lukaszem
i Janem kaza mysle¢ o tym, ze to Lukasz znat i korzystat z tradycji Janowych, ktore
istnialy juz zanim zaczat pisa¢. Tradycje te istniaty w swych formach poczatkowych.
Po latach zostaly one rozwinigte, definitywnie uksztattowane i wigczone do czwartej
Ewangelii. Korzystajac z tej samej tradycji ,,pra-Janowej” obydwaj ewangelisci pra-
gneli przytoczy¢ §wiadectwo wiarygodne historycznie, ze Jezus zmartwychwstatly
nie jest zjawa, ale osobg rzeczywiscie istniejacy.

Jeszcze mocniej za tezg P. Benoita przemawia zestawienie roznic migdzy Lu-
kaszowg 1 Janowg narracjg o chrystofanii wobec uczniow. Sg one dowodem na to,

8 J.A. Bailey, The traditions commons to the Gospels of Luke and John, Leiden 1963, 92nn.
L. Morris, A Commentary on the Gospel according to St. John, Grand Rapids 1971, 843.
10P. Benoit, Passione e Resurrezione del Signore, Torino 1967, 405-406.
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ze w pra-Janowej tradycji istniaty elementy ptynne, malo stabilne. Najwazniejsze
roznice, bedace odbiciem owych fluktuacji w pierwotnej tradycji, to:
— Niewiara i1 rado$¢ uczniow u Lukasza sg jedynie wspomniane i wystepuja
tacznie (Lk 24, 41; w w. 53 rados$¢ ucznidw po wniebowstgpieniu Jezusa);
u Jana sg one szeroko rozwinigte; uczniowie cieszg si¢ na widok Zmartwych-
wstatego i jest to jedyna reakcja na Jego Osobe (J 20, 20). W tej scenie Jan
nawet nie wspomina o niewierze. Zajmie si¢ nig w odrebnym epizodzie, gdzie
z kolei nie ma mowy o radosci. Brak wiary wyraznie ja wyklucza.

— Odpuszczanie grzechow u Lukasza jest przedstawione jako temat przyszlego
gloszenia dobrej nowiny (Lk 24, 47). Ewangelista przygotowuje w ten sposob
przepowiadanie apostolskie, ktore rozpocznie si¢ po zestaniu Ducha (Dz 2, 38).
Poza tym Lk 24, 47 podkresla, ze adresatami owego ,,gtoszenia nawroce-
nia i odpuszczenia grzechow” sa ,,wszystkie narody”, poczynajac jednak od
Jerozolimy (w. 48; por. podobny kierunek gloszenia Ewangelii u Mt 28, 19
iudzielania chrztu u Mk 16, 16). Z kolei u Jana odpuszczanie grzechéw stano-
wi tre$¢ doktadnie cytowanej wypowiedzi Jezusa, w ktorej Zmartwychwstaty
przekazuje uczniom witadze odpuszczania. Jan zwraca w wigkszym stopniu
uwage na podmiot, ktéry otrzymuje wtadze odpuszczania grzechow i ma nig
stuzy¢, a takze na zwiazek z Jezusem ziemskim i zmartwychwstatym — od-
puszczanie grzechow bedzie kontynuacja Jego ziemskiej misji, mozliwa dzig-
ki Mocy pochodzacej od Jezusa-PaNa.

— Duch Swiety u Lukasza jest przedmiotem obietnicy. Jezus mowi, ze zesle
,.Obietnice Ojca” (w. 48). Z Dz 1, 4 wiadomo ze chodzi o Ducha Swietego. Jan
natomiast opisuje rzeczywiste udzielenie Ducha Swietego uczniom, dokonujace
si¢ W czasie terazniejszym narracji. Jezus uzywa imperativu (ind. aor. — wska-
zuje na dziatanie rozpoczynajace si¢ w momencie, gdy pada to polecenie), wy-
raznie mowigc o Duchu: AdPete mvedpa dyov (labete pneuma hagion —w. 22).

Jak wida¢, istnienie wczesniejszego swiadectwa (lub tradycji), z ktorego ko-
rzystali Lukasz i Jan jest pewne. Trudno jednak doktadnie okresli¢ jego tres¢. Bez-
sprzecznie konstatuje ono fakt ukazania si¢ zyjacego Jezusa Piotrowi i uczniom
w dniu zmartwychwstania. Mozna tylko przypuszczac, ze byto ono bardzo wczes$nie
przekazywane w liturgii Ko$ciota apostolskiego. Przemawia za tym fakt, ze do ele-
mentéw rozwijanych w tym Swiadectwie-tradycji naleza wzmianki o radosci,
odpuszczaniu grzechéw i darze Ducha Swietego.

Na dziatanie Jezusa uczniowie odpowiadaja z kolei swoim zachowaniem. Jest
to postawa radosci: ,,Zaiste, uradowali si¢ uczniowie ujrzawszy Pana” (ecarhsan
oun oi maghtai idontej ton kurion — echarésan oun hoi mathetai idontes ton kyrion
—w. 20b). Szczegdtowa analiza tego zdania winna pomdc w precyzyjnym okresleniu
przyczyny, ktéra wywotata rado$¢ w sercach ogarnietych strachem przed Zydami.
W $wiadectwie Lukaszowym rados$¢ uczniow taczy si¢ z dokonanym przez nich od-
kryciem, ze stojacy posrodku Jezus nie jest zjawa, lecz postacig rzeczywista, Zzywa,
majgca nowe ciato. Rados¢, ktorg przezywaja, przenika ich zdumienie, ktore zajeto
miejsce leku i przerazenia.
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Na plaszczyznie analizy stylistycznej nalezy zauwazyé, ze partykuta oun (oun),
rozpoczynajaca zdanie, zdaje si¢ taczy¢ to zdanie (reakcje ucznidow) z poprzednim
epizodem. Rado$¢ uczniéw bylaby owocem stow Jezusa. Jednak w ww. 19.20.21 par-
tykuta ta petni funkcj¢ wprowadzajaca nowa czynno$¢ i oznacza progres w narracji.
Podobnie w w. 20b. W zwigzku z tym rados$¢ uczniow ma swe zrodto w innej czynno-
$ci: ,,ujrzeli Pana”. Rados$¢ jest znakiem nowej sytuacji uczniow, w jakiej si¢ znalezli.

4. ZMARTWYCHWSTALY JEZUS POSROD UCZNIOW
PRZYCZYNA ICH RADOSCI

4.1. RADOSC W STARYM TESTAMENCIE

Rados¢ w ST ukazana jest jako wazny wymiar zycia odnowionego ludu Bo-
zego. Wyplywa ona z przyjscia Pana (Ps 96, 11; S0 9, 9), z Jego dziet (J1 2, 21.23)
i z Jego zbawienia (Ha 3,18). Przede wszystkim zwigzana jest z powrotem Izraela
z wygnania (Jr 31, 13; Ba 4, 37; 5, 5; Ps 136, 2: ,,nasz jezyk wybuchnatl radoscig”).
Deutero-Izajasz w tym konteks$cie historycznym wola: «Zabrzmijcie weselem, nie-
biosa! Raduj sie, ziemio! Gory, wybuchnijcie radosnym okrzykiem! Albowiem Pan
pocieszyt swoj lud, zlitowal sie nad jego biednymiy (1z 49, 13; por. 1z 51, 11; 55, 12;
35, 10). Z kolei prorok Zachariasz wzywa lud Jerozolimy: «Raduj sie wielce, Coro
Syjonu, wotaj radosnie, Coro Jeruzalem! Oto Krol twoj idzie do ciebie, sprawiedli-
wy i zwycieski» (Za 9, 9).

Na szczegolng uwage zastuguje obraz rozradowanej Jerozolimy (Iz 61, 10-11).
Rados$¢ jest tu owocem obecnosci i dziatalnosci Jahwe. To On przemienia smutek mia-
sta w rado$¢ 1 wesele. By¢ moze najwiekszg zachgte znajdujemy u proroka Sofoniasza,
ukazujacego nam samego Boga jako jasniejace centrum $wigta i radosci, pragnacego
przekaza¢ swemu narodowi ten zbawczy okrzyk. Porusza mnie glteboko ponowne od-
czytanie tego tekstu: «Pan, twoj Bog, jest posrod ciebie, mocarz, ktory zbawia, uniesie
sie weselem nad tobg, odnowi [cie] swojg mitoscig, wzniesie okrzyk radosci» (So 3, 17).

4.2. RADOSC W NOWYM TESTAMENCIE

W NT rados¢ jest prezentowana jako owoc gtoszenia Ewangelii (Dz 13, 48)
1 zbawienia (Mt 13, 20; Mk 4, 16; Lk 8, 13; 15, 7; 4, 4). Niekonczaca si¢ rados¢
jest nagroda dla wiernych stug Boga (Mt 25, 21.23)". Trzeba cieszy¢ si¢ rowniez
posrdd przesladowan (2 Kor 7, 4; Kol 1, 24, 1 Tes 1, 6; Hbr 10, 34). Przyczyna tej
rados$ci jest fakt, ze przesladowany chrzescijanin gleboko uczestniczy w cierpie-
niach samego Chrystusa (1 Pt 4, 13). Rado$¢ jest jednak nade wszystko owocem
dzialania Ducha w chrzescijaninie (Ga 5, 22). Ale ma tez silny zwiagzek z osobag

' Motyw rado$ci wystepuje takze w Dz 8, 39; 13, 52; 15, 3. 31; Rz 12, 12; 15, 13; 2 Kor 1, 24; 6,
10; Kol 1, 19; 1 Tes 5, 16.26; 1 P 1, 8.
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Jezusa — z odkrywaniem Jego obecnosci i Jego dziatania w Zyciu ucznia. Juz w noc
narodzenia w Betlejem pasterzom zwiastowana jest rados¢ z obecnos$ci Jezusa — Me-
sjasza i Pana:

Lecz aniof rzekt do nich: «Nie bdjcie si¢! Oto zwiastuje wam rados¢ wielka, ktora bedzie udzia-
tem catego narodu: dzi§ w miescie Dawida narodzil si¢ wam Zbawiciel, ktorym jest Mesjasz, Pan
Lk 2, 10-11)

Z kolei wielka rzesza zbawionych w niebie przezywa rado§¢ w obliczu Jezusa — Baranka, ktory
przychodzi, aby poslubi¢ swa Matzonke — Kosciot:

»Weselmy si¢ i radujmy, i dajmy Mu chwatle, bo nadeszty Gody Baranka, a Jego Malzonka si¢
przystroita” (Ap 19, 7)

Najmocniej bodaj to zrodto radosei, ktorym jest otwarta i dostepna dla ucznidow obecno$é Pana,
ukazuje $w. Pawel w Liscie do Filipian: ,,radujcie si¢ w Panu” (cairete en kuriw — chairete en

kyrig —Flp 3, 1).

4.3. RADOSC W TRADYCJI JANOWE]J

Temat radosci jest obecny w czwartej Ewangelii (J 3, 29 — przyjaciel oblubien-
ca; J 4, 36 — zniwiarz; J 8, 56 — Abraham).

Tekst J 20, 20b, ktéry mowi o radosci uczniow w kontekscie pokoju, ma kilka
paralel w Starym Testamencie. Prorok ze szkoly Izajasza (I1z 66, 10-14) wzywa do
radowania si¢ z Jerozolimg. W w. 12 wspomniany jest motyw pokoju. Zachodzi
zwigzek miedzy radoscig i pokojem — jak w J 20, 20. Szczegolnie ww. 13 1 14 sg
zwigzane z J 20, 20. Perspektywa Trito-Izajasza nie rézni si¢ zbytnio od Janowe;.
Wazna réznica polega jedynie na tym, ze w Iz 66, 14 podmiotem wizji jest lud — oso-
by, ktore mitujg Jeruzalem, uczestniczyly w jej smutku (w. 10). Nie jest zaznaczony
przedmiot wizji. Wydaje sig¢, ze jest o nim mowa w ww. 12—13 — rzeka pomyslnosci
1 bogactw narodow, ktore ptyng do Jerozolimy. Jest to obraz zbawienia, dokonanego
reka Jahwe. To Bog dokonuje zmiany i przej$cia — od smutku do radosci.

Innym waznym tekstem paralelnym w ST do J 20, 20b jest Za 10, 3—7. W tek-
$cie tym tatwo dostrzec az trzy elementy bardzo podobne do sytuacji uczniow, kto-
rzy ,,ujrzeli Pana”: Bog obecny posrod owiec (w. 3); zbawienie rozumiane jako zwy-
cigstwo nad wrogami i uroczysty powr6ét z niewoli (w. 6); rado$¢ synow (zobacza
1 ucieszg si¢) z powodu obecnosci Boga, ktory swa mocg gwarantuje swemu ludowi
pokdj 1 bezpieczenstwo w swiecie petnym wrogdéw:

6Ja nar6d Judy umocnig, wespre narod Jozefa.

Sprowadzg ich z powrotem, litujac si¢ nad nimi.

[ bedzie znowu tak, jakbym ich nigdy nie odrzucit,

albowiem Ja jestem Pan, ich Bog, Ja ich wystucham.

"Efraim bedzie podobny do mocarza,

serce si¢ w nim rozweseli jak gdyby od wina —

ich synowie bedg to oglada¢ z radoscia

i serce ich rozraduje si¢ w Panu.

(Za 10, 6-7: ta tekna autwn oyontai kai eufranghsontai kai careitai h kardia autwn epi tw

kuriw — ta tekna auton opsontai kai euphranthésontai, kai chareitai hé kardia auton epi to kyrio).
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Inna paralela méwi o radosci Aarona na widok Mojzesza powolanego przez
Boga, aby wyzwolil syndéw Izraela z niewoli w Egipcie. Wychodzac na spotkanie
meza, ktoremu Bog obiecat swoja bliskg obecnosé¢ i pomoc, Aaron doznaje radosci:

Oto teraz wyszed! ci na spotkanie, a gdy ci¢ ujrzy, szczerze si¢ ucieszy
(idwn se carhsetai en eautw — idon se charésetai en heautd) (Wj 4, 14)

Motyw radoéci dominuje w mowie pozegnalnej, wygloszonej przez Jezusa
w Wieczerniku (J 14, 28; 15, 11). Najbardziej zblizonym tekstem do w. 20b jest J 16,
20-22. Przywotany w tym fragmencie temat narodzin jest aluzja do meki i ukrzy-
zowania. Po mece jednak przychodzi czas objawienia si¢ Pana (w. 24; 17, 13). Zré-
dlem petnej radosci jest wizja Pana (J 16, 20n i w. 20b). Roznica polega jednak na
tym, ze w w J 16, 22 jest mowa o tym, ze Jezus zobaczy ucznidw, a oni si¢ uciesza.
W w. 20b rados¢ jest udzialem ucznidow, ktorzy ,,ujrzeli Pana”.

Tekst o radosci uczniow na widok Pana wyraznie precyzuje przedmiot rado-
$ci: nie jest nim ani rzecz, ani wydarzenie, lecz osoba. W J 16, 22 zrodtem rados$ci
ucznidw jest to, ze Jezus ich zobaczy po bolesnych wydarzeniach swej meki i $mier-
ci, poréwnanych do bolow, ktore przezywa rodzaca kobieta. W J 20, 20b — to oni,
uczniowie ,,ujrzeli” Pana Jezusa. Zachodzi tu charakterystyczny zwiazek, jakby wy-
miana spojrzen: objawienie si¢ Jezusa wzbudzi w nich rados$¢, ich ogladanie Jezusa
bedzie zrodtem radosci (dar zobaczenia i przyjecie daru). Tak uksztaltowana relacja
z Jezusem jest dla uczniéw motywem radosci.

4.4. WIDZENIE JEZUSA-PANA ZRODLEM RADOSCI UCZNIOW
(ww. 19-20)

Na czym w istocie swej polega rado$¢ uczniow, oparta na relacji widzenia Pana
(106vteg TOV KVpLOV — idontes kyrion)? Czy jest to rado$¢ z nicoczekiwanego spotka-
nia z Mistrzem?

W Janowym $wiadectwie o spotkaniu z powracajagcym do uczniéw Chrystusem
proces przechodzenia od imienia ,,Jezus” do tytutlu ,,Pan” dokonuje si¢ w kontekscie
trzech czynnosci, ktore spelnia Zmartwychwstaty:

— przyszedt tam, gdzie byli uczniowie i stanat posrodku;

— skierowat do nich stowa: ,,Pokdj wam!”, czyli podarowat im pokdj;
— pokazat im i rgce 1 bok.

To poprzez te dziatania Jezus objawia, ze jest Panem, czyli postacig, w ktorej
objawia si¢ Jego Boska Chwata. Modlit si¢ o to w Wieczerniku do Ojca, mowigc:
,»0jcze, nadeszta godzina. Otocz swego Syna chwalg” (pater( elhlugen h wra\ doxason
sou ton uion — pater, elélythen hé hora; doxason sou ton huion—1J 17, 1), 1 dodajac:
,»A teraz Ty, Ojcze, otocz Mnie u siebie tg chwata, ktérg miatem u Ciebie pierwej,
zanim $§wiat powstat” (w. 5).

Zanim jednak przyjrzymy si¢ szczegdtowo tym trzem czynnosciom zmartwych-
wstalego Jezusa, winniSmy zbadac okoliczno$ci, w ktorych one sg przez Niego po-
dejmowane. Chodzi gtownie o czas i o stan duchowy uczniow.
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4.4.1. Okolicznosci czasu: Boza wieczno$¢ wkraczajaca w dzieje ludzi

W wersecie 19 ewangelista perfekcyjnie taczy histori¢ doczesna z wiecznoscia.
Czyni to za pomocg prostych srodkow — za pomocg symboli.

Wieczorem owego pierwszego dnia tygodnia,

tam gdzie przebywali uczniowie, gdy drzwi byly zamknigte

z obawy przed Zydami,

przyszedt Jezus (w. 19)

,Przyszedt Jezus i stanagt posrodku uczniéw” (hlgen o Vlhsouj kai esth eij to
meson — élthen ho Iésous kai esté eis to meson). Podczas mowy pozegnalnej (J 13,
1-17, 26) przed swoja $miercig Jezus uroczyscie zapewniat uczniow w Wieczerni-
ku, Zze do nich powtornie przyjdzie: ,,Nie zostawi¢ was sierotami: Przyjde do was”
(J 14, 18). A za chwile dodat: ,,Jesli Mnie kto miluje, bedzie zachowywat mojg na-
uke, a Ojciec moj umituje go, i przyjdziemy do niego” —J 14, 23). Ta obietnica jest
odnoszona do konca czasow. Wielu egzegetow jednak rozumie to wtasnie przyjscie
Jezusa zmartwychwstalego do Wieczernika jako wypelienie ztoZzonej uczniom
obietnicy. Na rozumienie tego przyjscia w kluczu eschatologicznego wypehhie-
nia obietnicy wskazuje takze formuta otwierajaca w. 19: ,,owego dnia” (h hmera
ekeinh — te hemera ekeiné), ktora jest oczywistym nawigzaniem do wypowiedzi
Jezusa o Duchu w J 7, 37: ,,w ostatnim za$ dniu...” (JEn de th escath hmera —
En de té eschaté hémerg|) 1 do Jego stow o modlitwie do Ojca w J 16, 23.26:
»W owym dniu”. Ale nalezy od razu doda¢, ze ewangelista precyzuje, ze ,,0W
dzien” jest robwnocze$nie ,,pierwszym dniem tygodnia”. Wpisuje go tym samym
w ramy toczacych si¢ jeszcze dziejow. Ewangelista wskazuje tym samym, ze dzien
zmartwychwstania otwiera juz wewnatrz wcigz trwajacej historii doczesnej nurt
eschatologiczny: wieczno$¢. Spotkanie z Jezusem, ktore tego wilasnie dnia si¢ wyda-
rzy otwiera epoke¢ wiecznosci, czyli spetnienia si¢ Bozych obietnic, ludzkich oczeki-
wan i nadziei w sposob doskonaty, petny.

Ttem tej rozpoczynajacej si¢ epoki wiecznosci jest ,,pierwszy dzien tygodnia”.
Ewangelista podaje trzy, jakze wyrazne cechy jednego z tych siedmiu dni, w kto-
rych toczg si¢ dzieje ludzi: ciemnos$ci wieczoru, zamknigte drzwi, Iek spowodowany
terrorem ze strony Zydow (Oushj oun oyiaj th hmera ekeinh th mia sabbatwn
kai twn qurwn kekleismenwn opou hsan oi maghtai dia ton fobon twn Vloudaiwn
— Ousés oun opsias t¢ hemerq ekeing t¢ mig sabbaton kai ton thyron kekleismenon
hopou ésan hoi mathétai dia ton phobon ton loudaion). Symbolika ciemnosci i stra-
chu wyraznie mowi, ze ten pierwszy dzien tygodnia jako czas ludzkiej historii zdo-
minowany jest przez terror ze strony Zlego, inspiratora zabojcow i przesladowcow
(117 3, 1-4), oraz przez ciemnosci $mierci. W tak wtasnie zdeformowany przez sity
grzechu i $§mierci ludzki czas 1 §wiat wkracza Ten, ktory byt — jak si¢ to wszystkim
wydawato — pokonany: zabity meczenskag $miercig 1 ztozony w ciemnym grobie.
Pokonujac ciemnosci i terror $mierci, ,,przyszedt Jezus” tam, gdzie byli uczniowie
— za zamknigtymi drzwiami. Wedtug nich to te zamknigte drzwi miaty ich chronié¢
przed ciemno$ciami nocy i terrorem $mierci. Tymczasem staje przez nimi Jezus,
ktory przyszedt, przezwycigzajac te wszystkie trzy przeszkody. Jego przyjscie — wia-



[1 1] ZMARTWYCHWSTALY PAN JEZUS — RADOSC EWANGELII (J 20, 20b) 15

$nie takie, pokonujace te najwicksze dla ludzi przeszkody — jest fundamentem tych
czynnosci, ktore bezposrednio doprowadzg uczniow do ,,ujrzenia (w Nim) Pana”.
Ono bowiem oznacza wkroczenie zbawiajacej wiecznosci w ludzki czas naznaczony
ciemno$ciami diabelskiego klamstwa, przemoca $mierci, i lgkiem, ktéry zamyka,
izoluje i odgradza ucznidw Jezusa od innych ludzi.

4.4.2. ,,Przyszedl Jezus i stanal posrodku” uczniow

Pierwsza czynno$¢, ktorg wykonuje Jezus po przyjsciu do Wieczernika, jest bar-
dzo znamienna: ,,i stangt posrodku” (kai esth eij to meson — kai esté eis to meson).
Ewangelista uzywa jako dopetnienia czasownika ,,stana¢” charakterystycznej kon-
strukcji eij (eis) z accusativem. Chce przez to zwréci¢ uwage na dynamiczny cha-
rakter tej czynno$ci: Jezus ,,podaza” ku temu miejscu, ktore oznacza nie tylko fi-
zyczny srodek, ale centralne miejsce w tym gronie, ktore teraz, po Jego Smierci na
krzyzu, tworzg uczniowie. Grono to, pozbawione obecnosci Jezusa posrod siebie,
stanowilo zbidr zalgknionych jednostek. Ewangelista, podajac az dwa razy wzmian-
ke o zamknietych drzwiach z obawy przed Zydami (ww. 19.26), chce podkreslié
te wlasnie cech¢ zebrania uczniéw. Bez Jezusa nie tworza wspolnoty, ktora bytaby
zdolna wyruszy¢ z misja gloszenia nie tylko Jego zmartwychwstania, ale nawet Jego
nauczania o Kroélestwie Bozym. Zebranie to — jak pisze $w. Lukasz — byto w stanie
jedynie analizowa¢ porazke Jezusa i swoja, a takze odnotowywac docierajace do
informacje, ktore potegowaty lgk i paralizowaty:

A mys$my sie spodziewali, ze On wiasnie mial wyzwoli¢ Izraela. Tak, a po tym wszystkim dzi$

juz trzeci dzien, jak sig¢ to stalo. Nadto jeszcze niektore z naszych kobiet przerazily nas: byty rano

u grobu, a nie znalazlszy Jego ciata, wrocily i opowiedziaty, ze miaty widzenie aniotow, ktorzy

zapewniaja, iz On zyje (Lk 24, 21-23).

Nowa obecnos¢ Jezusa, ktory zajmuje miejsce posrodku uczniow, ma przemie-
nié¢ ten zbior rozczarowanych zalobnikéw, ztozony z pojedynczych i zalgknionych
0sob, gotowych nawet do jak najszybszego opuszczenia tej zagrozonej ze strony
arcykaptanow grupy, we wspolnote uczniow zyjacego Jezusa, ktory przezwyciezyt
$mier¢, rozerwal wiezy grobu i przyszedt do nich mimo zamknigtych drzwi'2.

12 Na ten moment przemiany jako kluczowy w paschalnym do$wiadczeniu uczniow jako wspol-
noty (a takze Marii Magdaleny, Tomasza, Piotra i umitowanego ucznia jako postaci modelowych wiary
popaschalnej) zwraca uwage B. Byrne, The faith of the beloved disciple and the community in John 20,
JSNT 23 (1985), 92. Pisze o niej tak: ,,W tej przemianie mozemy z catg pewnoscia dostrzec dojrzala
postawe wiary. [...] Tym co wspoélne dla wszystkich trzech postaci w J 20 jest sposob, w jaki ewangeli-
sta podkresla padajace z ich ust stwierdzenie dotyczace «widzenia Pana». Maria Magdalena oznajmia
to uczniom (w. 18), oni z kolei Tomaszowi (w. 25)”. Jeszcze mocniej moment przemiany, polegajacej
na rozwigzaniu wczesniejszych trudnosci w wierze postaci (Maria Magdalena, Tomasz, umitowany
uczen), akcentuje K.S. O’Brien, Written that you may believe: John 20 and narrative rhetoric, CBQ 67
(2005), 284-302. W dokonujacym si¢ w zyciu tych osob przejsciu od wiary zagrozonej do wiary rozja-
$nionej obecnoscig Pana dostrzega decydujacy czynnik w strategii narracyjnej ewangelisty Jana. Czy-
telnikowi latwiej utozsamiac si¢ z tymi postaciami, ktore poprzez trudnosci réznej natury dochodza do
autentycznej wiary w zmartwychwstatego Jezusa i nade wszystko staja si¢ jej Swiadkami-gtosicielami.
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Juz sama obecnos$¢ Jezusa, nicoczekiwana przez uczniow, a zarazem bedaca do-
wodem Jego mocy, inspiruje nowe przezycia i uczucia w sercach uczniow. Paralelny
tekst z ksiegi Apokalipsy, ktory mowi o przezyciach Jana, gdy w swej wizji ujrzat
Zmartwychwstatego ,,posrod” §wiecznikow wyobrazajacych Koscioty (Ap 1, 13),
pozwala nam blizej okresli¢ to, co przezywali uczniowie w Wieczerniku:

Kiedym Go ujrzat, do stop Jego upadlem jak martwy,

a On potozyl na mnie prawg reke, mowiac:

«Przestan si¢ lgkac! Jam jest Pierwszy i Ostatni,

i Zyijacy.

Bylem umarly, a oto jestem zyjacy na wieki wiekow

i mam klucze $mierci i Otchtani...» (Ap 1, 17-18).

Spowodowany tragedia sadu i $miercig na krzyzu brak Jezusa prowadzit grupe
uczniow do rozpadu i $mierci spoteczno-religijnej. Pojawiajaca si¢ w nowy sposob,
petna Bozej mocy obecnos¢ Jezusa, nie tylko ozywia ja, ale przemienia we wspol-
note, w ktorej Jego osoba stanowi centrum. To On, Jego nowa obecnos¢ nie tylko
usuwa lek, ale nade wszystko daje nowe sity, na co wskazuje gest polozenia prawe;j
reki na lezacym u Jego stop apostole.

Tak wigc pierwszym czynnikiem prowadzacym do radosci jest odkrycie nowej,
petnej mocy obecnosci Jezusa posrod uczniow. Potwierdzaja to stowa wypowiedzia-
ne w mowie pozegnalnej przez samego Jezusa:

Takze i wy teraz doznajecie smutku.

Znowu jednak was zobaczg, i rozraduje si¢ serce wasze,
a rados$ci waszej nikt wam nie zdota odebra¢ (J 16, 22).

Obecnos¢ Zyjacego ozywia ich, a nade wszystko przemienia zbiér zasmuco-
nych jednostek we wspolnote, ktorej On jest osobg centralng: swoim spojrzeniem,
ktore widzi kazdego, jednoczy wszystkich w sobie i jest stabilnym i trwatym opar-
ciem dla kazdego i wszystkich razem. Spelnia si¢ Jego obietnica: ,,Gdzie sa dwaj
albo trzej zebrani w imi¢ moje, tam jestem posrod nich” (Mt 18, 20).

4.4.3. Stowo Zmartwychwstalego niosace pokoj

Obecnos¢ Jezusa posrodku uczniéw nie rozptywa si¢ w ciszy milczenia. Prze-
ciwnie, ,,Jezus przyszed! i stanat posrodku i skierowat do nich stowa: «Pokdj wam!»”.
Nalezy najpierw zauwazy¢, ze pierwsza czynnoscig, ktoéra Zmartwychwstaty spetnia
w bezposrednim kontakcie z uczniami, jest moéwienie. Opisana przez ewangeliste
znamiennym czasownikiem legei (legei), uzytym w czasie terazniejszym. Biorac
pod uwage dynamizm wyrazenia ,,stangt w §rodku” oraz nast¢pujgca po nim wypo-
wiedz, nalezatoby go przetozy¢: ,kieruje do nich stowo”; ,,zwraca si¢ do nich sto-
wami”, Zmartwychwstaty jawi si¢ w pierwszym rzedzie jako osoba niosgca uczniom
swe stlowo. Objawia si¢ w ten sposob najglebsza istota Jezusa. Zmartwychwstaty nie
przestat by¢ ,,Stowem, ktore stato si¢ ciatem”.

Jakkolwiek pozdrowienie ,,Pokdj wam!” nawiazuje do zwyczaju praktykowa-
nego w judaizmie, to wychodzac z ust zmartwychwstatego Jezusa, ma szczegdlng
moc. Wskazuja na nig dwa miejsca paralelne, w ktorych jest mowa o pokoju. Sg to
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dwa fragmenty mowy pozegnalnej, ktora Jezus wygtosit podczas Ostatniej Wiecze-
rzy". Pierwszy z nich to tekst J 14, 27:

Pokdj zostawiam wam, pokdj moj daje wam.

Nie tak jak daje $wiat, Ja wam daje.

Niech si¢ nie trwozy serce wasze ani si¢ Igka! (J 14, 27).

Wypowiedz ta ma forme obietnicy. Uzyty w niej czasownik ,,daje”, odnoszacy
si¢ trzy razy do czynnosci Jezusa, uzyty jest w czasie terazniejszym, ale wskazuje
na najblizszg przysztos¢. Jezus podkresla, ze On daje pokdj catkiem inny od pokoju,
ktory ma i daje $wiat. Dar Jezusowy przyniesie uczniom moc, ktéra napeini serca
uczniow odwaga. Bedzie im ona potrzebna w dziele gloszenia Ewangelii. Stowa
,»Pokdj wam!”, ktore zmartwychwstaly Jezus, stojac posrodku ucznidow, do nich kie-
ruje, s3 wypetnieniem tej obietnicy.

Druga wypowiedz Jezusa przed mgka na temat pokoju brzmi:

To wam powiedzialem, abys$cie pokdj we Mnie mieli (en emoi eirhnhn echte — en emoi eirénén
echeéte). Na $wiecie doznacie ucisku, ale miejcie odwage: Jam zwyciezyt swiat» (J 16, 33).

Jak juz to zostato pokazane wyzej, w w. 19a narrator, opisujgc stan uczniow,
wskazuje na strach, ktory wzbudzit w nich proces Jezusa i Smier¢ na krzyzu, za-
dana Mu przez Zydéw. Ciagle ciazy nad nimi scena ukrzyzowania, w ktorej Zydzi
zwyciezyli ich Pana. Mozna dostrzec nawet pewng analogi¢ miedzy nimi, ich sta-
nem zamknigcia si¢ a stanem Jezusa po ukrzyzowaniu: Jezus zamkniety w grobie,
oni zamknigci w tym samym wydarzeniu $§mierci Jezusa i ztozenia Go do grobu.
Doswiadczenie smierci i pogrzebu Jezusa stato si¢ dla nich wigzieniem, z ktoérego
nie sa w stanie wyjs¢, ciagle w nim tkwia. Zwycigstwo ciemnos$ci, odniesione nad
Jezusem, jest rowniez zwycigstwem nad nimi.

A stowa Jezusa: ,,Pok6j wam!” maja im pomoc wyjs¢ z tej sytuacji — z wiezie-
nia strachu, ktory przymusza ich do zachowan sprzecznych z ich powotaniem (por.
1 Sm 15, 24 — Saul, bojac si¢ ludu, przekracza nakaz Bozy; por. takze Jr 1, 8 — prorok
nie moze da¢ si¢ zwyciezy¢ przez strach, ktoéry budza w nim ci, ktorzy chca, aby mil-
czat). Wedtug D. Mollata, strach uczniéw przed Zydami jest kontynuacja ich stanu
duchowego z Ostatniej Wieczerzy (J 14, 1.27; 16, 32)'. Jest to lek przed $wiatem,
ktory nie wierzy w Jezusa. Temu lekowi Jezus zaradza poprzez dar pokoju.

Obdarowanie ucznidow pokojem, czyli mocg pltynacg ze zwycigskiego zmar-
twychwstania Jezusa, doskonale zgadza si¢ z obrazem misji apostolskiej. Ewange-
lista Lukasz przytacza zachete, ktora Jezusa kieruje do uczniow: ,,Gdy do jakie-
go domu wejdziecie, najpierw méwcie: Pokodj temu domowi! Jesli tam mieszka
cztowiek godny pokoju, wasz pokdj spocznie na nim; jezeli nie, powroci do was”
(Lk 10, 5; por. Mt 10, 12; 2 J 10-11). W tym pozdrowieniu apostolskim ma si¢ za-
wiera¢ orgdzie o pokoju, ktory od Boga pochodzi, a ktory Jezus przyniost ludowi
Przymierza, jak o tym mowi autor Dziejow Apostolskich: ,,[Bog] Postat swe sto-

13 A. Kassing, Auferstanden fiir uns, Ostfildern 1969, 106110, zwraca uwagg na $cisly zwigzek
miedzy opowiadaniami paschalnymi i mowami Jezusa w wieczerniku. Obietnice ztozone w wieczerni-
ku staja si¢ bardziej zrozumiate w $wietle narracji paschalnych.

4 D. Mollat, art.cyt., 45.
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wo synom lzraela, zwiastujgc im pokoj przez Jezusa Chrystusa. On to jest Panem
wszystkich” (Dz 10, 36).

Jak podkreslajg egzegeci, Jezus, ktory przyszedt i stanat posrodku uczniow,
przynosi im pokdj jako dar, ktorego najbardziej potrzebuja. W paralelnym tekscie
z Ksiggi Tobiasza aniot Rafat, objawiajac si¢ bohaterom, mowi: ,,Nie bojcie si¢! Po-
koj wam! Uwielbiajcie Boga po wszystkie wieki!” (Tb 12, 16). Te stowa napelniaja
odwaga obydwu Tobiaszow, poniewaz odkrywaja, ze to za sprawg Boga pokonali
ztowrogie sily: chorobe i upokorzenie, zagrozenie zycia i malzenstwa ze strony zle-
go ducha. Odkrycie tej prawdy sktania ich do wielbienia Boga.

Tak wiec drugim czynnikiem poruszajacym uczniéw do rados$ci jest dar poko-
ju, ktory plynie z Jezusowego zwyciestwa nad $miercig i $wiatem niewiary. Dzieki
temu zwycieskiemu pokojowi beda mogli sta¢ si¢ glosicielami catej Ewangelii, nie-
zafatszowanej btednymi naukami. Speti si¢ ich powotanie: uczniowie obdarzeni
Jezusowym pokojem begda mogli sta¢ si¢ apostotami!

4.4.4. ,,Pokazal im rece i bok”

Po wypowiedzeniu stow ,,Pokoj wam!”, Zmartwychwstaly spelnia charaktery-
styczng czynnos$¢: ,,pokazat im rece 1 bok™ (w. 20a).

W poroéwnaniu z tekstem Lukaszowym (Lk 24, 37-40) jest to dziatanie bardzo
wymowne. W badanej perykopie nie jest ono potrzebne. U Lukasza zwigzane jest
mocno z kontekstem i ma $cisle okreslony cel: uczniowie przerazili si¢, sadzac, ze
widza zjawe (Lk 24, 37). Jezus ich karci i pokazuje im rece i nogi (Lk 24, 39). Maja
sie przekonac, ze stojacy przed nimi Jezus jest tym samym, ktérego znali przed meka
i $miercig'®. Do umocnienia ich w tym przekonaniu Jezus prosi o ,,co$ do jedzenia”.
U Jana nie ma zadnej z tych okolicznosci. Sytuacja jest calkiem inna. Czynnos¢
Zmartwychwstatego musi wigc by¢ interpretowana jako majgca sens sama w sobie,
nie zwiazany z oczekiwaniem badz potrzebg uczniow. Nalezy ja odczytac opierajac
si¢ na najblizszym kontekscie i w perspektywie teologii Janowe;.

Pierwszym elementem w zdaniu, ktére ja opisuje, jest czasownik deikvop
(deiknumi). W czwartej Ewangelii wystepuje on siedem razy. W sze$ciu z nich czyn-
nos¢ ,,pokazywania” laczy sie z czynno$cia objawiania (J 2, 18-22; 5, 20; 10, 32;
14, 8n) — dokonujaca si¢ wewnatrz relacji istniejacej migdzy podmiotami, o ktdrych
mowa w konkretnym tekscie (J 5, 20 — Ojciec-Syn; J 10, 32 — Jezus-zydzi-Ojciec;
J 14, 8.9 — uczniowie-Jezus-Ojciec).

Nastepna uwaga dotyczy konstrukcji wyrazenia bedacego dopetnieniem. We-
dhug Lk 24, 40 Jezus pokazatl ,.,rece i nogi”. Spdjnik kai (kai) taczy obydwie czesci.
Lukasz sugeruje, ze rgce i nogi nalezy rozumie¢ na zasadzie pars pro toto jako ozna-
czajace tutaj cate ciato. Jan natomiast uzywa dwoch kai (kai) i to w funkcji roztacz-
nej: Jezus ,,pokazat im i rece i bok”. Wskazuje oddzielnie na rece i oddzielnie na

15 Tak czynnos¢ pokazania ragk i nég w Lk 24 komentuje wigkszos$¢ egzegetow. Lagrange dodaje,
ze ze stwierdzenia tozsamosci Jezus ukrzyzowanego ze Zmartwychwstatym w sercach uczniow rodzi
si¢ rados¢ i mitos¢. Budza je przede wszystkim pokazane im przez Jezusa rany.
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bok. Sa one ukazane przez ewangeliste jako samodzielne czgsci ciata Jezusa, majace
wlasciwg sobie specyfike i znaczenie.

Nasuwa si¢ pytanie: jakie znaczenie majg ,,rece”, jak i,,bok™ Jezusa zmartwych-
wstalego? Co one objawiaja uczniom, jezeli nie maja potwierdza¢ jedynie, ze Zmar-
twychwstaly jest tym samy Jezusem, ktory zostat ukrzyzowany? Co jest tym ,,wie-
cej”, co objawia kazdy z tych fragmentow uwielbionego ciata Jezusa, i co zarazem
jest czynnikiem wywotujacym rados¢ uczniow?

,»Rece” Jezusa wzmiankowane sg w J 3, 35: ,,0jciec mituje Syna i wszystko oddat
w Jego rece”. Z kontekstu wynika, Ze to, co Ojciec ztozyt w rece Jezusa, winno by¢
przez Niego przekazywane ludziom, nie zatrzymywane. Juz w nastepnym wersecie
(w. 36) ewangelista precyzuje, ze tym, co Ojciec ztozyl w rece Jezusa, jest zycie wiecz-
ne, a doktadniej wtadza udzielania daru zycia wiecznego. Syn udziela go tym, ktorzy
wierzg w Niego. Rownocze$nie w w. 34 ewangelista podkresla, ze Syn w sposéb nie
znajacy miary (o0 yop €k pétpov — ou gar ek metrou) daje Ducha. Zachodzi tu bardzo
istotny paralelizm miedzy darem zycia wiecznego (w. 36) i darem Ducha (w. 34).
Obydwa dary zwigzane sg ze ,,stowami Boga, ktére Syn objawia” (w. 34a) i obydwa te
dary Ojciec ztozyt w ,.,rece” Syna. Jezus wigc daje Ducha i zycie wieczne. Przekazuje
ludziom, ktorzy wierzg w Niego, dar Zycia wiecznego za posrednictwem Ducha.

Jeszcze wyrazniej sens czynnos$ci spelnianej przez ,,rece” Jezusa odstania si¢
w J 10, 28. Jezus oznajmia, ze jest dobrym Pasterzem, ze owce sg w Jego rgku — ,,Ja
daje im zycie wieczne. Nie zging one na wieki i nikt nie wyrwie ich z mojej reki”.
Owce, bedace ,,w rece” Jezusa, w ktérych jest juz ,,zycie wieczne”, nalezg do Niego,
a przez Jezusa naleza do Ojca, tak ze nikt nie bedzie ich mogl wyrwac¢ z reki Ojca:
»0Ojciec maj, ktory Mi je dal, jest wickszy od wszystkich. I nikt nie moze ich wyrwac
z reki mego Ojca. Ja i Ojciec jedno jestesmy»” (J 10, 29-30; por. tez 17, 21-23).

Trzeci tekst, w ktorym wystepuje rzeczownik ,,rece”, to J 13, 3: ,Jezus, wie-
dzac, ze Ojciec dat Mu wszystko w rece oraz ze od Boga wyszedt i do Boga idzie”
zaczat umywacé nogi uczniom (ww. 2-5). Nastepnie daje uczniom przykazanie mi-
losci. W tej perykopie wyrazenie ,,da¢ wszystko w rece” oznacza przekazanie pelni
wladzy (2 Krn 18, 5.11; 24, 24; Hi 1, 12; 12, 9). Tekst Janowy przywotuje przede
wszystkim na pamig¢ posta¢ Mojzesza z tablicami w ,,rekach” (W) 32, 15; 34, 29)
oraz Jozefa, rzadcy w Egipcie — por. Rdz 39, 4.6.8.23). Jezus jest nowym prawodaw-
ca. Daje prawo mito$ci — umywania sobie nég nawzajem; wypetnianie tego prawa
prowadzi do osiggniecia zycia wiecznego.

Na podstawie J 3, 35; 10, 28 oraz J 13, 3 mozna stwierdzi¢, ze, pokazujac
uczniom swe rgce, zmartwychwstaty Jezus objawia im swoja zwycigska Moc. Po-
tega rak Zmartwychwstalego jest nieskonczona, pochodzi od Ojca, ktory wszystko
,»dal w rece” Jezusa. Jest to Moc typowa dla zycia wiecznego. Moc, ktora oczyscita
uczniéw (z grzechdéw), gdy Jezus umywal im nogi. Jezusowa moc mitosci i zycia
wiecznego jest wigksza niz moc $mierci, wyzwolona rekami ludzi.

Rzeczownik ,,plecy” (mhevpd — pleura) w czwartej Ewangelii wystepuje (poza
J20.25.27) tylko raz — w perykopie o ukrzyzowaniu Jezusa (J 19, 34)'°. W tekscie

16 Rzeczownik mhevpd (pleura) w sensie najbardziej ogoélnym znaczy ,,boczna strona czegos”,
,,bok ciata”. W LXX oddaje si¢ nim rézne rzeczowniki hebrajskie: kos¢ (Rdz 2, 21.22); bok ciata
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tym mozna dostrzec aluzj¢ do Rdz 2, 21n. Jak z boku Adama Bog uksztattowat Ewe,
tak z boku Chrystusa wyptywa krew i woda. Istnieje zatem $cisty zwigzek mig-
dzy zdaniem opowiadajgcym o otwarciu boku Jezusa na krzyzu i analizowanym tu
w. 20a, w ktorym Jezus pokazuje uczniom swoj otwarty wtocznig bok. Ewangelista
juz wezesniej wyraznie powiedzial, ze woda ptynaca z wnetrza Jezusa to symbol
Ducha:

Strumienie wody zywej poptyna z Jego wnetrza. A powiedziat to o Duchu, ktorego mieli otrzy-
mac¢ wierzacy w Niego; Duch bowiem jeszcze nie byt «dany», poniewaz Jezus nie zostat jeszcze
uwielbiony (J 7, 38-39).

Podobnie silny zwiazek miedzy symbolem, jakim jest ptyngca (zywa) woda,
a Duchem wida¢ w rozmowie z Nikodemem, gdzie z kolei jest mowa o nowych
narodzinach, o narodzinach z wysoka, ktére dokonaja si¢ w przypadku wierzacych
w Jezusa mocg ,,wody i Ducha” (J 3, 5.8). Woda jest tu symbolem Ducha.

Tak wigc nalezy zauwazy¢, ze z otwartego boku Jezusa, w symbolu wody, try-
ska dar Ducha Swictego. Jak zauwaza D. Mollat, Jezus umart na krzyzu jako Stuga
Jahwe, Baranek Bozy, a z Jego otwartego boku wyplywa krew i woda, symbole
dzieta zbawienia (zycia wiecznego) i Ducha. Jezus przychodzi do ,,swoich”, aby te
dary im przekaza¢ (17 5, 7)".

W tej perspektywie tatwo zrozumieé, dlaczego Jezus w perykopie Janowej
pokazuje uczniom ,,bok”, a nie przebite na krzyzu nogi. Nie majg one bowiem na
ptaszczyznie oredzia teologicznego, ktére zamierza przekazaé takiego znaczenia.
»Rece” Zmartwychwstalego sa rekami dobrego Pasterza. W nich owce znajduja
zycie wieczne. ,,Dobry Pasterz przyszedl na swiat, aby owce miaty zycie i mialy je
w obfitosci” (por. J 10, 10); ,,Ja im daj¢ zycie wieczne” (J 10, 28). Pochodzi ono osta-
tecznie od Ojca — Jezus prosi Ojca przed swoja Pascha, ,,aby moca wtadzy udzie-
lonej Mu przez Ciebie nad kazdym czlowiekiem dat zycie wieczne wszystkim tym,
ktorych Mu dates” (J 17, 2). Przychodzac do uczniow po zmartwychwstaniu, moze
dokonac¢ tego, o co prosit Ojca. ,,Bok” Zmartwychwstalego to na wieki otwarte zro-
dto Ducha. Mocg tego Ducha Jezus gromadzi swa owczarni¢ i prowadzi jg do Ojca.
Zarysowuje si¢ tu ogromnie wazny schemat dzialania trynitarnego: Duch prowadzi
cztowieka do Jezusa, a Jezus do Ojca's.

Podsumowujac analize ww. 19-20, nalezy dostrzec w nim kilka obrazow-scen.
Najpierw obraz sytuacji, w ktorej znajdujg si¢ uczniowie. Ewangelista opowiada
o charakterystycznym napieciu czasowym (dzien-wieczor) i egzystencjalnym (za-
mknigci). Czas wieczoru sugeruje, ze moze to by¢ wieczor jakiego$ nowego Wyj-
$cia. Zamknieci uczniowie oczekujg na uwolnienie.

(Lb 33,35;2Sm 1, 16; Sdz 6, 6; 1z 11, 5; Ez 34, 21). Poza tym oznacza zbocze gory (2 Sm 13, 34; 16,
13) i boczne futryny drzwi (1 Krl 6, 5.6.8; Ez 41, 5.7.8.9).

7 D. Mollat, art.cyt., 45.

18 Ten sam schemat widoczny jest w J 4: w ww. 7—15 jest mowa o wodzie zywej (symbol Ducha),
w ww. 16-19 o oblubiencu (symbol Jezusa), a ww. 20-24 wprost o oddawaniu czci Ojcu. Duch sprawia
zaistnienie wigzi migdzy czlowiekiem i Jezusem, Synem Bozym, ktory stat si¢ cztowiekiem (Prawda);
Syn z kolei wprowadza zjednoczonych ze soba ludzi w wigz z Ojcem (jest to najmocniejsza z mozli-
wych wi¢z adoracji — mito$ci i uwielbienia).
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Drugi obraz przedstawia przyjscie Wybawiciela. Narrator podkresla trzy czyn-
nosci, jakie Zmartwychwstaty spetnia: przyszedt — stangt w srodku — rzecze do nich.
Najwazniejsza z nich jest ta centralna: jest tu wyrazne nawiazanie do wywyzszenia
na krzyzu. Spenia si¢ tez zapowiedz Jezusa z J 12, 32: ,,Ja gdy zostang wywyzszony
nad ziemig, przyciagne wszystkich do siebie”. Jezus wypelnia swa misje: przycigga
do siebie, gromadzi i buduje jednos¢. Na tle tych czynnosci Jezus wypowiada stowa:
,»Pokoj wam!”. Sytuacja konicowa: Jezus — posrodku nich — i wtasnie pokdj, ktory
przynosi.

Trzeci obraz symbolicznie ukazuje proces objawiania sie Trojcy Swietej
w Jezusie. Zmartwychwstaly, ukazujac si¢ jako dobry Pasterz, majacy w swoich
rekach dane Mu owce, objawia Ojca, a pokazujac bok udziela Ducha. Gest poka-
zywania rak i boku ma rownoczesnie symboliczne znaczenie: zaprasza uczniow do
wstepowania na ptaszczyzng zycia trynitarnego. Wiez Ojca i Syna jest meta, do kto-
rej Jezus prowadzi uczniow.

Wszystkie trzy obrazy sktadajg si¢ na jeden panoramiczny obraz nowego Wyj-
$cia. Oto Jezus, dobry Pasterz, wedtug schematu zapowiedzianego w J 10, wchodzi
do ogrodzenia (J 10, 1-2), wzywa owce po imieniu i wyprowadza je na zewnatrz
(w. 3); daje im zycie wieczne (por. ww. 10.28). Ziemia Obiecang, do ktorej Jezus,
dobry Pasterz, prowadzi swe owce, jest zycie wieczne. Wieczor owego pierwszego
dnia tygodnia jest zatem czasem, w ktorym odbywa si¢ nowy Exodus: ze $mierci do
zycia wiecznego.

4.4.5. ,,Uradowali si¢, ujrzawszy PANA”

Wizja ucznidéw, ktéra budzi w nich rado$¢, nie dotyczy same;j fizycznej obecno-
$ci Jezusa. Czasownik £idov — eidon (od niego pochodzi imiestow i86vteg — idontes)
nieraz odnosi si¢ do ogladania nie tyle zewnetrznej strony jakiego$ zjawiska, ile
jego sensu glebszego (J 1, 39.46; 4, 29; w 8, 56 czasownik ,,widzie¢” taczy si¢ bez-
posrednio z motywem radosci). Grecy chcg zobaczy¢ Jezusa (J 12, 21), a w J 20, 8
jest wrecz zwrot: ,,ujrzat i uwierzyl”. ,,Widzenie”, o ktérym mowa w w. 20b oznacza
kontemplacje znaczenia wszystkich poprzednich czynnos$ci, a zwlaszcza pokazania
rak i boku. To po tym gescie rozpoznali, ze Jezus jest ,,Panem”.

Pozostaje odpowiedz na pytanie: dlaczego czynno$¢ widzenia Pana opisana jest
imiestowem aktywnym aorystu — oznacza czynno$¢ chwilowa, jakby jeden punkt.
W czwartej Ewangelii bardzo czesto wystepuje czas perfectum édpoka (heoraka),
a zwlaszcza w najblizszym kontek$cie (ww. 18.25). Imiestow id6vteg (idontes) na-
lezy czyta¢ w potaczeniu z ww. 19¢.20a. W w. 19¢ Jezus wskazuje uczniom ko-
niecznos$¢ wiaczenia si¢ w relacje Ojciec — Syn. Czynno$¢ uczniow 180vteg (idontes)
bytaby odpowiedzig na pokazanie rgk i boku — pokazujac je, Jezus zaprosit ich do
wejscia w relacje Ojciec — Syn. Uczniowie przyjeli je i wlaczyli si¢ w Jezusowa,
synowska wiez z Ojcem. Dopiero trwajac w tej wiezi z Ojcem, mogli pozna¢ (od-
kry¢), ze Jezus jest PANEM 1 beda mogli powiedzie¢: ,,widzieliSmy PANA” (w. 25).
Wchodzac w Jezusowa wigz z Ojcem uczniowie doszli do wizji i doswiadczenia
Jezusa jako PaNA.
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Aoryst zaznacza proces dochodzenia do tego dos$wiadczenia-odkrycia
(J 17, 1-3). Zastosowanie imieslowu aorystu, przez ktory ewangelista zaznacza
pierwszy moment (etap) doswiadczenia ucznidow, czyli ich dojscie do wizji Jezusa
jako PaNA, rownocze$nie wskazuje, ze wizja ta nie jest najwazniejsza czynno-
$cig w procesie, w ktorym uczestniczg uczniowie. Przezycia uczniow zwigzane
z Jezusem, ktory przyszedt, osiagaja swoj kres w innej czynnosci — ,,uradowali si¢”
(&xbpnoav — echaresan). Widzenie (1d6vteg — idontes) jest tylko podstawg badz przy-
czyng ich radosci. Forma éydpnoav (echaresan) to aoryst ingresywny — uczniowie
weszli w sytuacj¢ radosci, ktora narasta i stanowi punkt kulminacyjny ich przezy¢.
Weszli w stan rado$ci, a wyszli ze stanu smutku (J 16, 20-22). Rado$¢ uczniow —
jak w wielu miejscach Starego i Nowego Testamentu — jest cechg charakterystyczng
wyzwolenia i zbawienia. W ich przypadku wyzwolenia ze strachu przed $miercig
z rgk Zydow i Rzymian.

Wyjatkowy, gleboki wymiar tej radosci zalezy od widzenia Jezusa ukrzyzo-
wanego 1 pogrzebanego jako zyjacego ,,Pana”. Termin ,,Pan” kOpio¢ (kyrios) ma
charakter paschalny — wystepuje w J 20, 2.18 oraz J 20, 25.28; 21, 7.12; por. takze
J4,1;6,23; 11, 2). Nie tylko paschalny, ale i boski charakter tytutu xopiog (kyrios)
zaznaczony jest w Swietle Ps 110 w Dz 2,361 Fil 2, 11. W J 20, 20b ewangelista sto-
suje tytut kopog (kyrios) po wezesniejszym ,,Jezus”. Mogt powtorzy¢ imie. Zwlasz-
cza, ze tytut koprog (kyrios) wystepowal w J 20, 2.18. Stosujac jednak progresywna
kolejnosé: Jezus (w. 19) i Kryios (w. 20b), ewangelista zdaje si¢ stosowaé schemat
starochrzescijanskiego credo: Jezus jest Panem. Nalezy je tu przytoczy¢, aby mozna
bylo dostrzec cala jego dynamike:

Jezeli wigc ustami swoimi wyznasz,

ze JEZUS JEST PANEM,

1 W s€rcu swoim uwierzysz,

ze Bog Go wskrzesit z martwych —
osiggniesz zbawienie (Rz 10, 9).

Z kolei zamieszczony w Flp 2, 11 pierwotny hymn o kenozie Jezusa na krzyzu
10 Jego wywyzszeniu na tronie Boga poprzez wskrzeszenie z martwych, konczy si¢
stowami wskazujacymi na cel catej Paschy Jezusa: ,,Aby wszelki jezyk wyznat, ze
Jezus Chrystus jest PANEM — ku chwale Boga Ojca”.

5. ZAKONCZENIE

Zebrani w Wieczerniku wraz z Piotrem uczniowie przezyli exodus — z wigzienia
strachu (zamknigci) do wolnosci w zjednoczeniu z Ojcem oraz do widzenia Jezu-
sa jako PANA. Rozpoczynajaca w. 20b partykuta oun (oun) oddziela dwie sytuacje:
pierwsza to objawienie si¢ Jezusa jako Pana w ich sytuacji zniewolenia; druga to
exodus uczniow z sytuacji strachu. Bég wyzwoliciel objawia si¢ im teraz w Jezusie,
ktory jest PANEM. Panowanie Boga przychodzi do nich w osobie Jezusa Pana. Nie
tylko przychodzi, ale radykalnie zmienia ich zycie. Panowanie Boga w Jezusie Panu
wyzwala ich i pozwala im przej$¢ od smutku do radosci, typowej dla czasow Me-
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sjasza — Krola uobecniajacego panowanie Boga w $wiecie doczesnym. Prorocy ST
zapowiadali to przejscie: od czasu przesladowan do radosci epoki mesjanskiej, czyli
panowania Boga w $wiecie zniewolonym przez zto i $mier¢, pelnym cierpienia i lgku.
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IL SIGNORE RISORTO — LA GIOIA DEL VANGELO
(GV 20, 20b)

Sommario

L’articolo presenta un’analisi esegetica di Gv 20, 19-20, dove gli apostoli si rallegrarono al
vedere Gesu risorto. Si esamina il contesto letterario, i motivi inerenti alla gioia dei discepoli e il ruolo
ecclesiocentrico del Signore Risorto (kyrios). Non mancano riferimenti al racconto delle apparizioni
in Lc 24, che sembra molto vicino alla tradizione giovannea. Un’attenzione particolare viene data al
momento dell’apparizione, quando Gesu, eseguendo un gesto simbolico, mostra ai discepoli le mani
e il costato, entrambi i simboli della amorevole cura del Buon Pastore e dell’inesauribile fonte dello
Spirito Santo. Inoltre, viene messo in risalto il contrasto tra lo stato di paura, smarrimento e dispersione
(prima dell’apparizione del Risorto) e lo stato di gioia, fiducia e ritrovata unita attorno a Gesu Risorto.

Parola chiavi: cristofania, mani, costato, kyrios, gioia della risurrezione, gioia, gioia nella Bibbia
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RISEN JESUS — JOY OF THE GOSPEL
(J 20, 20b)

Summary

The author analyses exegetically J 20, 19-20 where the disciples were filled with joy when they
saw Risen Jesus. Starting from the analysis of the literary context and the motives related to the disci-
ples’ joy, the author stresses church-centered role of the Risen Lord (kyrios). He points out a number of
references to the appearances of Risen Christ in Luke 24, which seem to have many points in common
with the Johannine tradition. He particularly focuses on the very moment of appearance when Jesus
in a symbolic gesture shows his hands and side to the disciples. The hands and side are the symbols of
tender love of the Good Shepherd and inexhaustible source of the Holy Spirit. Moreover, he presents
the contrast between the experience of fear, confusion and scattering (before the Resurrection) and the
experience of joy, confidence and unity which was rediscovered around the Risen Jesus.

Key words: Christophany, hands, side, kyrios, joy of the Resurrection, joy, joy in the Bible



