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Fundamentalizm religijny zagrozeniem
dla etosu spoteczenstwa obywatelskiego
w nauczaniu Benedykta XVI

Streszczenie: Artykut prezentuje fundamentalizm jako zagrozenie dla spoteczen-
stwa obywatelskiego w oparciu o nauczanie Benedykta XVI. Wspotczesnie wska-
zuje si¢ na liczne tendencje do myslenia w kategoriach fundamentalizmu, obecne
w sferze religii, kultury, polityki, a nawet gospodarki. Najwigkszy rozgtos zdoby-
wa jednak fundamentalizm religijny, skutkujacy czgsto atakami terrorystycznymi
islamistow. W nauczaniu Benedykta X VI pojawiaja si¢ liczne wskazowki, a nawet
analizy zjawiska fundamentalizmu, ktory zagraza wspoétczesnej koncepcji spote-
czenstwa obywatelskiego. Kos$ciot stoi zawsze na pozycji ochrony osoby w zakre-
sie godnos$ci osobowej oraz praw czlowieka, gdyz takie stanowisko jest koniecz-
nym warunkiem rozwoju, takze w wymiarze globalnym. Réwnie kluczowe w tym
kontekscie jest stwierdzenie, iz religijno$¢ cztlowieka, ukierunkowana na Boga be-
dacego mitoscia, z zatozenia wyklucza przemoc, stwarzajac tym samym przestrzen
dla ksztattowania prawdziwie ludzkich odniesien.

Stowa kluczowe: fundamentalizm religijny, spoteczenstwo obywatelskie, naucza-
nie Benedykta X VI, przemoc, osoba, rozwdj

Wspolczesnie zauwazalny jest model myslenia redukcjonistycznego. Towarzy-
sza mu zwykle proby wymuszania na innych przyjecia niekompletnej hierarchii
wartos$ci, ideologii, religii czy nadinterpretacji wybranych elementow rzeczywisto-
$ci spolecznej. Powyzsze zagrozenie jest stymulowane bez watpienia przez dazenie
ku zawlaszczaniu coraz szerszych obszardw zycia cztowieka ze strony podmiotow,
ktore sg przekonane o najwyzszej stusznosci swoich dziatan. W kontekst takiego
dziatania wpisuje si¢ postawa fundamentalizmu, w tym nade wszystko fundamenta-
lizmu religijnego. Absolutyzacja czynnikow natury religijnej generuje nie tylko akty
przemocy (czy szeroko rozumiane konflikty cywilizacyjne), ale stanowi w istocie
zagrozenie dla idei spoteczenstwa obywatelskiego, gwarantujacego podmiotowos¢
jednostek we wspolnocie panstwa. W nauczaniu Benedykta X VI znajduja si¢ liczne
wskazowki uzasadniajgce potrzebe ochrony wolnosci obywatela w obliczu zabor-
czych prerogatyw religii, kultury czy gospodarki, wykazujacych niekiedy tendencje
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do fundamentalizmu. Ko$ciot jest zawsze promotorem integralnosci osoby w zakre-
sie humanizacji swiata. Material Zrédlowy niniejszego artykutu stanowi nauczanie
Benedykta XVI.

1. Charakterystyka fundamentalizmu

Fundamentalizm absolutyzuje znaczenie swoistego, wybranego elementu rzeczy-
wistos$ci, dotyczacego religii, spoteczenstwa, polityki czy kultury. W konkretnych
uwarunkowaniach stanowi ,,konglomerat pogladéw, postaw”, broniacych za wszel-
ka cene zasadniczej opcji, przyjetej przez jednostki lub grupy spoteczne. Z uwagi
na réznorodno$¢ postaw fundamentalistycznych przyjmuje si¢ nastepujace rodzaje
fundamentalizmu: religijny, filozoficzny', kulturowy, spoteczno-polityczny?. Przy-
toczona typologia autorstwa Andrzeja Bronka nie znajduje pelnego zastosowania
w interpretacji nauczania Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Nalezy zatem zdefi-
niowac te formy fundamentalizmu, ktore sa obecne w pismach papieskich.

Fundamentalizm religijny w pierwotnej formie byt ,,reakcja na naturalistyczng
i hermeneutyczng interpretacje Biblii”. Powstal na gruncie amerykanskim w poczat-
kach XX wieku. Zwolennicy tego nurtu, w imi¢ przezwyciezenia nieprawidtowosci
w odniesieniu do Objawienia, formulowali postulaty dostownej interpretacji opisu
stworzenia. Aktualnie 6w pierwotny zamyst fundamentalistow religijnych przyj-
muje posta¢ dwojakiego rodzaju zachowania. Pierwsza kwestia dotyczy postulatow
,»CZystosci 1 autonomicznos$ci praw wiary” w kontekscie wszelkiego rodzaju dziatan
sekularyzujacych czy materializujacych odniesienia w porzadku miedzyosobowym,
a nade wszystko w stosunku do Boga®. W Encyklopedii katolickiej jest akcentowany
6w defensywny charakter fundamentalizmu grup wyznaniowych. Polega on na pro-
bie zachowania nieskazitelno$ci obyczajow i postaw inspirowanych religijnie*. Dru-
gi rodzaj zachowan obejmuje natomiast postawy traktowania rzeczywistosci jako
swoistego rodzaju monolitu, gdzie ,religia, polityka i panstwo” tworza doskonala
jednosé, ktorej nieckwestionowang podstawe stanowi oczywiscie religia®. Fundamen-
talizm religijny moze cechowa¢ wyznania dominujace w danej spolecznosci, jak
tez moze by¢ sposobem funkcjonowania mniejszosci, co zmierza do artykutowania
(a nawet absolutyzowania) wtasnej tozsamosci kosztem praw cztowieka przyshugu-
jacych pozostalym obywatelom®. Sw. Jan Pawel II mianem fundamentalistycznego

! Fundamentalizm filozoficzny w typologii Andrzeja Bronka wyraza si¢ w nastgpujacych zachowan-
iach: ,,1. przekonanie o niepodwazalnym charakterze podstawowych twierdzen metafizycznych i epis-
temologicznych; 2. filozofi¢ zaj¢ta ustalaniem — w drodze metarefleksji — wiasnych podstaw, mozli-
wosci i granic; 3. ideat i program filozofii, ktora na ambicje ktadzenia podstaw (...) pod inne dziedziny
kultury i poznania”. A. Bronk, Fundamentalizm, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki
iin., Krakow 2002, s. 412.

2 Por. tamze, s. 412-415.

3 Por. M. Rusecki, Fundamentalizm, EK 4, kol. 763 (763).

4 Por. A. Bronk, dz. cyt., s. 412.

5 Por. tamze.

¢ Por. H. Skorowski, Problematyka praw cztowieka. Studium z nauki spolecznej Kosciota, Warszawa
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okresla charakter sytuacji, kiedy kwestionuje si¢ istnienie kazdego przejawu religij-
nosci odmiennego niz ta przyjmowana przez wigkszos¢. Tego typu dziatanie czgsto
przybiera form¢ zawoalowang. Humanizm stanowi wowczas jedynie fasade dla re-
alnie nieludzkich dziatan, godzacych w wolnos¢ religijna’.

Kolejng formg fundamentalizmu jest fundamentalizm kulturowy, bedacy zaréw-
no akcentowaniem dominujacego statusu wybranej kultury, jak tez interpretacja
og6tu doswiadczen jednostkowych i grupowych z pozycji jednej kultury. W obsza-
rze Cywilizacji Zachodniej fundamentalizm kulturowy przyjmuje posta¢ etnocentry-
zmu. Przyjmowane wartosci czy zasady sg traktowane jako oczywiste i jako jedynie
stuszne do rozpowszechnia w kazdym innym kregu kulturowym. Charakterystyczna
cechg fundamentalizmu kulturowego sa wyrazne tendencje imperialne, zawlaszcza-
jace w sposob nieuprawniony inne kultury. Fundamentalizm kulturowy posiada zna-
czacy potencjat do dziatan dyskryminujgcych czy wrecz eliminujacych z zycia inne
kultury?®.

Ostatni rodzaj fundamentalizmu, przydatny do dalszych analiz nauczania pa-
pieskiego, nosi miano spoleczno-politycznego. Przyjmuje z reguly dwie formy.
Pierwsza z tychze form dotyczy kwestionowania postulatow formutowanych przez
wszelkich oponentow politycznych, co dokonuje si¢ na gruncie ideologii, pochodze-
nia czy tez przyjmowanego programu dziatan politycznych (szczegolnie w zakresie
wykonywania lub zdobywania wtadzy)°’. Drugi rodzaj fundamentalizmu spoteczno-
-politycznego dotyczy kwestionowania jakiejkolwiek odmiennosci w imi¢ absoluty-
stycznie interpretowanego, wybranego elementu struktur spotecznych'®. Najczesciej
wymienia si¢ w tymze kontekscie takie czynniki, jak postep, nauka, wolnos¢, eko-
logia itd.!! Opcja fundamentalizmu spoteczno-politycznego jest szczeg6lnie podatna
na stosowanie przemocy w celu skutecznego scentralizowania zycia spotecznego
i politycznego wokot jednego czynnika, przy jednoczesnym, naznaczonym preme-
dytacja kwestionowaniu innych elementéw rzeczywistosci'?.

2. Przejawy zagrozenia fundamentalizmem w nauczaniu Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI
W kontekscie wskazanych powyzej form fundamentalizmu Joseph Ratzinger/

Benedykt XVI wskazuje na konkretne sytuacje lub trendy rozwojowe, prowadza-
ce do patalogizujacych odniesien w spoteczenstwie. Przyjmowana wowczas jako

1996, s. 15-16.

7 Por. A. Bronk, dz. cyt., s. 413.

8 Por. tamze, s. 414.

? Por. R. Otowicz, Ideologia a moralnospoleczne nauczanie Kosciota, Warszawa 1991, s. 39-40.

10 Por. B. Szacka, Wprowadzenie do socjologii, Warszawa 2008, s. 133.

1 Por. A. Bronk, dz. ¢yt., s. 414-415.

12 Por. J. Zabielski, Przemoc wspdlczesnego Swiata a chrzeScijariska cnota mestwa, w: Przemoc
i terror. Ksigzka dedykowana Ksiedzu Profesorowi Stanistawowi Olejnikowi w 80tq rocznice urodzin
i 50tg rocznice pracy naukowej, red. P. Goralezyk — J. A. Sobkowiak, Warszawa 2001, s. 196-200.
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jedynie stuszna warto$¢, zasada czy motyw uzasadnia nawet najwigksze niesprawie-
dliwosci, jak chociazby odebranie zycia drugiemu cztowiekowi. Pierwotna niejako
forma fundamentalizmu (w sensie logicznym) w stosunku do dwoch pozostatych
jest fundamentalizm religijny, ktory znajduje odzwierciedlenie w innych formach
fundamentalizmu jako dziataniach negujacych obiektywny porzadek spoteczny. Po-
wyzsza zalezno$¢ jest ukonstytuowana w twierdzeniu wlasciwym nauczaniu Bene-
dykta XVI'? (a takze tezie obecnej w nauczaniu Jana Pawta I1'%), iz wolno$¢ religij-
na jest ,,sercem praw czlowieka”. Stad niejako pochodza pozostale prawa w mysl
zasady, iz odniesienie do Boga determinuje pozostale relacje osobowe (osoby jako
Bozego stworzenia)'.

W dobie coraz liczniejszych atakow terrorystycznych, jak tez z uwagi na po-
stepujaca islamizacj¢ Europy (przy wykluczeniu z zatozenia jakiejkolwiek formy
dialogu), Benedykt XVI wskazal na absurdalno$¢ przemocy wynikajacej z wiary.
Whbrew tymze postulatom, w imi¢ fundamentalizmu religijnego, wynikajacego z naj-
glebszych ludzkich przestanek, w imi¢ poczucia wyzszosci czy pragnienia zupeinej
dominacji, pozbawia si¢ ludzi zycia, przesladuje czy tez ogranicza ich wolnosc.
W wyktadzie ratyzbonskim Benedykt XVI w nastepujacy sposob scharakteryzowat
nielogicznos$¢ albo wrecz irracjonalizm przemocy stymulowanej wiara: ,,(...) sze-
rzenie wiary przemoca (...) jest irracjonalne. Przemoc jest sprzeczna z naturg Boga
i naturg duszy. ‘Bog nie ma upodobania w krwi — mowi — a dziatanie inne niz zgodne
z rozumem, <<GLV AOY®>>, jest sprzeczne z naturg Boga. Wiara jest owocem duszy,
a nie ciata. Kto zatem chce doprowadzi¢ kogo$ do wiary, musi umie¢ dobrze prze-
mawia¢ 1 poprawnie rozumowac, a nie ucieka¢ si¢ do przemocy i grozb. (...) Aby
przekonac rozumny umyst, nie trzeba postugiwac si¢ sita wtasnego ramienia ani na-
rzedziami walki, ani zadnym innym $rodkiem, ktérym mozna zagrozi¢ cztowiekowi
$miercig’”’'%. Benedykt XVI wskazuje, iz kluczowe stwierdzenie powyzszego tekstu
brzmi nastgpujaco: ,,nie dziala¢ zgodnie z rozumem jest rzeczg sprzeczng z naturg
Boga”!”. Rozpowszechnianie prawdy nie ma nic wspdlnego ze stosowaniem prze-

13 Por. Benedykt X VI, Prawo do wolnosci religijnej jest pierwszym z praw, ,,L” Osservatore Romano”
(wyd. pol.) 2/2011, s. 40.

14 Por. Jan Pawel Il papiez dialogu, w: http://nowy.ekai.pl/media/szuflada/Jan_Pawe II htm
[8.8.2017].

15 Pierwszenstwo wolnosci religijnej w charakterystyce natury osobowej, jak rowniez w porzadku
spotecznym, nastgpujaco prezentuje Benedykt XVI: ,,Wymiar religijny jest niezaprzeczalng i niewy-
mazalng cechg istnienia i dzialania cztowieka, miarg realizacji jego przeznaczenia i budowania wspol-
noty, do ktorej nalezy. Totez, kiedy dany cztowiek badz ludzie z jego otoczenia lekcewaza lub neguja
ten fundamentalny aspekt, dochodzi do zachwiania rownowagi i konfliktow na wszystkich poziomach,
zardwno w sferze osobistej, jak i w stosunkach migdzyludzkich”. Benedykt XVI, Prawo do wolnosci
religijnej jest pierwszym z praw, s. 40.

16 Benedykt XVI cytuje przede wszystkim wypowiedzZ cesarza bizantyjskiego Manuela II Paleologa
z dialogu, jaki 6w wladca prowadzit z perskim znawca chrzescijanstwa i islamu (1391 r., Ankara).
Por. tenze, Wiara, rozum i uniwersytet — wspomnienia i refleksje, ,,’ Osservatore Romano” (wyd. pol.)
11/2006, s. 26.

17 Por. tamze.
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mocy. Jednocze$nie rozdzwick pomigdzy prawda a rozumem, jak tez wyalienowanie
Boga z doczesnosci, stymulujg stosowanie przemocy w imig¢ idei bedacych sktado-
wymi utopii.

Przemoc stosowana z pobudek natury religijnej jest sprzeczna z objawieniem
Boga, bedacego w istocie mitoscig!®. Uzycie sity w imie religii przyjmuje réznego
rodzaju formy. W pierwszej kolejnosci wskazuje si¢ na stosowanie przemocy fi-
zycznej, agresywna propagande, ale rowniez — na co zwraca uwage Benedykt X VI
— nie brakuje wspotczesnie swoistego ,,kulturowego ostracyzmu do przekonan reli-
gijnych”". Tego typu stan rzeczy jest generowany przez przekonania majace swoje
zrodto w materializacji odniesien lub tez przez zachowania wynikajace z ,.kultu po-
stepu i nauki” kosztem czynnikow osobowych, uksztattowanych na gruncie porzad-
ku Bozej mitosci®.

Fundamentalizm spoteczno-polityczny, oparty na idei powszechnego postepu
przy celowym zakwestionowaniu Boga, jest wyrazem laicyzacji. W opinii Bene-
dykta X VI laicyzacja stanowi zagrozenie dla osoby w zakresie jej naturalnych uwa-
runkowan, takich jak wolno$¢, czy tez w zakresie tak fundamentalnych zasad, jak
powszechne przeznaczenie dobr. Papiez skierowal do uczestnikow kongresu, zorga-
nizowanego przez Europejska Partic Ludowg (30.3.2006), nastepujacy apel: ,,(...)
swoista postawa nieprzejednanego laicyzmu jest wrogiem tolerancji oraz zdrowej
swieckiej wizji panstwa i spoteczenstwa™?!. W kategorii patologii spotecznej nale-
zy traktowa¢ tendencje wystepujace we wspotczesnych spotecznosciach, wedlug
ktorych elementy nauki chrzescijanskiej (czy nawet jakiekolwiek przejawy wiary)
sg traktowane jako czynniki zupelnie prywatne, nacechowane najwyzszym pozio-
mem subiektywizacji*?. Swoistym zagrozeniem jest w tym kontekscie ,,sekulary-
styczna $wiadomo$¢, przekonana o wylaczno$ci swojego definitywnego racjonali-
zmu”. Benedykt XVI zwraca uwage, iz nadinterpretacja elementéw natury ludzkiej
ma migjsce w sytuacji obojetnosci jednostkowej Iub grupowej. Pojawia si¢ wow-
czas przestrzen dla ekstrawagancji, w mysl ktorej osoba ludzka podlega interpretacji
z perspektywy tylko i wylacznie jednego, absolutystycznie postrzeganego aspektu,
a przy zakladanym odgdrnie odrzuceniu przyjecia holistycznych twierdzen, oddaja-
cych prawdge o integralnym powotaniu osoby w §wiecie. Wobec tak uksztaltowanego
fatszu cztowiek jako obywatel pozostaje w sumie bezbronny. Wykluczony jest dia-
log, natomiast przyzwolenie zyskuje postulat narzucania sitg idei, poglebiajacych
jedynie fragmentaryzacje poznawcza jednostki i jej srodowiska zycia®.

Zamknigcie rozumu na prawdy wiary, uksztattowanej na gruncie mito$ci Boga
do czlowieka, czyni ludzki intelekt apodyktycznym. Zanegowanie relacji do Stowa

18 Por. tamze.

Por. tenze, Osoba ludzka sercem pokoju, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 2/2007, s. 5.
Por. tenze, Encyklika “Caritas in veritate”, Watykan 2009, nr 21.
Tenze, W obronie chrzescijanskiego dziedzictwa Europy, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.)
8/20006, s. 19.
22 Por. tamze.
3 Por. tenze, Osoba ludzka sercem pokoju, s. 6.

19
20
21
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Wcielonego, jak naucza Benedykt XVI, wyklucza postawe stuzby zarowno wobec
Prawdy, jak i wobec innych os6b. Tymczasem owe osoby jako Boze stworzenia za-
wieraja w swojej egzystencji dobro, potwierdzajgce istnienie obiektywnego porzad-
ku, wyznaczajacego ramy wzrostu w wymiarze jednostkowym i wspolnotowym?*.
Zanegowanie istnienia Boga jest zatem traktowane przez Benedykta XVI w kate-
goriach utraty wlasnego czlowieczenstwa. Tego typu postgpowanie miato miejsce
w faszyzmie, stalinizmie jako w systemach bezboznych, negujacych ludzkie istnie-
nie w imi¢ czysto doczesnej motywacji®®. Zawtaszczanie sfery religijnej (czy wrecz
duchowej) przez panstwo, a wigc przez instytucje swieckie, jest wyrazem nie tylko
niesprawiedliwosci czy wregcz chaosu, wynikajacych z redukcjonistycznych kon-
cepcji. Benedykt XVI zwraca tutaj uwage na swoistego rodzaju dramaturgie, ktora
dotyka jednostkg. Chodzi mianowicie o to, iz w tego typu sytuacji cztowiek jest
wewnetrznie rozdarty pomigdzy stuzbg Bogu a postuszenstwem panstwu, monopoli-
zujacym wszelkie odniesienia. Brak wewnetrznej spojnosci rodzi z kolei roznorakie
dwuznacznosci w ocenie konkretnej sytuacji, jak tez stanowi zarzewie konfliktow,
siggajacych najglebszych poktadow ludzkiej natury?.

Benedykt XVI zwraca uwagg na obecno$¢ zachowan natury fundamentalistycz-
nej w sferze gospodarki. Kryzys gospodarczy w latach 2006-2008 byt swoistego ro-
dzaju objawieniem dla koncepcji, ktore w imi¢ pryncypialnych zatozen celowo ne-
guja charakter osobowy produkcji i wymiany dobr: ,(...) $wiatowy kryzys wykazat,
ze obecny system gospodarczy oraz instytucje z nim zwigzane sg nietrwate. Uwi-
docznit takze btad tkwigcy w zatozeniu, ze rynek jest zdolny do samoregulacji, bez
pomocy publicznej i bez potrzeby przyjecia kryteriow moralnych. Idea ta opiera sig¢
na zubozonej koncepcji zycia gospodarczego, pojmowanego jako swego rodzaju sa-
moregulujacy si¢ mechanizm, kierowany przez wiasny interes i dazenie do zysku”?’.
Tendencje do traktowania czlowieka jako jednego tylko elementu procesu gospo-
darczego sa wyrazem uprzedmiotowienia struktur spotecznych. Nastepuje wowczas
odebranie jednostce prawa do wolnej inicjatywy, dzigki ktorej mozna by integralnie
wspoltksztattowac rozwoj*. We wskazanym zakresie nastgpuje zanegowanie huma-
nizujgcego charakteru przedsigbiorstw, ktore z natury winny stanowi¢ wspolnote
0s0b%. Benedykt XVI akcentuje rowniez, iz owe redukcjonistyczne koncepcije go-
spodarowania koliduja z poczuciem odpowiedzialnosci za bliznich w duchu mitosci

2 Por. tenze, Poznanie Boga pozwala pojgé cziowieka i budowa¢ lepszy swiat, ,,L’Osservatore Ro-
mano” (wyd. pol.) 2/2008, s. 15.

% Por. tenze, Wszyscy jestesmy odpowiedzialni za sprawe pokoju, ,,L’Osservatore Romano” (wyd.
pol.) 1/2012, s. 28.

% Por. tenze, Prawo do wolnosci religijnej jest pierwszym z praw, s. 41.

77 Tenze, Zycie gospodarcze to dziatalno$¢ prowadzona ,,przez” i ,,dla” ludzi, s. 40.

8 Por. J. Szulist, ,, Czlowiek jest drogg Kosciola” (RH 14). Wprowadzenie do katolickiej nauki
spotecznej, Pelplin 2012, s. 100.

» Por. L. Wciorka, J. Maritaina koncepcja zycia spolecznego, w: Jacques Maritain prekursor sob-
orowego humanizmu. Mysl filozoficzno-teologiczna Jacquesa Maritaina, red. S. Kowalczyk, E. Bala-
wajder, Lublin 1992, s. 150-151.
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chrze$cijanskiej, skoncentrowanej na dobru osoby w aspekcie dobra wspolnego™.
Wspolczesnie w imig¢ nowoczesnosci jest kwestionowana godnos$¢ cztowieka,
wynikajaca z podobienstwa do Boga. Tego typu poglady, formutowane na grun-
cie bezwzglednego fundamentalizmu, sg — co gorsza — manifestowane w krajach
Europy Zachodniej o glebokich korzeniach chrzescijanskich. Wspotwystepowanie
z przytaczang juz tendencja pragmatyzmu uzasadnia, jak zauwazat Benedykt X VI,
kompromis co do ,,istotnych wartosci ludzkich”, nawet przy aprobacie mniejszego
zta w ocenie etycznej czy tez postgpowaniu moralnym?®!. W opinii Papieza taki stan
rzeczy skutkuje laicyzmem i relatywizmem, a nawet zachowaniem zakazujacym
wprost ,,chrzeScijanom zabierania glosu (...) w publicznych debatach”. Marginali-
zacja ideowa czy nawet Swiatopogladowa jest urzeczywistniana przy jednoczesnym
odrzuceniu obiektywnego porzadku moralnego, bazujacego wszak na uniwersal-
nych warto$ciach, rowniez przy zatozeniu prawa do sprzeciwu sumienia w sytuacji,
kiedy czyjes$ prawa sg w jakikolwiek sposob naruszane®. Zto relatywizmu, gdyz tak
nalezatoby je okresli¢ za Benedyktem X VI, wyraza si¢ w tym, iz gra doraznych in-
teresOW czy wrecz stosowane praktyki manipulacji decyduja ostatecznie o hierarchii
wartosci badz o definiowaniu lub odrzuceniu niektorych wartosci, w imi¢ osiggnig-
cia jak najwigkszego zysku*’. Wskazuje si¢ ponadto na brak rownowagi pomi¢dzy
interesem a ideatem. Pochodng tegoz rozchwiania jest wspomniany juz relatywizm
kulturowy, jak tez ,,utylitarystyczny i hedonistyczny indywidualizm**. Niemoralny
charakter relatywizmu, bedacy skutkiem postaw fundamentalistycznych, znajduje
zastosowanie na poziomie relacji mi¢gdzy jednostkami i migdzy panstwami*.

3. Obrona spoteczenstwa obywatelskiego w obliczu zagrozenia
fundamentalizmem

Spoteczenstwo obywatelskie jest potwierdzeniem wystepowania we wspolno-
cie szacunku dla zasad zycia spolecznego, takich jak sprawiedliwo$¢, pokdj i dobro
wspolne (w sensie podnoszenia poziomu dobrobytu). Kazda z tychze zasad chroni
osobg w zakresie wolnosci, by czlowiek nie zostat zawlaszczony przez zaden system
spoteczny?®®. Nadrzgdno$¢ osoby w stosunku do systemow spotecznych, politycz-

30 Por. Benedykt XV1, Zycie gospodarcze to dziatalnosé prowadzona ,,przez” i ,,dla” ludzi, s. 40-41.

31 Por. tenze, Wartosci uniwersalne uksztaltowane przez chrzescijaristwo sq duszq Europy, ,,L” Osser-
vatore Romano” (wyd. pol.) 6/2007, s. 35.

32 Por. tamze.

33 Por. tenze, Walczcie z relatywizmem, ukazujqc prawde o cziowieku, ,,’Osservatore Romano”
(wyd. pol.) 2/2008, s. 42.

34 Por. tenze, Zycie gospodarcze to dziatalnosé¢ prowadzona ,,przez” i ,,dla” ludzi, )L’ Osservatore
Romano” (wyd. pol.) 7/2010, s. 41.

35 Por. tenze, Walczcie z relatywizmem, ukazujge prawde o czlowieku, s. 42.

36 W dziedzinie nauk spotecznych zwraca si¢ uwage na element wolnos$ci jednostkowej, ktorej win-
ny sprzyja¢ rozwiazania ustawowe czy tez sposob dziatania okreslonych instytucji. Klasyczne okresle-
nie spoteczenstwa obywatelskiego sformutowal Robert Putnam: ,,spoteczenstwo obywatelskie to tak-
ie, ‘w ktorym istnieja aktywni, mys$lacy o interesach spolecznosci obywatele, zaleznosci polityczne
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nych czy gospodarczych jest kontynuacja nauczania Jana Pawla Il z Centesimus
annus, co znalazto potwierdzenie w Caritas in veritate’’. Benedykt XVI ma $wia-
domosé, iz stan spoleczenstwa obywatelskiego poprzedza dlugofalowy rozwo;j. Jest
to jednak proces wymagajacy wsparcia ze strony wielu instytucji z uwagi na jego
personalistyczny charakter, a wigc z uwagi na sytuowanie w centrum odniesien
osoby o niepodwazalnej godnosci oraz nienaruszalnych prawach®. W osobie jako
jednostce znajduje si¢ zrodlo dla postepowania w spoleczenstwie wedlug zasady
sprawiedliwos$ci spotecznej. Spoleczenstwo obywatelskie warunkuje tez coraz szer-
szg partycypacje poszczegolnych osob we wspdlnocie. W ten sposob ksztaltuje sie
odpowiedzialno$¢ za bliznich, bedaca skutecznym narzedziem regulowania w spo-
teczenstwie wszelkich deficytow®. W ramach tychze odniesien nie wystepuje zadna
forma wykluczenia, wlasciwa fundamentalizmowi.

Religia w nauczaniu Benedykta X VI stanowi podstawe zycia spotecznego. Papiez
postuluje model $wiecko$ci panstwa, ktory nie abstrahuje od wymiaru duchowego
i nie marginalizuje go. Cztowiek — przestrzegajac zasad religijnych — jest w stanie
budowaé spoteczenstwo bardziej sprawiedliwe i dysponujace coraz wickszym za-
kresem wolnosci. Religia ma zasadniczy wptyw na ksztaltowanie pokojowych od-
niesien w spoteczenstwie, ktore dopiero wowczas gwarantuje rozwoj ogétowi oby-
wateli®’. Zachowanie postulatow wolnosci religijnej jest ,,nicodzownym elementem
panstwa prawa”, przy obopélnym szacunku, co niweczy wszelkie formy fundamen-
talizmu*'. Papieska koncepcja panstwa prawa nawigzuje do spotecznosci, w kto-
rej zasadnicze akty normatywne respektuja godnos¢ osobowsg i prawa cztowieka*.
Benedykt XVI zwraca w tym konteks$cie uwage na znaczenie modlitwy. Inspiracje
wynikajace z ,,codziennego stuchania Stowa Bozego” motywuja do pokonywania
egoizmu i ksztattowania na bazie nauki objawionej spoteczenstwa, ktore bedzie wy-
razato ogrom chwaly Bozej — nieskonczong mitos¢, a $cislej ,,pokoj i obywatelski

sa oparte na zasadach rownosci, a stosunki spoteczne polegaja na zaufaniu i wspotpracy. Od spotec-
znej samozaradno$ci, samoorganizacji i samorzadnosci zalezy zaufanie i wigksza integracja spoleczna,
ktora determinuje rozwdj gospodarczy i lepsze rozwiazywanie istniejacych probleméw, takze spotec-
znych. Sila spoteczenstwa obywatelskiego oddziatuje na wszystkie aspekty Zycia zbiorowego, zarowno
na kwestie gospodarcze, publiczne, jak i stricte spoteczne’”. Cyt. za: B. Balcerzak-Paradowska, Poli-
tyka spoteczna i rodzina w wymiarze lokalnym — podstawy koncepcyjne, w: Sytuacja rodzin i polityka
rodzinna, red. B. Balcerzak-Paradowska, Warszawa 2009, s. 22; por. rowniez: D. Pietrzyk-Reeves,
Spoleczenstwo obywatelskie, w: Stownik spoleczny, red. B. Szlachta, Krakow 2004, s. 1281.

37 Por. Benedykt X VI, Encyklika “Caritas in veritate”, nr 37-38.

38 Por. tenze, Poszukiwanie prawdy nie stanowi zagrozenia dla tolerancji czy pluralizmu kulturowe-
go, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 11-12/2009, s. 13.

% Por. tenze, Trzeba zwalczaé spoleczne i kulturowe nieréwnosci w zglobalizowanym swiecie,
,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 7/2011, s. 30.

4 Por. tenze, Wojna nigdy niczego nie rozwiqzuje, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 2/2009, s. 5.

4 Por. tenze, Sprawiedliwy i pokojowy tad spoteczny w $wiecie jest mozliwy i nieodzowny, ,,L’Osser-
vatore Romano” (wyd. pol.) 2/2011, s. 23.

42 Por. tamze.
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postep”® przy wzajemnym szacunku dla nienaruszalnych praw jednostki.

W procesie ksztattowania wspotczesnej cywilizacji chrzeécijanstwo wniosto sza-
cunek dla wolnosci, a takze zasade solidarnego wspodtdziatania. Benedykt X VI, po-
wotujac si¢ w tym kontekscie na koncepcje Juergena Habermasa, wskazuje, iz misja
chrzescijan w odniesieniu do przywotywanych wartosci nie znajduje zadnej alterna-
tywy w $wiecie. Dziedzictwo tzw. ,,judaistycznej sprawiedliwosci”, jak tez ,,chrze-
$cijanskiej etyki mitosci”, determinuje funkcjonowanie spoteczenstw skoncentrowa-
nych nade wszystko na dobru osoby w zakresie godnosci, jak tez nienaruszalnych
praw. Zasady o pochodzeniu judeochrzescijanskim warunkuja w rownym stopniu
autonomi¢ jednostkowa, jak tez zdolno$¢ do ksztattowania wigzi wyrazajacych
braterstwo (w zakresie ofiarnej stuzby drugiemu cztowiekowi oraz wspolnocie)*.
Benedykt XVI wskazuje wrecz, iz prawdziwa wolno$¢ przektada si¢ na odpowie-
dzialnos¢ za innych. Ogoét spoleczenstwa winien posiada¢ coraz wicksza autonomie,
w ramach ktorej kazda jednostka bedzie realizowata wlasciwe sobie dyspozycje®.
Natomiast fundamentalizm jawi si¢ w tym kontekscie jako uprzedmiotowienie 0sob
oraz wspolnot.

Benedykt XVI apeluje do obywateli wspotczesnej Europy, by nieztomnie glosili
zasady chrze$cijanskie, stanowiace swoistego rodzaju ramy dla demokracji. Papiez
wzywa do ,,o$wiecenia sumien”, majacego prowadzi¢ do coraz wigkszej wolnosci
i odpowiedzialno$ci. Zachowania chrzescijan, utrwalajace porzadek moralny w $wie-
cie, winny mie¢ miejsce rowniez w obliczu konfliktu, a nawet przy przewidywanym
protescie ze strony demokratycznie wybranych wiadz*. Abp Jozef Kowalczyk, byty
nuncjusz apostolski w Polsce, zwrocit uwage na rolg sumienia w panstwach zacho-
wujacych demokratyczny porzadek*”. Chodzi tutaj nie tylko o kwesti¢ rozeznania
moralnego przy aplikowaniu zasad moralnych®, o czym byla mowa w niniejszym

4 Por. tenze, Pielegnowanie autentycznego zycia modlitwy podstawq rozwoju spotecznego w pokoju,
,,.L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 7-8/2009, s. 51-52.

4 Por. tenze, Chee by¢ rzecznikiem tych, ktorzy nie majg glosu, ,,L’ Osservatore Romano” (wyd. pol.)
10-11/2007, s. 19.

4 Benedykt XVI przestrzega z cata stanowczoscia przed absolutnym charakterem wolnosci. Por.
tenze, Imig¢ Boga jest imieniem sprawiedliwosci, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 2/2008, s. 34.

4 Por. tenze, W obronie chrzescijariskiego dziedzictwa Europy, ,,L’ Osservatore Romano” (wyd. pol.)
8/2006, s. 20. Benedykt XVI odwotuje si¢ w swoim przeméwieniu do encykliki Evangelium vitae, nr
70. Fundamentalizm spoteczno-polityczny podwaza wprost chrzescijanskos¢ Cywilizacji Zachodnie;.

47 Por. J. Kowalski, Solidaryzujemy si¢ z wszystkimi w trosce o dobro czlowieka, ,,L’Osservatore
Romano” (wyd. pol.) 3/2007, s. 56.

4 Stosowanie si¢ do zasad moralnych przyjmowanych w sumieniu jest warunkiem odniesienia suk-
cesu w polityce. Benedykt XVI przywotuje w tym kontekscie posta¢ Salomona, ktory w poczatkach
swoich rzadow prosi Boga o madros¢ serca, a nie o bogactwa czy o przewage militarng. Realizowanie
postulatow sprawiedliwosci daje poczucie najwyzszego spetnienia w obiektywnym porzadku moral-
nym: ,,Die Politik muss Muehen um Gerechtigkeit sein und so die Grundvoraussetzung fuer Frie-
de schaffen. Natuerlich wird ein Politiker den Erfolg suchen, der ihm ueberhaupt die Moeglichkeit
politischer Gestaltung eroeffnet. Aber der Erfolg ist dem Massstab der Gerechtigkeit, dem Willen zum
Recht und dem Verstehen fuer das Recht untergeordnet. Erfolg kann auch Verfuehrung sein und kann
so den Weg auftun fuer die Verfaelschung des Rechts, fuer die Zerstoerung der Gerechtigkeit. ‘Nimm
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tekscie, ale o przestrzen do wolnosci, ktdora jest ukierunkowana na zdobywanie
warto$ci czynigcych Swiat prawdziwie ludzkim. Wybory dokonywane w sumieniu
jednostki, co ma miejsce w spoleczenstwie obywatelskim, tworza specyficzny typ
duchowosci i warunkujg rozwéj oscylujacy wokot warto$ci osobowych?. Uznanie
dla postulatow sumienia w zakresie dynamiki zycia spolecznego ksztattuje solidarne
odniesienia odpowiadajace dobru wspdlnemu, bedacemu przeciez kryterium dzia-
tania spoteczenstwa obywatelskiego®. Formowanie sumienia politykow, realizuja-
cych okreslone inicjatywy stuzace dobru ogotu, dokonuje si¢ poprzez odniesienie
do sprawiedliwosci. W ten sposob czlowiek zdobywa prawdg, okreslajaca naturalne
powotanie osoby ludzkiej®!. Prawda wyplywajgca z natury czlowieka i znajdujaca
doskonate spelnienie w Bogu przyczynia si¢ do wzrostu w wolnosci. Cztowiek po-
glebia wowczas swoje doswiadczenie wolnosci, skutecznie humanizujacej jednost-
ke. W tejze kwestii Benedykt XVI nawiazuje do nauczania Jana Pawta Il z encykliki
Redemptor hominis>.

Obrona i realizacja postulatow spoteczenstwa obywatelskiego dokonuje si¢
w opinii Benedykta XVI poprzez rozwdj instytucji wolontariatu. Bezinteresowna
pomoc réznym grupom w panstwie zaktada dobrowolnos¢ i indywidualng aktyw-
no$¢. Te wilasnie cechy potwierdzaja istnienie szacunku (a nawet pietyzmu) wobec
jednostkowej inicjatywy. Owa inicjatywa stuzy zazegnaniu wszelkich form niespra-
wiedliwosci, badz tez wprost sprzyja skutecznosci instytucji panstwa ze strony ludzi,
dla ktorych jednym wyznacznikiem aktywnosci jest dobro wspolne (z zatozenie nie-
jako bezinteresowne, bo begdace troska o godno$é kazdego obywatela)™.

das Recht weg — was ist dann ein Staat noch anderes als eine grosse Raeuberbande’, hat der heilige
Augustinus einmal gesagt”. Benedikt XVI., Rede im Deutschen Bundestag am 22. September 2011, w:
http://www.bundestag.de/parlament/geschichte/gastredner/benedict/rede/250244 [5.12.2016].

4 Por. J. Kowalski, dz. cyt., s. 56.

0 Por. tamze, s. 55.
Por. Benedykt XVI, Walczcie z relatywizmem, ukazujgc prawde o cztowieku, s. 42.
Jan Pawet II w encyklice Redemptor hominis nastgpujaco przedstawia zalezno$¢ pomiedzy
prawda a wolnoscia: ,,Jezus Chrystus wychodzi na spotkanie cztowieka kazdej epoki, rowniez i naszej
epoki, z tymi samymi slowami: ‘poznacie prawdg, a prawda was wyzwoli’ (J 8, 32); uczyni was wol-
nymi. W slowach tych zawiera si¢ podstawowe wymaganie i przestroga zarazem. Jest to wymaganie
rzetelnego stosunku do prawdy jako warunek prawdziwej wolnosci Jest to rownoczesénie przestroga
przed jakakolwiek pozorna wolnoscig, przed wolnoscia rozumiang powierzchownie, jednostronnie,
bez wniknigcia w calg prawde o cztowieku i o $wiecie. Chrystus przeto rowniez i dzi$, po dwoch
tysiacach lat, staje wérod nas jako Ten, ktory przynosi czlowiekowi wolnos¢ oparta na prawdzie, ktory
cztowieka wyzwala od tego, co t¢ wolno$¢ ogranicza, pomniejsza, tamie u samego niejako korzenia,
w duszy cztowieka, w jego sercu, w jego sumieniu. Jakze wspanialym potwierdzeniem tego byli i stale
sa ci wszyscy ludzie, ktorzy dzigki Chrystusowi i w Chrystusie osiagneli prawdziwa wolno$¢ i ukaza-
li ja, chocby nawet w warunkach zewngetrznego zniewolenia”. Tenze, Encyklika Redemptor hominis,
Watykan 1979, nr 12.

53 Por. Benedykt X VI, Dobro i spoleczenstwo nie mogq przetrwaé bez wolontariatu, ,,L’Osservatore
Romano” (wyd. pol.) 10-11/2007, s. 31.

51
52
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Podsumowanie

Fundamentalizm stanowi wspdlcze$nie realne zagrozenie dla ksztattowania praw-
dziwie ludzkich relacji w spoleczefistwie i z uwagi na szacunek nalezny naturze. Ow
nurt, z natury jednoaspektowy, wyraza si¢ w absolutyzowaniu jednej wybranej opcji,
z czym cze¢sto bywa zwigzane stosowanie przemocy. Benedykt X VI ma swiadomos$¢
wystepowania w $wiecie fundamentalizmu, obejmujacego w pierwszej kolejnosci
religi¢, a nastgpnie spoleczenstwo i polityke oraz kulture. Fundamentali$ci — bez
wzgledu na pochodzenie — wprowadzajg niesprawiedliwo$¢ w spoteczenstwie po-
przez negacj¢ godnosci osobowej oraz praw cztowieka w stosunku do swoich ad-
wersarzy. Koncepcja spoteczenstwa obywatelskiego jawi si¢ w tym kontekscie jako
przypomnienie o koniecznosci ksztattowania takiego srodowiska zycia, w ktorym
cztowiek begdzie mial zagwarantowany integralny rozw6j w pokoju.

Role chrzescijan, ktorzy sg obywatelami w spoteczenstwie, w nastepujacy spo-
sob okreslit Benedykt X VI, majac niejako na uwadze ogromne zagrozenie ze strony
fundamentalizmu: ,,Chrzescijanie nie moga nigdy ulega¢ pokusie stania si¢ wilkami
posrod wilkow; pokojowe krolestwo Chrystusa szerzy si¢ nie potgga, sita, przemo-
ca, ale przez dar z siebie, przez mitos¢ posunictg az do konca, takze do nieprzyja-
ciot. Jezus nie zdobywa $wiata silg or¢za, ale mocg krzyza, ktory jest prawdziwg
gwarancja zwyciestwa’*, Czlowiek jako jednostka jest powotany do ksztattowania
kultury, ktorej niezmiennym atrybutem bytaby mozno$¢ wyrazania wolno$ci w ra-
mach chrzescijanskiego porzadku aksjonormatywnego. Dopiero wowczas bedzie
mozna méwi¢ o spoteczenstwie obywatelskim, swiadomym swego przeznaczenia,
ktorym jest rozwdj ku coraz bardziej humanizujgcym warunkom zycia®. Skuteczne
przezwyci¢zenie fundamentalizmu moze dokonaé si¢ tylko poprzez przywrocenie
osobie centralnego miejsca w ramach struktur spotecznych. W tym uktadzie niejako
z zatozenia nalezy wykluczy¢ niewolnicze podporzadkowanie osoby religii, wladzy
czy kulturze.

3 Tenze, Budujemy sprawiedliwosé, pojednanie i pokdj, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.)
1/2012, s. 26.

55 Kultura praw cztowieka, wlasciwa cywilizacji chrze$cijanskiej, zapewnia najbardziej optymalne
warunki dla rozwoju spoteczenstwa obywatelskiego, wolnego od jakiejkolwiek stronniczo$ci. Taka
mys$la Benedykt zwieficzyt swoje przemowienie przed niemieckim parlamentem: ,,Von der Ueberze-
ugung eines Schoepfergottes her ist die Idee der Menschenrechte, die Idee der Gleichheit aller Men-
schen vor dem Recht, die Erkenntnis der Unantastbarkeit der Menschenwuerde in jedem einzelnen
Menschen und das Wissen um die Verantwortung der Menschen fuer ihr Handeln entwickelt worden.
Diese Erkenntnisse der Vernunft bilden unser kulturelles Gedaechtnis. Es zu ignorieren oder als blosse
Vergangenheit zu betrachten, waere eine Amputation unserer Kultur insgesamt und wuerde sie ihrer
Ganzheit berauben”. Tenze, Rede im Deutschen Bundestag am 22. September 2011, dz. cyt.
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