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eszcze kilka lat temu wydawac sie mogto, iz teologia wyzwolenia
Jalbo przeszta do historii, albo zostata sprowadzona do kiopotliwej

cechy ideowej, charakteryzujgcej kontynent potudniowoamerykanski.
Dla wielu tak zwana teologia wyzwolenia byta przede wszystkim pew-
nym symbolem przemian zaréwno wewnagtrz Kosciota, jak i na granicy
obecnosci wspdlnoty chrzescijan i spoteczenstw; byta bardziej ruchem
politycznym niz nurtem teologicznym. By¢ moze podstawowe idee
teologii wyzwolenia zostatyby wraz z uptywem czasu zamkniete do
archiwum pewnych przemyslen, ktédre miaty swoj czas, lecz przemine-
ty, nie mieszczgc sie w klasycznym rozumieniu katolickiego nauczania.
Duch Bozy potrafijednak dziata¢ w Kosciele wspotczesnym na sposéb
zaskakujacy. Wraz z abdykacjg Benedykta XVI i powotaniem na stoli-
ce rzymskg biskupa z Buenos Aires, ktory ogtosit radykalnie, iz pra-
gnie ubogiego Kosciota dla ubogich, kontekst teologii wyzwolenia na-
gle znow stat sie poniekad aktualny, zywy, tym samym konieczny do
ponownego zweryfikowanial
1 Trudno oczywiscie méwié o tym, ze papiez Franciszek jest propagatorem
albo cho¢by zwolennikiem teologii wyzwolenia. Z pewnoscig jednak potoze-
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Z tego powodu ponizszy artykut nie jest ani historig teologii
wyzwolenia, ani kolejng préba jej krytyki czy obrony. Nie jest atakiem,
nie jest tez usprawiedliwieniem. Wydaje sie bowiem, Ze tendencjgwaz-
ng dzi$ dla Kosciota bedzie pewna préba ewangelicznego oddzielenia
ziarna od plew, pewien proces teologicznego rozeznawania ducha,
ktéry moze poméc z jednej strony w zblizeniu sie wsp6lnoty ucznidow
Jezusa do miejsc, w ktorych instytucjonalny Kosci6t nie tylko nigdy nie
byt obecny, lecz takze jest niechetnie widziany. Z drugiej strony, do-
brze przemyslana, nie marksistowska, lecz katolicka teologia wyzwo-
lenia moze sta¢ sie szansa, by ci sposrdd chrzescijan, ktérzy szukajac
zaginionych Swiatow, porzucili zupetnie centrum wiary, odzyskali te-
raz poczucie jednosci, powrocili do serca wspdlnoty i dokonczyli swo-
je dzieto bez zadnego ryzyka dla wtasnego zbawienia. Czy jest zatem
mozliwa konstrukcja odnowionej, czystej, nieideologicznej i katolickiej
teologii wyzwolenia2?

nie akcentu w nauczaniu papieskim na cnote ubé6stwa i radykalny zwrot postu-
gi Piotrowej w strone spraw spotecznych, politycznych czy ekologicznych, na-
wigzuje nowag relacje miedzy $wiatem watykanskim a srodowiskiem autoréw
teologii wyzwolenia, ktérzy tez w postaci argentyriskiego papieza i w Jego cha-
ryzmacie widzg nowe $Swiatto dla swej dziatalnosci. Znaczagcym punktem #3-
czacym te dwie, dawniej zdecydowanie oddalone od siebie rzeczywistosci - te
hierarchiczng i te tworzgcg kontekst teologii wyzwolenia - jest bez watpienia
papieska intuicja o wychodzeniu Kos$ciota w strone peryferii, w strone $rodo-
wisk i 0s6b zmarginalizowanych - intuicja skadingd fundamentalna dla zato-
zeh i dziatan teologii wyzwolenia (por. Papa Francisco, Exhoratcién Apostélica
»Evangelii Gaudium", Buenos Aires 2013, s. 40-45).

2 Prawdopodobnie symbioza oficjalnego magisterium oraz ryzykownej nie-
co analizy $wiatopoglagdowej nie jest tak karkotlomnym wyczynem teologicz-
nym, jak sadzg dzi$ niektérzy badacze. Od poczatku przeciez przepowiada-
nie Ewangelii Chrystusa na kontynencie latynoamerykanskim zwigzane byto
z radykalng obrong wolnosci ubogich i stabszych mieszkancéw tej czesci $wia-
ta, zdecydowanie zagrozonych w niezawistosci istnienia, a nawet w prawach
cztowieka, ktére odbierane im byty przez silniejszych i dominujgcych konkwi-
stadorow. Jesli wiara katolicka zakorzenita sie w Ameryce tacinskiej, to sta-
to sie to gtéwnie dlatego, ze pierwsi misjonarze z przepowiadaniem wiary
ztgczyli rowniez oredzie wolnosci (por. JJ. Tamayo, La teologia de la liberacion.
En el nuevo escenario politico y religioso, Valencia 2009, s. 221-223). O silnej roli
duchownych Kosciota katolickiego, szczeg6lnie dominikanéw, w obronie sym-
biozy wiary i wolnosci méwi rowniez w swym artykule Andrzej Pietrzak (zob.
takze: A. Pietrzak, Duchowni katoliccy wobec emancypacji politycznej AmeryKki a-
cinskiej, w: K. Krzywicka (red.), Dwiescie lat niepodlegtosci panstw Ameryki tacin-
skiej. Perspektywa historyczna i wyzwania wspotczesnosci, Lublin 2012, s. 164-166).
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1. Wyzwalajac historie teologii wyzwolenia

Niewatpliwie problem zdefiniowania katolickiego stanu teolo-
gii wyzwolenia to problem oczyszczenia zrddta, z ktérego pochodzi
jej podstawowe przestanie. Od wielu bowiem lat istnienia tego feno-
menu nie tylko w $wiecie latynoskim wielu badaczy stawia sobie za-
sadnicze pytanie: co istotnie jest zarodkiem teologii wyzwolenia? Czy
rzeczywiscie jest to ewangeliczna mito$¢ do ubogich? Czy napraw-
de jest to prowokowane krzykiem sumienia pragnienie powszechnej
sprawiedliwos$ci? A moze raczej teologia wyzwolenia siega korzenia-
mi gruntu politycznego, rodzac sie¢ z ideologicznie rozumianej walki
klas i noszac w sobie zaszczepione w jaki$ sposob Kosciotowi katolic-
kiemu nasienie komunizmu? Pewna grupa badaczy historii idei, ktére
rodzity sie stopniowo, a potem dominowaty na kontynencie potudnio-
woamerykanskim, stawiata w odpowiedzi radykalne niekiedy tezy: ze
grunt umystowy rdzennej ludnosci Ameryki tacinskiej bytjakby z na-
tury gotowy do przyswojenia idei socjalizmu; ze Ewangelia w postaci
europejskiej, a wiec ta o zdecydowanie prawicowym nachyleniu spo-
tecznym, nie mogtaby zosta¢ do kohca zrozumiana w Swiecie tak dra-
stycznych, krzywdzgacych podziatéw; ze stagnacja latynoska potrzebu-
je bardziej rewolucyjnego poderwania niz tagodnego procesu przemia-
ny, jaki niesie ze sobg klasyczna ewangelizacja. W pewnym sensie sg to
tezy ciekawe, dla efektywnego jednak przeprowadzenia wyzej wspo-
mnianej i niezwykle upragnionej symbiozy - miedzy katolickim magi-
sterium awielobarwnym przestaniem teologii wyzwolenia - konieczne
jest umiejscowienie gtownych zatozen teologii wyzwolenia nie w ide-
ologiach socjalistycznych, lecz w Objawieniu3.

Wydaje sie jednak, ze prawdziwe zrédio rodzenia sie podsta-
wowych pragnien i kierunkéw myslenia tego konglomeratu pogla-
doéw, nazywanego juz dzi$ dos¢ spojnie teologig wyzwolenia, nalezy
umiejscowié¢ w sytuacji spotecznej Ameryki tacinskiej. Wiara chrzesci-
jan pochodzenia latynoskiego ma bowiem dwie cechy charakterystycz-
ne: po pierwsze, rzeczywiscie jest istotg zycia, bez ducha nadprzyro-
dzonego kultura ludéw Ameryki Potudniowej nie moze sie oby¢; po
drugie, po pierwszych wiekach ewangelizacji tego kontynentu, kiedy

3 Dla przyktadu Pawet Wozny twierdzi, ze ogromny wptyw na uksztattowa-
nie sie ogo6lnej, religijno-teologicznej refleksji latynoskiej, miat Mariategui, kt6-
ry gtosit, iz ludnoé¢ indianska, a zatem ogromna wiekszo$¢ populacji Amery-
ki Potudniowej, ze swej natury jest bardziej otwarta na socjalizm (zob. P. Woz-
ny, Indygenizm marksistowski w Peru w latach dwudziestych: Jose Carlos Marategui,
w: ,,Ameryka tacinska", nr 3, 1995, s. 81-84).
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historia chrzescijanstwa dosiegata granic niespokojnego wieku dwu-
dziestego, ta sama wiara ewangeliczna zdawata si¢ zamknieta w obre-
bie pewnych klas spotecznych. W zyciu Kosciota katolickiego aktywnie
uczestniczyli przede wszystkim przedstawiciele klasy zamoznej i $red-
nio zamoznej. Wspolnota chrzescijanska nie mogta na state i w sposob
pogtebiony znalez¢é w sobie miejsca dla oséb ubogich oraz spotecznie
zmarginalizowanych. Klasa robotnicza, klasa ludzi biednych i pozba-
wionych praw, zgodnie z dynamikag przemian ideologicznych, jakie
dokonywaty sie w catym Swiecie - uczestniczy w tym procesie row-
niez Ameryka tacinska, szczegdlnie w rejonach bardziej rozwinietych
cywilizacyjnie, jak Argentyna, Chile czy Urugwaj - dostaje sie z powo-
du pewnej, takze religijnej alienacji, w strefe wptywéw ruchu komuni-
stycznego. W tym kontekscie teologia wyzwolenia ijej etos sa w swych
poczatkach szlachetng probg skierowania uwagi Kosciota na tych, kto-
rzy znajdujg sie wcigz w giebokim cieniu Ewangelii i nie wiedzg, jak
z tego miejsca wyjs¢ ku Swiattu wiary. Poczgtkowa zatem idea wydaje
sie mie¢ znamie czystego moralnie motywu, stanowiac szanse na odzy-
skanie rwnowagi pomiedzy magisterium i pastoralnym aspektem tro-
ski 0 zmarginalizowanych4.

Teologia wyzwolenia musiata ostatecznie stac¢ sie zarzewiem
konfliktu. Noszagc w swoim zarodku nowag wrazliwos$¢ duszpaster-
skg skierowang w strone ubogich, wcigz nieobecnych i bardzo oddalo-
nych od Jezusa, poruszata sie na granicy jakby dwoch swiatéw jedne-
go Kosciota: ludzi poboznych, zamoznych i dobrze sytuowanych spo-
tecznie oraz biedoty, oddzielonej zaréwno od wspolnoty wiary, jak
i spotecznej sprawiedliwosci. Jak dowodzg niektdérzy badacze jej fe-
nomenu, owa kontrowersja nie zrodzita sie na podfozu pastoralnym,
lecz politycznym. Kosciét uspiony obecnoscig dobrze utozonych ka-
tolikéw, bezproblemowo i grzecznie wypetniajacych tawki Swiatyn,
zdawat sie chwilami nie odczuwac tetna przedmies$cia, gdzie nierzad-
ko dochodzito do spotecznego wrzenia. Te sytuacje pastoralnej wygo-
dy wykorzystywali czasem politycy, aby uzywaé Kosciota do witasnej
propagandy. W ten oto sposéb, gdzies pomiedzy spotecznym dusz-
pasterskim zastojem Kosciota katolickiego w Ameryce Potudniowej,
dwuznacznym wptywem politykéw i ewangelicznym pragnieniem
odnalezienia zmarginalizowanych dla Chrystusa, narodzita sie teolo-
gia wyzwoleniab.

4 Por. P. Lernoux, The birth ofLiberation Theology, w: M. Ellis, O. Maduro (red.),
Expanding the view. Gustavo Gutierrez and the future of the Liberation Theology,
Eugene 1990, s. 38-39.

5Dla przyktadu jeden z badaczy omawianego tu zjawiska, Juan Jose Tamayo,
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Od poczatku swej historii az do dzi$ ten silny nurt ideowy kon-
tynentu tacinskiego ma jakby dwa zrédia. Zrozumienie ich znacze-
nia, punktéw spoéjnych i réznic moze mieé¢ niepodwazalng wartosé
w skutecznej odnowie dialogu pomiedzy magisterium a charyzmatem.
Pierwszy zatem nurt kreacji teologii wyzwolenia to dynamiczna i nie-
spokojna tworczos¢ braci Boff. Interwencja Leonardo i Clodovisa mia-
ta charakter zdecydowanie akademicki, ideologiczny oraz polityczny.
Bracia Boffbudujg ducha teologii wyzwolenia szczegdlnie wokot pew-
nego, podkreslanego przez nich tréjnogu 6wczesnych zjawisk, ktére
wedtug ich oceny, nabierajg charakteru absolutnego, sgjakby przezna-
czeniem spoteczenistwa i Kosciota amerykanskiego XX wieku: walki
0 wolnosc¢ i sprawiedliwos$é spoteczng, ktorej nie moze juz ignorowacé
wspélnota uczniéw Chrystusa, modernizacji Kosciota posoborowego
oraz pojawienia sie nowej teologii, wyzwolonej zdaniem braci Boff,
z nazbyt sztywnej obreczy dogmatu. Przestanie teologow brazylijskich
umiejscawia swoje zrodto zdecydowanie w paradygmacie polityczno-
ideologicznym: wspolnota katolicka wydaje sie dzi$ przede wszystkim
grupa ludzi, ktorym Ewangelia nie pozwala dalej milcze¢ wobec skan-
dalu biednych dzielnic, dyktatur i skrajnej niesprawiedliwosci spotecz-
nej - nalezy podja¢ wszelkie dziatania, takze te, ktére moga mie¢ w so-
bie znamiona rewolucji klasowej. W takiej zmianie steru pomaga abso-
lutnie nowa wizja Kosciota, ktorg skutecznie wprowadza eklezjologia
po Soborze Watykanskim Il - eklezjologia odwaznie wsparta medyta-
cjami takich myslicieli, jak Jacques Maritain czy Henri de Lubac, na kt6-
rych gtownie opierajg swojg orientacje ideowg bracia Boff. Kosciot we-
diug Leonardo i Clodovisa to juz nie tyle wspodlnota kultu, gtoszenia
1 zycia duchowego, co raczej instytucja majgca swoéj duchowy udziat
w przemianie $wiata tu i teraz. A wreszcie - nowa wizja Kosciota to

po doktadnej analizie, przedstawia nastepujacy cykl proceséw, ktére dopro-
wadzity do eksplozji teologii wyzwolenia: dekolonizacja Trzeciego Swiata, do-
konywana nieraz w spos6b gwattowny, wraz z podkres$lang niechecig lub na-
wet wrogoscig wobec wczesniejszego, otrzymanego z Europy, porzadku kolo-
nialnego; sentymentalny zwrot do pozytywnego wartosciowania oryginalnych
kultur przedkolumbijskich kontynentu; kompromitacja nieskutecznej polityki
ponownego rozwoju ekonomicznego, strukturalnego i socjalnego, jakg w la-
tach szesédziesigtych XX wieku proponowaly Ameryce tacinskiej rozmaite in-
stytucje $Swiata zachodniego; kontrpropozycja ideologii marksistowskiej, no-
wego humanizmu lewicowego i pedagogiki uciskanych, ktére na poziomie ha-
set, wydawaly sie stanowi¢ atrakcyjng alternatywe; wewnetrzne zmiany w Ko-
Sciele doby posoborowej w XX wieku, ze szczegélnym podkres$leniem procesu
koscielnej, silnej, nieraz szokujacej desakralizacji (zob. J.J. Tamayo, La teologia de
la liberacion..., dz. cyt., s. 36-65).
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rowniez teologia w dialogu, teologia, ktora bez leku uczestniczy w fer-
mencie swojej epoki, asymilujgc umiejetnie odkrycia lewicowej filozofii
spotecznej oraz zatroskanego o ubogich protestantyzmu®é.

To oczywiste, ze interpretacja braci Boff miata charakter nazbyt
modernistyczny i nie mogta wowczas - podobnie jak i dzi$ - postuzy¢
do skutecznego wypetnienia podstawowej misji teologii wyzwolenia,
jaka bytoby wzbudzenie nowej sity ewangelizacyjnej wsréd ubogich.
Pomimo znanych perturbacji epoki posoborowej teologia wyzwolenia
gtoszona przez ideologdéw brazylijskich, pociaggajac co prawda za sobg
znaczng cze$¢ srodowisk akademickich kontynentu latynoamerykan-
skiego, zostata przede wszystkim skonfrontowana z pogtebiong kry-
tyka innych myslicieli katolickich. Pierwszy poziom zarzutéw ma jesz-
cze charakter tagodnej dyskusji, w ktorej postawe braci Boff chwila-
mi sprowadza sie do poziomu szkodliwego sentymentalizmu, rewo-
lucyjnej, emocjonalnej mrzonki lub mitycznego oporu ludoéw Potudnia
- oporu, ktory od wiekéw podnosi sie nieco histerycznie wobec pozycji
Zachodu, reprezentowanego w swej potedze przede wszystkim przez
polityke i dominacje kulturalna, ekonomiczna oraz medialng Stanéw
Zjednoczonych. Zdaniem wielu pisarzy, krytycznie podejmujgcych ini-
cjatywe Leonardo i Clodovisa Boff, resentyment polityczny lub kultu-
rowy jest pozornym rozwigzaniem problemu - rodzi podziat, prowa-
dzi do otwartych ran i konfliktéw, a gtoszagc zamyst wyzwolenia ubo-
gich z jednej strony, praktycznie sprowokowaé¢ moze pchniecie Koscio-
ta w ramiona lewicowych rezimoéw marksistowskich, ktore w takiej sy-
tuacji traktujg wspolnote chrzescijaniskg nie jako partnera spotecznego,
lecz jako naiwne i uzyteczne narzedzie dla realizacji wtasnego planu.
Takie wyzwolenie jest paradoksalng utratg ewangelicznej niezalezno-
§ci. Marks, ktéry odrzucit wiare i pogardzit przestaniem Ewangelii, nie
moze doprowadza¢ nikogo do Chrystusa7.

6 Por. L. Boff, C. Boff, Introducing Liberation Theology, New York 1987, s. 66-68.
7 Najbardziej powazne zarzuty w tym aspekcie teologom wyzwolenia stawia
pétnocnoamerykanski pisarz Michael Novak, ktéry w swoich pismach krytycz-
nych stara sie ujawniac¢ praktyczny paradoks srodowiska teologii wyzwolenia.
Z jednej strony piewcy tej idei ogtaszajg Swiatu swa troske wobec ubogich, po-
krzywdzonych, zmarginalizowanych, uciskanych od wiekéw przez bogaty Za-
chéd. Z drugiej jednak strony ani stowem nie komentujg jawnej niesprawie-
dliwosci, jakiej dopuszcza sie niejednokrotnie rezim komunistyczny w wielu
miejscach Swiata. Novak za przykiad tej skrajnej niekonsekwencji w gtoszo-
nych pogladach podaje choéby przemilczanie przez kregi rewolucjonistéw ka-
tolickich przestepczego wrecz ucisku, jakiego biedni doswiadczajg na marksi-
stowskiej Kubie czy w Chinach. Por. M. Novak, "De verdad liberara™ Discusiones
sobre la teologia de la liberacion, Ciudad de Mexico 1988, s. 20-37.
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Oczywiscie poglady niejednokrotnie zalezg od subiektyw-
nego punktu widzenia. Jest prawdga, ze wewnatrz zywej wspélnoty
ucznidéw Chrystusa inspiracje braci Boff nigdy nie znalazty ani klasycz-
nego miejsca, ani powszechnego uznania, przeksztatcajac sie szybko
w popularna, nieco egzotyczng zabawe $Swiatopogladowa latynoskiego
Swiata studenckiego. O ile Kosciét magisterialny wykonat krok w stro-
ne chtodu i dystansu, odmawiajgc teologom wyzwolenia z Brazylii ja-
kiejkolwiek autoryzacji, o tyle w $wiecie laickim pojawiaty sie niekie-
dy pochwaty. Lewicy politycznej taka teologia wyzwolenia byta dosé
wygodna i sprawiata, iz mozna byto nareszcie chwali¢ Kosciét za rze-
komo witasciwy kierunek jego dojrzewania, otwartosci i rozwoju. Nie-
ktorzy wiec z komentatoréw, zdecydowanie indyferentni wobec wia-
ry, prébowali za wszelkg cene udowodni¢, iz u zrédet teologii wyzwo-
lenia nie ma inspiracji marksistowskiej - jest ona natomiast tym jedynie
autentycznym znakiem i wspotczesnym akcentem ogromnego progre-
su samos$wiadomosci Kosciota, ktéry wreszcie zrozumiat, ze jego istot-
ng profesjgnie jest przepowiadanie wiecznosci i nauka duchowosci, ale
mitosierny wspdétudziat w naprawianiu Swiata rolnikéw, przemystow-
cow i ekologow. Na takarecepcje moralnosci ewangelicznej mozni tego
Swiata wyrazili przyzwolenie8

Jesli zatem dzi$ wewnatrz wspolnoty katolickiej otwiera sie ja-
kakolwiek nowa mozliwo$¢ odzyskania teologii wyzwolenia dla po-
prawnych inspiracji pastoralnej troski katolikow o ubogich, to z pew-
noscig owo odzyskiwanie ryzykownej historii zjawiska nie moze do-
konaé sie poprzez prostg akceptacje twierdzen Leonardo i Clodovisa
Boff. Koncepcja braci nosi bowiem w sobie ukryta toksyne, jakg jest
gramscizm i dlatego z koniecznosci bedzie ona zawsze teologig celo-
wo uwiedziong, pragmatycznie skrzywiong, metodycznie zaprogra-
mowang tak, aby ostatecznie szkodzié¢, a nie budowa¢ ducha ewange-
lizacji Srodowisk oddalonych od Kosciota. Przeciez Gramsci nigdy nie
byt oficjalnym wrogiem religii, cho¢ sam sie zawsze deklarowat jako

8 Obecnie te teorie bardzo pozytywnego usprawiedliwienia teologii wyzwo-
lenia w wersji braci Boff, kontynuuje ze szczeg6lng energia i jednoczesng nie-
checig do magisterium Kosciota, Michael Loewy. W paradoksalnych naprawde
stowach wigzac nowatorskos$é i eksperymentalno$¢ teologiczng Bofféw z mo-
numentalng statoscig koscielnej tradycji, gtosi: ,,Teologia wyzwolenia - oraz
zblizenie chrzescijanstwa i marksizmu w niektérych ugrupowaniach Koscio-
ta - nie byto skutkiem zadnego spisku, strategii, taktyki, infiltracji czy manew-
ru komunistéw, marksistow, gramscianistéw czy leninistéw, lecz raczej efek-
tem wewnetrznego rozwoju samego Kosciota, wynikajgcego z jego wiasnej tra-
dycji i kultury" (M. Loewy, Teologia wyzwolenia a marksizm, ,,Praktyka Teore-
tyczna" nr 2 (8), 2013, s. 21).
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ateista. Kwestionujgc paradoksalnie zasady rewolucji, ktéra zagdata jed-
noznacznie egzekucji wszystkiego, co religijne, Gramsci gtosit uzytecz-
nos¢ religii pozbawionej zywego Boga, zywej wiary, zywej pobozno-
$ci i zywego kultu - w ten sposob okradziona religijnos¢ tatwo sprze-
daje sie na ustugi pewnego siebie marksizmu. Takie zjawisko mogto
by¢ bardziej pozytecznym narzedziem dla zaprowadzenia porzadku
spotecznego wedtug intuicji komunistycznej i kosztowato mniej ryzy-
ka niz walka otwarta i krwawa rozprawa z Kosciotem, ktoéry jest sil-
ny i potrafi skutecznie oponowaé¢. Gramsci sam nigdy nie przekroczyt
progu Kosciota, nie stat sie jego cztonkiem. Zarazem jednak na skutek
dziatalnos¢ braci Boff to, co zamierzyt, skutecznie przenikneto w gigb
muroéw katolickiej wspolnoty9.

Dla petnego wytlumaczenia problemu asymilacji gramsci-
zmu do wnetrza teologii wyzwolenia, nalezy zaznaczy¢, ze gramsci-
stowska infekcja nie byta z gory zatozonym celem twaorczosci Bofféw.
Byto raczej tak, ze to wrazliwos$¢ teologiczno-spoteczna braci zostata
uwiedziona i naduzyta przez ideologéw komunizmu juz nieco p6zniej,
w trakcie narastania procesu komentowania zwigzku ubéstwa z prze-
staniem ewangelicznym. Punktem wyjscia z pewnoscia byta wrazli-
wos$¢ ewangelicznego serca, ktore nie moze znie$¢ milczenia wobec
skrajnej niesprawiedliwosci. Ta wrazliwosé, co jest znaczace, nie potra-
fita w p6zniejszym okresie widzie¢ skrzywdzonego $wiata z perspek-
tywy cierpliwosci Krzyza, dlatego zaczeta siegac¢ coraz czesciej do na-
rzedzi rewolucji, poddajgc sie tym samym pokusie gramscizmu. Dla
przykiadu, znakomity analityk teologii braci Boff, Dominik Smyrgata,
zZwraca uwage, iz wstep do wszystkich w zasadzie dziet brazylijskich
dziataczy stanowiag pewnego rodzaju szokujgce, poruszajgce albo tez
okrutne obrazy, ktére naturalnie wstrzgsajgc sercem wrazliwego czto-
wieka, z drugiej strony wywotujg bdél, prowadzacy do praktycznej che-
ci odwetuld

9 Niniejszy artykut nie jest rozprawg pretendujacg do bycia szczegétowg ana-
lizg tworczosci dwadch brazylijskich teologéw. Nie ma na to tu miejsca. Nato-
miast gramscistowska inklinacja teologii wyzwoleniabraci Boffjest oczywisto-
$cig, dobrze widoczng i dobrze wykazang przez wielu (por. P. Spiewak, Gram-
sci, Warszawa 1977, s. 7-26). Zob. takze: Jose de Jesus Cruz Santana, Impensar
la teoria social de Antonio Gramsci, ,,Polftica y Cultura®, nr 39, 2013, s. 145-165;
E. Malo, Antonio Gramsci's role in marxian thought and the contribution made to in-
ternational relations by those using these ideas, ,,Academicus International Scienti-
fic Journal®, nr 7, 2013, s. 93-116.

10 Smyrgata, komentujac tre$¢ jednej z ksigzek Boffow, pisze: ,,Rozdziat pierw-
szy zawiera sugestywny opis stosunkéw spoteczno-ekonomicznych w Amery-
ce tacinskiej. Rozpoczynajg go dwa, niezwykle mocne wspomnienia Clodovi-
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Z tego witasnie wrazliwego wybudzenia serca wobec nedzy
i ubostwa, wywodzi sie drugie oblicze teologii wyzwolenia, ktore cho¢
nie unikneto kolaboracji z komunizmem w petni, zdaje sie mie¢ zupet-
nie inny punkt inicjacji i zupetnie odmienng motywacje. Autorem tego
nurtu jest peruwianski dominikanin Gustavo Gutierrez. Dla braci Boff
otwarciem teologii wyzwolenia jest akademicka dyskusja i porusze-
nie gniewu spotecznego, ktére w sposob naturalny zbliza ich do sztan-
daréw komunizmu. Z kolei zdaniem Gutierreza, ktéry w roku 1971
pierwszy raz ogtosit Swiatu sam termin i znaczenie teologii wyzwole-
nia, jego witasna doktryna jest po prostu préba refleksji nad skrajnymi
i trudnymi zjawiskami spotecznymi w $wietle Bozego Stowa. Mimo in-
tensywnego zycia akademickiego dominikanin z Peru zawsze pozosta-
wat w tyglu duszpasterskiej praktyki, co bardziej stymulowato go do
duchowego towarzyszenia wiernym w $wiecie wiasnej parafii, niz do
uczestniczenia w egzotycznych dyskusjach studentéw. Wreszcie Guti-
errez nigdy sam osobiscie, jako kaptan katolicki, wprost nie zerwatjed-
nosci z Kosciotem. Te argumenty sprawiaja, ze teologia Gutierreza, jak-
kolwiek w wielu miejscach ryzykowna i naduzywana przez rozpalo-
nych propagandystow tamtej niespokojnej, marksistowskiej epoki, pa-
radoksalnie moze sta¢ sie pomostem do wiasciwego umiejscowienia
teologii wyzwolenia w zdrowym kontekscie kompletnej nauki spotecz-
nej Kosciota. A przynajmniej do rozwazania takiej mozliwoscill

sa Boffa. Pierwsze dotyczy przyjecia Komunii Swietej przez wierna, ktéra byta
tak gtodna, ze oczekujac na spowiedz, nie data rady dotrwaé¢ na swojg kolej
i pomyslata, ze chociaz posili sie komunikantem. Drugie jest znacznie bardziej
drastyczne i opowiada o kobiecie, ktéra z gtodu nie miatajuz pokarmu, tak ze
jej niemowle wysysato krew z jej piersi" (D. Smyrgata, Latynoska teologia wy-
zwolenia - wiara, rewolucja pasywna, nacjonalizm antykolonialny, Warszawa 2014,
s. 95). Zob. takze: L. Boff, C. Boff, Introducing Liberation Theology..., op. cit., s. 1-2.
11 Gutierrez nigdy nie traktuje swej refleksji jako narzedzia rewolucji spotecz-
nej. Jest natomiast niezwykle przywigzany, co jednak moze by¢ jedynie atutem
jego dzieta, do praktycznej stuzby teologa wobec najbardziej palacych zjawisk
spotecznych danego czasu. Teolog musi by¢ praktykiem. Inspirowany Objawie-
niem, uczy sie wytrwale aplikowaé przejawy zycia duchowego, interpretowane-
go przez teologie, do praktyki zycia zupetnie materialnego. W przeciwnym wy-
padku teologia pozbawiona kontekstu zastosowania jej do codziennego tu i te-
raz, staje sie jedynie pobozng lub sentymentalng teorig. Tym samym nie tylko
odrywa sie od zycia - odrywa sie réwniez od Ewangelii, ktéra nie jest teoretycz-
nym traktatem. Jest podrecznikiem postepowania z ziemi w strone nieba. Guti-
errez pisat: ,,Mas aun, la teolog™a percibe gracias a ese cotejo lo que su esfuerzo
de inteligencia de la fe recibe de esta praxis histérica del hombre, as como lo que
su propia reflexion puede significar para esa transformacién del mundo". G. Gu-
tierrez, Teologia de la liberacion. Perspectivas, Salamanca 1975, s. 32.
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Podstawowe zatozenia teologii wyzwolenia wedtug Gutierre-
za mozna stresci¢ w nastepujacych krokach. Po pierwsze, wedtug pe-
ruwianskiego mysliciela ten nurt teologiczny ma zdecydowanie cha-
rakter lokalny i kontekstualny. Zatem teologia wyzwolenia rodzi sie
z gtebi kulturowej dojrzatosci kontynentu Ameryki tacinskiej i w du-
zej mierze komentuje doswiadczenie spoteczno-religijne Latynosow.
Jest tez praktycznym spojrzeniem wiary, zatem odnosi si¢ do tu i teraz,
stawia Kosciot katolicki w sytuacji pytania, ktérego nie wolno prze-
milcze¢: jak Ewangelia odnosi sie do ubdstwa, nieprawosci i krzywdy
cztowieka zyjacego w Swiecie Ameryki Potudniowej? Czy Ewangelia
ma jaka$ odpowiedz dla tamtych ludzi? | czy ta odpowiedzZ proponuje
co$ skutecznego poza poboznoscigl?

Po drugie, zdaniem Gutierreza kazdy jest teologiem. To zna-
czy kazdy cztowiek zdolny jest wyprowadzi¢ z Ewangelii pewng iskre
intuicji, ktéra pomoze mu od nowa tak interpretowac swoje zycie, by
stato sie ono odkupione i znéw tworcze. Teologia wyzwolenia, we-
dtug dominikanina, nie jest kolejng szkotg biblijng czy duchowa, lecz
stanowi co$, co nazywa on teologig powszechnego zbawienia. W tym
miejscu Gustavo Gutierrez dociera do tej wtasnie, bardzo niebezpiecz-
nej granicy swych medytacji, w ktérych tak naprawde jego idea zda-
je sie bardziej sktania¢ ku marksizmowi niz ku fundamentom Ewan-
gelii. Skoro bowiem kazdy jest teologiem, kazdy réwniez tworzy swo-
ja niezalezng etyke. Moralno$¢ uniwersalna zaczyna tym samym prze-
obrazaé sie w odpowiedz, rade, pocieszenie i wyjscie sytuacji, catkowi-
cie zalezne od zmiennego kontekstu wydarzenia, ktére na biezgco oce-
nia ludzkie sumienie. Teologia musi by¢ zatem zgodna z kontekstem,
musi oceniac¢ kontekst, wyrzekajgc sie w takim razie niezmiennej pod-
stawy, ktora musiataby zbyt usztywniac jej reakcje kontekstualna. Nie
nalezy wyjasnia¢ wiele. Jest to btad relatywizmu, usprawiedliwione-
go tym razem palagcym problemem spotecznym - bieda. Niestety, zda-
niem Smyrgaty taka interpretacja moralnosci umieszczanej w kontek-
Scie epoki jest kopig ideowg marksistowskiego historycyzmu13

12 Por. ibidem, s. 57.

13 Gustavo Gutierrez swoje nachylenie relatywistyczne buduje na fundamen-
cie subiektywnej interpretacji biblijnej. Szczegdlnie bliskie jest mu pojecie bi-
blijnego czasu - kairos. Zdaniem dominikanskiego teologa, czas paschalny wy-
petnia sie dzi§ odmiennie od czasu spotecznego. Czas paschalny jest czasem
zbawienia, natomiast czas spoteczny jest bliski intuicji mojzeszowej. Jak Moj-
zesz prowadzit lud przez pustynie, postuszny pojedynczym, nastepujacym po
sobie wezwaniom Jahwe, tak i dzi$ teolog wyzwolenia musi pozostawi¢ meto-
de ogdblng i wartosci ogolne, aby stucha¢ Boga w kontekscie czasu aktualnego,
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Aby dzi$ zmierzy¢ sie z mozliwosciag skonstruowania teologii
wyzwolenia rzeczywiscie obecnej wewnatrz wspdélnoty katolickiej, ko-
nieczne jest oczyszczenie dwoch powyzszych zrddetjej narodzin i eks-
pansji. By¢ moze wspotczesnych chrzescijan zafascynowanych spotecz-
ng rola Ewangelii nigdy nie opusci juz pytanie: czy mozliwa jest tro-
ska o biednych wyzwolona z pokusy marksistowskiej, lewicowej re-
wolucji?

2. Katolicki kontekst teologii wyzwolenia

W pierwszej, zupetnie obronnej - lecz tym samym: zupeinie
zrozumiatej - reakcji wspolnoty koscielnej na fenomen teologii wyzwo-
lenia, daje sie wyczué¢ bezkompromisowy odruch nieakceptacji i odmo-
wy. Kosciot katolicki, tym bardziej Kosciét postrzegajacy samego sie-
bie w kontekscie bezkrytycznie lewicujgcej epoki lat szesédziesigtych
i siedemdziesigtych, nie widzi szans na powigzanie pragnien braci Boff
ani nawet medytacji o biedzie wedtug Gutierreza ze zdrowym naucza-
niem spotecznym katolicyzmu. W tym miejscu warto krétko przypo-
mnie¢ znaczenie trzech istotnych dokumentéw, ktére radykalnie od-
niosty sie do istoty teologii wyzwolenia. Zatem w nocie Stolicy Apo-
stolskiej z roku 1984, ktdra wcigz stanowi wigzace orzeczenie Kongre-
gacji Nauki Wiary, kardynat Ratzinger weryfikuje negatywnie przede
wszystkim koncepcje wolnosci, jaka postuguja sie tworcy latynoskiej
teologii kontekstualnej. Wolnos$¢ chrzescijariska nie jest bowiem jedy-
nie uzyskaniem rozsgdnej réwnowagi lub sprawiedliwosci spotecznej
dla wszystkich, lecz w istocie jest wyjsciem z grzechu. Poprzez rela-
tywne rozmycie moralnosci, teologia wyzwolenia Gutierreza oraz Bof-
fow jest redukcyjna i rozmija sie z catg gtebiag pojecia wolnosci ewange-
licznej. Bedac zas$ niepetng analizg wolnosci, nie moze tym samym pro-
ponowacé catkowitego i godnego cztowieka wyzwoleniald

Te rozprawe z redukcyjng wizjg cztowieka walczgcego o swojg
prawdziwg wolno$¢ Ratzinger kontynuowat zaré6wno w osobistej ana-
lizie teologicznej, jak tez i w kolejnym, oficjalnym dokumencie Watyka-
nu z roku 1986. Podczas gdy pierwszy dokument dotyka istotnego zna-

w konteks$cie dnia dzisiejszego (por. tenze, Reuelacién y anuncio de Dios en la hi-
storia, "Paginas”, t. 2, nr 1, 1976, s. 2-3). Zob. takze D. Smyrgatla, Latynoska teolo-
gia wyzwolenia..., dz. cyt., s. 66-68.

14 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o niektérych aspektach teologii wyzwo-
lenia ,,Libertatis nuntius", w: W trosce o petnie wiary (redakcja zbiorowa), Tarnéw
1995, s. 215-235. Zob. takze B. Ferdek, Werytatywne aspekty wolnosci w ujeciu
Josepha Ratzingera, ,,Studia Gnesnensia", t. XXV, 2011, s. 179-180.
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czenia wartosci ludzkiej wolnosci, drugi - cho¢ zdaniem wielu, nieco fa-
godniej traktujgcy samo zjawisko i ruch teologéw wyzwolenia - zda-
je sie ustami prefekta odpowiedzialnego za doktryne katolicyzmu bro-
ni¢ cztowieka wspoétczesnego przed zredukowaniem go do poziomu
czastki catlego mechanizmu spotecznego, jakiego§ modutu skazanego
na walke, co wiecej - na walke zalezng tylko od jednego, sugerowa-
nego w latynoskiej teologii kontekstualnej, sposobu jej przeprowadze-
nia, jakim mogtaby by¢ rewolucja. Pokoj i cierpliwa przemiana sa bar-
dziej owocne i zdecydowanie blizsze ludzkiej naturzeliBardzo cieka-
wym - bo wychodzgcym od tego samego, a wiec potudniowoamery-
kanskiego doswiadczenia - komentarzem do teologii wyzwolenia jest
nota opracowana przez $rodowisko katolickiego uniwersytetu z Bu-
enos Aires. Dokument argentynski pojawit sie w roku 1985, a zatem
w zasadzie rownolegle z orzeczeniami Stolicy Apostolskiej. Poniewaz
jednak dwa pisma Ratzingera miaty za sobg zaréwno jego niepodwa-
zalny autorytet teologiczny, jak tez wiadze definitywnego rozstrzygnie-
cia spraw, zastrzezenia uniwersytetu z Buenos Aires znalazty sie jak-
by w cieniu dwoch wyzej wspomnianych dokumentéw watykanskich.
Tymczasem w kontek$cie pewnej proby odzyskania dzi$ teologii wy-
zwolenia dla Kosciota katolickiego owe argumenty srodowiska teolo-
goéw argentynskich warte sg odnotowania. Po pierwsze, w nocie z Bu-
enos Aires wskazuje sie jasno na to, ze ideologia marksistowska inspi-
ruje wszystkie, fundamentalne zatozenia teologii wyzwolenia. Pada tu
ciekawe sformutowanie: marksizm jest fatszywy, poniewaz nie jest filo-
zofig - nie jest tym samym naukowy. Opiera sie przeciez na jednej ide-
ologii politycznej, jako wiec sfalsyfikowany nawet od strony filozoficz-
no-naukowej, nie moze dobrze postuzy¢ do zbudowania czegokolwiek
sensownego w obrebie spotecznej nauki Kosciota. Po drugie, w tonie sa-
mej teologii wyzwolenia widzi sie jaskrawy paradoks. Z punktu widze-
nia pojeciowego jej zatozenia sg zupetnie btedne. Co nie oznaczajedno-
czes$nie, ze latynoska teologia kontekstu nie moze do czego$ postuzyé,
jej bowiem inspiracja ma dobry, zdrowy i ptodny czynnik pastoralny.
Jako duszpasterska troska o krzywde ubogich, teologia wyzwolenia
moze znalez¢ swoje wazne miejsce we wspdlnocie uczniéw Panals

55 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijariskiej wolnosci i wyzwole-
niu ,,Libertatis conscientia", w: W trosce o petnie wiary..., dz. cyt., s. 244-282. Zob.
takze: A. Michalik, Zrozumieé chrzescijanstwo. Istota chrzescijanstwa wedtug Jose-
pha Ratzingera, Tarnéw 2008, s. 270-275.

16 Universidad Catélica Argentina (redakcja zbiorowa), La Teologia de la Libera-
cion y el marxismo: a la luz del documento de la Santa Sede ,,Instruccién sobre algunos
aspectos de la Teolog”™a de la Liberacion del 6-8-1984", Buenos Aires 1985, s. 7-8.
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Wiasnie to ostatnie rozréznienie oddajgce specyficzny i przez
to ktopotliwy paradoks teologii wyzwolenia, obiektywnie sfatszowanej
na poziomie zatozen, ale potencjalnie skutecznej w wymiarze pasto-
ralnym, staje sie z pewnoscig impulsem dla dwéch stynnych zgroma-
dzen biskupéw latynoamerykanskich: najpierw w kolumbijskim Mo-
delin od 26 sierpnia do 7 wrzes$nia 1986 roku, a nastepnie w meksykan-
skiej Puebla od 27 stycznia do 13 lutego 1979 roku. Te dwa stynne syno-
dy wyznacza na dtugie lata stalg tendencje, charakteryzujaca duszpa-
sterski rytm zycia Kosciota w Ameryce Potudniowej. Tendencja ta do
dzi$ wydaje sie stanowic jasny dogmat formacji do kaptanstwa i zycia
zakonnego, wychowania $wieckich oraz kierunku dziatania struktur
koscielnych na tym kontynencie. Jakie sg jej cechy charakterystyczne?
Po pierwsze, zdecydowanie skupienie, a w efekcie skrajne i bardzo cze-
ste zredukowanie dziatalnosci Kosciota do roli komentatora spoteczne-
go oraz waznego pomochika w reagowaniu na najbardziej palgce pro-
blemy polityczno-socjalne. Po drugie, preferowanie ubogich w dusz-
pasterskim planowaniu i dziataniu. Po trzecie, umieszczenie w nawia-
sie Swiata nadprzyrodzonego i wyrazny, czasem zdecydowanie klo-
potliwy wybér obecnosci komentarza wiary w przestrzeni doczesnych
trosk, sporéw lub dylematéw cztowieka. Po czwarte, przyjecie ubo-
stwa jako stylu zycia i funkcjonowania wspdélnoty koscielnej. Nie moz-
na ukrywac, ze taka logika koscielna, obecna w dwoch bardzo waz-
nych i przeciez oficjalnych dokumentach Kosciota Ameryki Potudnio-
wej, to rowniez zdecydowany wptyw srodowiska teologéw wyzwole-
nia. Jest to zjawisko jednak w zupetnosci ambiwalentne. Moze by¢ tak
samo szansa, jak i zagrozeniem17.

17 Stwierdzenia Ojcow synodalnych z Ameryki Lacinskiej, majg naprawde cha-
rakter radykalny. Ich upolitycznienie i socjalizujacy kontekst napawajg jed-
nak watpliwoscig, czy w takim ujeciu ubdstwa kategorycznego chodzi zaiste
0 ewangeliczny radykalizm, czy o rewolucyjny gniew i niepokdéj - o wiare ka-
tolickg czy juz o zalegalizowanie wewnatrzkoscielnego komunizmu. Synody
latynoamerykanskie dla przyktadu zachecajg do budowania matych wspélnot
chrzescijanskich nawzdr - inspirowanych lewackim stylem kubanskim - comu-
nidades de base! W dokumencie z Medellin znajduje sie réwniez tak rewolucyjne
logélne sformutowanie, jak to: ,,Todos los miembors de la llgesia estan llama-
dos a vivir la pobreza evangelica. Pero no todos de la misma manera, pues hay
diversas vocaciones en ella, que comportan diversos estilos de vida y diver-
sas formas de actuar, entre los religiosos mismos, son misién especial, dentro
de la Iglesia en este testimonio, habra diferencias segun los carismas propios".
Consejo Episcopal Latinoamericano (redakcja zbiorowa), Las cinco conferencias
generales del episcopado latinoamericano, Bogota - Colombia 2014, s. 191.



2 18 Jarostaw TomaszewskKi

Jednak najwazniejszym opracowaniem pogladéw biskupow
latynoamerykanskich, odnoszacych sie do dzisiejszego spotecznego
zaangazowania sie katolikéw, jest dokument z Aparecidy. Najwaz-
niejszym nie tylko dlatego, iz synod z Aparecidy - przeprowadzo-
ny od 13 do 31 maja 2007 roku, z ogromnym wkiadem i udziatem
samego Benedykta XVI - byt jak dotagd ostatnim takim spotkaniem
hierarchéw, duszpasterzy i katolikdw $wieckich na tym kontynencie.
Przede wszystkim jednak dlatego, iz w duzej mierze autorem gtéwnej
linii, zamystu oraz intuicji tego synodu jest 6wczesny kardynat Ber-
goglio, ktéry dzis prowadzi juz caty Kosciét uniwersalny. | réwniez
dlatego, ze w Kosciele doby papieza Franciszka widoczna jest pew-
na moda teologiczna na analizowanie, czytanie, pogtebianie i uaktu-
alnianie przestania z Aparecidy. Apel typowo potudniowoamerykan-
ski z roku 2007 aspiruje dzi$ do bycia socjalng konstytucjg Kosciota
powszechnego. Prébe myslenia latynoamerykanskiego wielu bisku-
poéw - z réznym efektem i r6znym stopniem zrozumienia - aplikuje
dzi$ w gtgb doswiadczenia roznych kultur i réznorodnych wspdlnot
eklezjalnych. Poza tym wreszcie przestanie spoteczne z brazylijskie-
go sanktuarium, co zostanie wykazane w ostatnim fragmencie tych
rozwazan, inspiruje wtasnie ten kierunek troski Kosciota o ubogich,
ktory jest cierpliwg przemiang spoteczenstwa, a nie komunistyczna,
cho¢ ochrzczong rewolucjal8

18 Tymczasem dokument z Aparecidy zostat napisany z wyraznym naciskiem
na rozumienie czasu i rytmu zycia kultury latynoamerykanskiej. Oczywiscie,
pewne intuicje moga stuzy¢ wszystkim chrzescijanom, analiza musi by¢ jed-
nak adekwatna i pogtebiona o stosowny komentarz spoteczno-filozoficzny.
W przeciwnym razie surowa, naga, sitowa aplikacja idei Ameryki Potudnio-
wej do zycia kazdej zindywidualnych kultur katolicyzmu grozi popadnieciem
w powazne biedy i niezrozumienie. Zwracal na to uwage sam papiez Benedykt
XVI, uczestniczagc w podsumowaniu synodu z Brazylii. Wiara musi by¢ inte-
ligentna, to znaczy musi rozumie¢ swoéj charyzmat i postanie do konkretnego
cztowieka w jego historii zycia. Tylko ideologie zywig sobie pretensje do bycia
odpowiedzig absolutng, dla kazdego w tym samym konteks$cie. Wiara to wy-
bér indywidualany, z indywidualnym ofiarowaniem kazdemu jego nadprzy-
rodzonej nadziei w Chrystusie. Papiez méwit: ,,No es una ideolog”™a polftica,
ni un movimiento social, como tampoco un sistema econémico; es la fe en Dios
Amor, encarnado, muerto y resucitado en Jesucristo, el autentico fundamento
de esta esperanza que produjo frutos tan magmficos desde la primera evangeli-
zation hasta hoy" (Benedicto XVI, HomiHa de su santidad Benedicto XV | explanada
del santuario de Aparecida, VI Domingo de Pascua, 13 mayo de 2007, w: Consejo
Episcopal Latinoamericano (redakcja zbiorowa), Las cinco conferencias generales
del episcopado latinoamericano..., dz. cyt., s. 875).
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Synod z Aparecidy umieszczajego spoteczne przestanie w trze-
ciej i ostatniej czesci koncowego dokumentu. Wazne jestjednak uchwy-
cenie integralnej idei tego synodu, fundamentu, bez ktérego interpreta-
cja samej doktryny spotecznej bedzie znéw niebezpiecznie subiektyw-
nym eksperymentem. Zatem przedstawiciele Kosciota Ameryki Potu-
dniowej, zebrani w roku 2007 w Aparecidzie, podkreslajg szczegolnie
dwie mysli: pierwsza - ze misja jest zyciem Kosciota, ze bez intensyw-
nosci misyjnej wewnetrzne zycie wspélnoty uczniow Chrystusa nie-
bezpiecznie wiotczeje albo zamyka sie w dusznym, zacie$Snionym, au-
toreferencyjnym kregu wygodnej doskonatosci chrzescijanskich elit;
druga mys$l - ozywiajgca misja Kosciota skierowana jest szczego6lnie
do os6b ubogich, zmarginalizowanych i niebezpiecznie oddalonych od
Bozego serca. Synod w Aparecidzie podtrzymuje zatem jako podsta-
we spotecznej aktywnosci chrzescijan zasade opcji preferencyjnej na
rzecz ubogich i wykluczonych. Co jednak wazne, dostrzec mozna wy-
razng zmiane akcentu. O ile dla ojcéw synodalnych z Modelin lub Pu-
ebla opcja preferencyjna na rzecz ubogich miata przede wszystkim po-
smak walki o sprawiedliwos$¢ spoteczna - przez co konhczyta sie tak bo-
lesnym uwiktaniem w ideologie marksistowska, o tyle dla ojcéw sy-
nodalnych z Aparecidy ta sama troska o ubogich ma charakter zde-
cydowanie ewangelizacyjny, stuzy gtoszeniu nawrocenia i Mitosier-
dzia, gtéwnie ubogim. Oni bowiem, oddaleni od centréw kulturowych
Swiata, najczesciej nie styszg juz przestania o Krolestwie Bozym. Nikt
lub niewielu tylko przepowiada im Ewangelie. Taka sytuacja sprawia,
iz ubodzy i zmarginalizowani utozsamiajg Kosciét z kolejng, doczesna
potega tego Swiata, ktéra - wzorem innych sit spotecznych - wyklucza
ich z zycia. Przede wszystkim jednak ubogim grozi podstawowe zanie-
dbanie w kwestii wiecznego zbawienia ich dusz, do czego uczniowie
Ukrzyzowanego za wszystkich ludzi dopusci¢ nie moga19

19 To wazne dla dyskusji o mozliwosci skonstruowania katolickiego oblicza
teologii wyzwolenia, ze autorzy synodu w Aparecidzie, w przeciwienstwie do
braci Boff i znacznie radykalniej niz Gustavo Gutierrez, deklarujg, iz punktem
wyijscia ich troski o zmarginalizowanych jest wiara ewangeliczna, nie za$ jaka-
kolwiek inna ideologia. W punkcie 392 synodu znalez¢ mozna gteboka dekla-
racje wiare: ,,Nasza wiara gtosi, iz Chrystus jest ludzkim obliczem Boga i bo-
skim obliczem cztowieka. Dlatego opcja preferencyjna na rzecz ubogich zawie-
ra sie w chrystologicznej wierze w tego Boga, ktéry dla nas stat sie ubogim,
aby nas ubéstwem swoim ubogaci¢. Ta opcja rodzi sie z naszej wiary w Jezusa
Chrystusa, Boga, ktory stat sie cztowiekiem i ktory stat sie naszym bratem. Nie
jest onajednak dlawybranych ani nikogo nie wyklucza. Skoro ta opcja jest za-
warta w wierze chrystologicznej, to my chrzescijanie jako uczniowie i misjona-
rze jesteSmy wezwani do kontemplowania w cierpigcych oblicza naszych bra-
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Zatem w przeciggu czterdziestoletniej, niespokojnej historii
rozwoju teologii wyzwolenia daje sie dzi$ zauwazy¢ jej znaczacg ewo-
lucje, ktérg mozna w petni odda¢ za pomoca jednego, logicznego wy-
kresu: teologia wyzwolenia w jej aktualnym kontek$cie to zmienna
perspektywa miedzy jej punktem inicjacji, jakim zawsze bedzie pytanie
o sytuacje ubogich, a potencjalng dwukierunkowoscig chrzescijanskiej
odpowiedzi, jakiej na to pytanie mozna udzieli¢: albo rewolucja, ktora
uzalezni teologie wyzwolenia od marksizmu i odseparuje do magiste-
rium Kosciota, albo ewangeliczna nauka spoteczna, ktéra proponowacé
bedzie cierpliwg przemiane schorowanej struktury, czyli wolnos¢ w jej
najgtebszym, ludzkim aspekcie. Z pewnoscig dzi$, po latach tendencyj-
nego gwatcenia postulatow teologii wyzwolenia przez drapiezny ko-
munizm, wreszcie rozpoczyna sie proces nadania jej katolickiego cha-
rakteru. Szczesliwie za tg probg opowiada sie cztowiek catkowicie od-
powiedzialny dzi$ za magisterium Kosciota, ktérym jest szef Kongre-
gacji Doktryny Wiary, kardynat Gerhard Ludwig Muller2).

ci i si6éstr oblicza Chrystusa”. Aparecida. V Og6lna Konferencja Episkopatéow
Ameryki tacinskiej i Karaibow. Dokument koricowy (wydano z inicjatywy Ze-
spotu Konferencji Episkopatu Polski ds. Nowej Ewangelizacji - praca zbioro-
wa), JesteSmy uczniami i misjonarzami Jezusa Chrystusa, aby nasze narody miaty
w Nim zycie, Gubin 2014, s. 192.

AW roku 2014, niespodziewanie dla wszystkich, ukazata sie ksigzka autorstwa
watykanskiego hierarchy, w ktérej jednoznacznie prébuje on skonstruowac ka-
tolickie podwaliny teologii wyzwolenia. Pozycja ta - opublikowana najpierw
w jezyku hiszpanskim, nastepnie za$, dzieki staraniom naukowego $rodowi-
ska KUL-u, takze przettumaczona na jezyk polski - jest dzi$ najwazniejszym
glosem, ktory moze pomdéc w ostatecznym rozstrzygnieciu pozycji teologii wy-
zwolenia wobec magisterium wiary oraz przydatnosci i stuzebnosci teologii
wyzwolenia w spotecznej misji Kosciota katolickiego. Dzieto Mullerajest o tyle
wazne, iz zawiera w sobie bardzo osobisty sygnat i $wiadectwo: obecny kar-
dynat wielokrotnie z bliska, osobiscie poznawat realia Ameryki tacinskiej, jak
réwniez od wielu lat trwa w osobistej i teologicznej przyjazni z Gustavo Guti-
errezem. Muller pisze w sposéb nastepujacy, ogtaszajgc tym samym jakby ka-
tolickg konstytucje teologii wyzwolenia: ,,La teolog”a de la liberacion tal como
fue esbozada por Gustavo Gutierrez no es una sociolog™a vestida de teolog”™a:
es teolog”™a en sentido estricto. No predica la lucha de clases, sino la superacion
del antagonismo realmente existente entre clases y grupos de poder y tambi-
en de racismo, de donde provienen la miseria y los atentados a la dignidad de
la mayor parte de la humanidad. El fundamento de la teolog”a de la liberacién
es la fe que Dios ha creado al hombre a su imagen y de que, en su Hijo Jesucri-
sto, se ha comprometido por el hombre hasta asumir la muerte a la que los ad-
versarios condenaron a Jesus. El objetivo es hacer reconocible a Dios en todas
las dimensiones de la vida humana como Dios de la vida y vencedor de la mu-
erte. La teolog”™a de la liberacion esta en contra de todos los dualismos que qu-
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Majgc zatem na wzgledzie szerokg perspektywe kontrowersji
wokoét powstania teologii wyzwolenia, kierunek korekty, jakg usito-
wata dokonywacé Stolica Apostolska w dwoch, znanych juz dokumen-
tach, jej adaptacje na synodach potudniowoamerykanskich, a wreszcie
teologiczno-doktrynalne wskazowki, zawarte w ostatniej ksigzce kar-
dynata Mullera, mozna w nastepujgcych punktach zaproponowac po-
wrot teologii wyzwolenia w jej czysto katolickim charakterze:

(A) Katolicka teologia wyzwolenia, aby nie zaprzecza¢ magi-
sterium Kosciota i stuzyc¢ rzeczywiscie eklezjalnej nauce spotecznej, po-
winna przej$¢ pogtebiony proces oczyszczenia z infekcji wszelkiej ide-
ologii marksistowskiej. Marksizm nie jest nawet realng filozofig, jest
politycznie sterowang ideologia, nie moze wiec tak naprawde stuzy¢
do stworzenia duszpasterskiego systemu, ktory w jakikolwiek sposob
niéstby ulge biednym. Poza tym marksizm opiera sie na wrogosci wo-
bec przestania chrzescijanskiego. Symbioza teologii wyzwolenia oraz
ideologii komunistycznej jest zatem absurdem?2L

(B) Katolicka teologia wyzwolenia, oswobodzona z ideologii
marksistowskiej, zdecydowanie opowiadajac sie po stronie krzywdy
ubogich w zmaterializowanym S$wiecie, bedzie przedstawia¢ szero-
kie rozumienie wolnosci, jakg wypracowato duchowe doswiadczenie
chrzescijanstwa. Wolnos¢ zredukowana jedynie do poziomu zréwna-
nia szans spotecznych jest zaledwie jednym z jej watkow. O swobodzie
osobistej i spotecznej gtosi Ewangelia Chrystusa, lecz definiuje jg jako
konsekwencje wolnosci wewnetrznej. Nie zdobywa sie petni wolno-
$ci narzedziem rewolucji, ktéra zawsze ukazuje bolesny paradoks: jed-
na klasa spoteczna, czujac sie pokrzywdzona, zdobywa sie na wolnos¢,
odbierajac ja drugiej klasie spotecznej. Wolno$¢ za$ prawdziwa jed-
nych nie moze przyj$¢ poprzez zniewolenie innych. Dlatego perspekty-
wa wolnosci ewangelicznej, wydobywanej z cierpliwos$cia za pomoca
wzrostu wewnetrznego i cierpliwej reformy prawa, jest wolnoscig au-
tentyczng. Ubogim nie wystarczy da¢ swobody spoteczne i materialne,
aby da¢ im wiecej wolnosci. Podstawag zycia w wolnosci wedtug Ewan-
gelii jest bowiem madro$¢ wewnetrzna, tad sumienia, edukacja osobo-
wosci i systematyczny wzrost duchowy22

ieren desterrar a Dios en el mas allay reducir la salvaciéon a mera interioridad".
G.L. Muller, Iglesia pobrey para los pobres, Madrid 2014, s. 55.

2l Por. tenze, Ubdstwo, Lublin 2014, s. 42-44.

2 W swej znakomitej pozycji, poswieconej analizie stanu $wiata i chrzeécijan-
stwa dniu dzisiejszym, amerykanski analityk George Weigel, wskazuje, iz wita-
Sciwa perspektywa spotecznego dziatania chrzescijan to wizja papieza Leona
XIl'i tak zwana ,,ekologia cztowieka" wedtug Benedykta XVI. Z tych zrédet,
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(C) Katolicka teologia wyzwolenia swdj punkt ciezkosci umie-
$ci w Swiecie wykluczonych i zmarginalizowanych, do nich - za po-
mocg praktycznych narzedzi - zanoszgc przestanie Chrystusa. Pasto-
ralne odejscie na peryferia $wiata nie moze jednocze$nie oznaczac po-
rzucenia przez teologéw wyzwolenia koscielnego centrum, czyli ra-
cjonalizmu, wiary, praktyki wewnetrznego zycia, dyscypliny celibatu
i kaptanstwa oraz tych wartosci ewangelicznych, dzieki ktérym wia-
$nie do cztowieka, pozostajacego w ciemnosci, dociera $wiatto Ewan-
gelii. Teologia wyzwolenia, ktéra zlekcewazyta doktrynalne centrum,
wyrzadzita Kosciotowi Ameryki tacinskiej powazne szkody: niszczac
sakralnos¢ Swiatyn, zaniedbujac przepowiadanie i katechizacje, prze-
$ladujac wrecz niekiedy wspotbraci w wierze, ktérzy pragneli przyjac
i praktykowac uznane przez Kosciét charyzmaty (szczeg6lng wrogosé
srodowisko teologii wyzwolenia objawia wobec Drogi Neokatechume-
nalnej i Opus Dei) czy lekcewazgc wage pogtebionego wtajemniczenia
w znaczenie sakramentow, ktorych praktyka w wielu diecezjach i pa-
rafiach tego kontynentu wskutek agresji teologii wyzwolenia po pro-
stu zaniktaZ3

(D) Tak zdystansowana wobec wptywoéw marksizmu katolicka
teologia wyzwolenia musi réwniez zdystansowac sie do $wiata polity-
ki, ktory w dobie nowoczesnosci nigdy nie jest moralnie jednoznaczny.
Uwiktanie teologa w polityke zawsze oznacza utrate wiary obiektyw-
nej. Katolicka teologia wyzwolenia moze bardziej stanowié¢ duszpaster-
skg formacje sSrodowisk chrzescijan zywo obecnych w samym centrum
probleméw spotecznych wspéiczesnego $wiata, niz wiktac sie w par-
tyjne spory krajow, pozostajagcych wcigz w trakcie rozwoju. Jest fak-
tem, iz tak Swiat, jak i Kos$ciot bardziej potrzebuja bezinteresownych,
katolickich spotecznikéw niz wptywowych, ochrzczonych politykow24

(E) Katolicka teologia wyzwolenia musi wreszcie uzna¢é, ze
w historii Kosciota od wiekéw dobrze obecna jest prawdziwa troska
chrzescijan o ubogich i ze walka o prawa zmarginalizowanych w spo-
teczenstwie nie jest dla Swiata katolickiego czym$ nowym, nie jest tym
bardziej wtasnoscig teologii wyzwolenia. Katolicki pejzaz tego nurtu
bedzie wiec nie tyle nawigzywat do dwudziestowiecznych, moderni-

bez powiktan, moze korzystaé¢ kazda teologia spoteczna nowozytnego Koscio-
fa. Por. G. Weigel, Katolicyzm ewangeliczny, Krakéw 2013, s. 318-319.

Z Por. H. Bojorge, Mujer, por que lloras? Gozoy tristezas del creyente en la civiliza-
cion de la acedia, Buenos Aires 1999, s. 21-50.

24 Por. tenze, Pequena grey. El misterio de la Iglesia peregrina - dispersa - persegui-
da, Buenos Aires 2012, s. 74-78; Zob. takze: tenze, El liberalismo es la iniquidad.
La rebelién contra Dios Padre, Buenos Aires 2008, s. 39-40.
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stycznych eksperymentoéw zideologizowanych teologéw, co raczej be-
dzie siegat do mitosierdzia i jego dorobku praktycznego, reprezento-
wanego przez swietych, katolickich teologow wyzwolenia, jak cho¢-
by Albert Chmielowski, Matka Teresa z Kalkuty czy ksigdz Orionex.

3. Podsumowanie

Rozpoczecie dyskusji nad katolickim obliczem teologii wyzwo-
lenia moze by¢ ze wszech miar pozyteczne. Rzeczywiscie, troska so-
cjalna i duszpasterska o srodowiska najbardziej zaniedbane i oddalo-
ne od centrum wiary wydaje sie by¢ w nowozytnym Kosciele kato-
lickim nieco zaniedbana. Tak jakby wielu katolikéw wywiesito w tym
miejscu biatg flage, pozostawiajac zbyt wiele pola do dziatania wsréd
ubogich, fatszywej ideologii komunistycznej. Z drugiej strony, podsta-
wowa intuicja zaproponowana przez dwudziestowieczng teologie wy-
zwolenia byta i jest absolutnie reprezentowana w Kosciele przez swie-
tych fundatoréw, ktorzy niejednokrotnie jako gtéwny postulati chary-
zmat swej nowej rodziny lub szkoty zycia wewnetrznego stawiali wia-
$nie ewangelizacje ubogich. Wolno wiec stwierdzi¢, iz teologia wyzwo-
lenia znana jest w Kosciele od wiekéw, musi ona jedynie odnalezé jak
zawsze swoj aktualny kontekst i wypracowaé dla siebie przestrzehn do
praktycznego dziatania w tym jakze skomplikowanym Swiecie, nie ule-
gajac pokusom ideologii, w jakiekolwiek szaty bytaby ona tym razem
przebrana.

Jarostaw Tomaszewski

Powrét teologii wyzwolenia w jej katolickim charakterze

Streszczenie
Wraz z do$¢ gwattowna zmiang kursu papiestwa w Koscie-
le katolickim powrdcito pytanie o aktualno$é¢ i mozliwos$é katolickiej
adaptacji teologii wyzwolenia. Wiele wskazuje na to, iz latynoska teo-
logia kontekstu w pierwszej fazie swojego istnienia zraniona ideolo-
gig marksistowska moze doswiadczy¢ gtebokiego oczyszczenia, stuzac

25 Por. F.J. Ottonelli, Defensa de derechos fundamentales en tiempos criticos, w:
La Iglesia Catélica en el bicentenario de la nacién oriental (ciclo de paneles), Mon-
tevideo 2014, s. 201-210; zob. takze, H. Bojorge, Presencia de Dios, conversion
y apostasia, Tacuarembo 1989, s. 19-20.



22 4 Jarostaw TomaszewskKi

skutecznie fundamentalnej idei duszpasterskiej chrzescijanstwa: prefe-
rencyjnej opcji na rzecz ubogich i marginalizowanych. Tej misji wobec
cztowieka oddalonego od centrum wiary, kultury lub edukacji Kosciét
nie moze nigdy porzuci¢. Wielkim wyzwaniem jest dzi§ przeprowa-
dzenie roztropnego procesu rozeznawania duchéw i odrdzniania teo-
logicznego ziarna od ideologicznego chwastu. Teologie wyzwolenia
mozna oczysci¢ z korupcji ideologig historii, wprowadzajgc w jej dys-
kurs czystego ducha katolicyzmu. Bogate doswiadczenie $Swietych po-
staci promujgcych misje na rzecz ubogich jest dla teologii wyzwolenia
inspiracjg i modelem ewangelizacji S$wiata ludzi zmarginalizowanych
i zapomnianych. Budzgaca onegdaj kontrowersje teologiczne i watpli-
wosci duszpasterskie teologia wyzwolenia powraca dzis$ do pierwotne-
go ideatu - obrony godnosci ludzkiej w przestrzeni strukturalnej nie-
sprawiedliwosci i famania praw cztowieka.

Stowa kluczowe: teologia wyzwolenia, ideologia, marksizm,
gramscizm, duch Ewangelii, opcja na rzecz ubogich, synody AmeryKki
tacinskie;j.

Jarostaw Tomaszewski

Return of the liberation theology to its Catholic roots

Abstract

There are many indications that the liberation theology, dur-
ing the first stage of its career fatally exposed to poisonous influence
of Marxism, may now be going through a process of cleansing and
emerge as a true pastoral concern for the poor. The challenge is to tell
the theological wheat from the ideological darnel. Liberation theology
may be cleansed of ideological history by injecting into it pure Catholi-
cism. It may draw inspiration from the holy men and women who de-
voted their lives to the poor and return to its original idea: protect hu-
man dignity and stand up to injustice and violation of human rights.

Keywords: liberation theology, ideology, Marxism, Gramscism,
spirit of the Gospel, option for the poor, synods in Latin America.



