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,oerca swietych zwrocone ku prawu
Bozemu”. Biblijno-filozoficzne podstawy
wyktadni prawa Bozego w nauce
sw. Tomasza z Akwinu

Stowa kluczowe: prawo Boze, sens, natura, serce, wnetrze, umyst

Wstep

Celem ogdlnym badari jest wskazanie
podstaw filozoficznych wyktadni prawa
Bozego w prébie odpowiedzi na pytanie,
czym ono jest. Autorski wybér kluczo-
wych punktéw charakterystyki prawa
Bozego jako hipotez koresponduje z te-
zami pochodzacymi z prawdy objawie-
nia zawartej w Pismie Sw. i z nauki
o prawie Bozym $w. Tomasza z Akwi-
nu. Zatem zastosowang metodg badaw-
czg jest analiza Zzrédlowa; egzegeza bi-
blijna i interpretacja wybranych
fragment6éw dziet $w. Tomasza z Akwi-
nu, uzupelniana w razie potrzeby mysla
innych filozoféw, miedzy innymi prof.
Mieczystawa Gogacza.

Metoda ta koncentruje si¢ wokol
szczegbélowego celu niniejszych wywo-
déw, jakim jest filozoficzne dotarcie do
istoty prawa Bozego w pryzmacie po-
czatku. Oznacza to, ze zaréwno nasze
analizy, jak i ich przedmiot, traktujemy
w kategoriach poszukiwan Zrédel tego,
co pierwotne. Owe Zrédla spodziewamy
znalez¢ oczywiscie w Bogu, ale takze
w rzeczywistosci zycia czlowieka oraz
W nim samym.

Praca jest nie tylko prébg zreferowa-
nia wybranych pogladéw, ale réwniez
przedstawieniem autorskiej propozycji
sposobu myslenia o prawie Bozym.

Mgr Paulina Biegaj, doktorantka w Zaktadzie Ontologii Instytutu Filozofii na Wydziale

Filozoficznym Uniwersytetu Jagiellorskiego.
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Paulina Biegaj

|. Sens prawa Bozego

Punktem wyjscia naszych rozwazan jest
spojrzenie na rzeczywistos¢ i zycie czlo-
wieka zgodnie z metodg filozoficzng wy-
znawang przez Akwinate.

Pierwsza hipoteza jest stwierdzenie,
ze podstawowa i pierwotna cecha prawa
Bozego jest jego sensownosé. Zwiazana
jest ona z podwojnym sensem tkwiacym
w rzeczywisto$ci i w ludzkim zyciu.

Pierwszym odruchem intelektu po-
znajacego rzeczywistos¢ jest uznanie, ze
ma ona znaczenie, iz co$ dla kogo$ zna-
czy. To definicja sensu. Sensus oznacza
tre§¢ poznawczg, ,to, przez co pewna
czynno$é (jej wytwoér) lub stan rzeczy
staja si¢ zrozumiale i akceptowalne (na
plaszczyznie teoretycznej) albo chciane
i godne realizacji (na plaszczyznie prak-
tycznej szeroko pojetej)™. Czlowiek
w poznawczym odniesieniu do rzeczy-
wisto$ci, w ktérej zyje i ktéra go otacza,
a takze réwnoczesnie go przekracza,
transcenduje — mamy tu na mysli wszyst-
ko, co istnieje i co jako istniejace jest po-
znawane przez czlowieka — odnajduje
w rzeczywistosci znaczenie. Krétko mé-
wigc, rzeczywistos§¢ ta jest poznawalna.
Zgodnie z twierdzeniem metafizyki
scholastycznej pierwszym przedmiotem
ludzkiego poznania jest byt, czyli to, co
istnieje. Jednak dzieki owej poznawal-
nosci, rzeczywisto$é oznacza wobec
czlowieka zawsze cos konkretnego. Nie
tylko ,méwi” mu o tym, ze jest, ale na-
tychmiast dopowiada, iz skoro jest, jest
po cos. Rzeczywistos¢ jest pelna sensu,
poniewaz poznajemy ja w kategoriach

celu. Jesli tak, jest to rzeczywisto$¢ upo-
rzadkowana. Uporzadkowanie to ma
przynajmniej dwa znaczenia. Pierwsze
to takie, ze rzeczywisto$¢, poznana ja-
ko istniejaca, stanowi byt o okreslonej
strukturze i uksztaltowaniu. Sam fakt
istnienia narzuca na to, co istnieje, pe-
wien konkretny ksztalt. Po drugie, be-
dziemy méwili takze o wewnetrznym
uporzadkowaniu rzeczywistosci, w kté-
rej porzadek dotyczy zachodzacych
w niej relacji, ruchu. Celowos¢ tego ru-
chu usuwa z niej jakiekolwiek podejrze-
nie chaosu, sprzecznosci czy falszu. Byt
nie ma z tymi okresleniami niczego
wspolnego. Dlatego wlasnie jest prze-
strzenig uporzagdkowang w sposéb lo-
giczny, przestrzenia racjonalna, rzeczy-
wisto$ciag Logosu, w ktérej, jak sie
wydaje, musza od poczatku istnie¢, po-
rzadkujace je i nadajace jej wymiar sen-
su, prawa.

Sensowna rzeczywisto$¢, rzeczywi-
sto$¢ pojmowana ogdlnie i poznawana
jako zewnetrzna wobec cztowieka, wska-
zuje w jej intelektualnym ujeciu na to, ze
takze jego zycie indywidualne, a zatem
wewnetrzna ludzka rzeczywistosé, jako
druga strona tej samej rzeczywistosci
uniwersalnej, ma znaczenie, cel. Nie tyl-
ko wszystko, co poza czlowiekiem, wo-
kot niego, czy ponad nim, ma sens, ale
takze kazdy jego ruch, kazde indywidu-
alne dzialanie co$ znaczy. Innymi stowy,
czlowiek, biorgc w swoje rece, méwiace
potocznie, wlasne Zycie, nadaje mu sens,
uczestniczgc w ruchu calej rzeczywisto-

U Leksykon filozofii klasycznej, J. Herbut (red.), Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu

Lubelskiego, Lublin 1997, s. 476.
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$ci wedlug zachodzacych w niej praw na-
dajacych jej ten sam sens. Stad bedzie-
my méwi¢ o podwdjnym aspekcie sensu,
o zastanym sensie takze zastanej przez
czlowieka rzeczywisto$ci oraz o misji zy-
cia kazdego czlowieka, ktére domaga si¢
od niego nadania mu celu i znaczenia.
Poglad $w. Tomasza z Akwinu

Filozofia §w. Tomasza z Akwinu,
zwlaszcza jego metafizyka, przeniknig-
ta jest pojeciem przyczyny. Przyczyno-
wos¢ jest innymi slowy wyraznie przez
niego akcentowana. Zauwaza to prof.
Mieczystaw Gogacz, méwiac we wste-
pie do dziela $w. Tomasza O wiecznosci
Swiata o przyczynach wewnetrznych
i zewnetrznych. Przyczyny tkwig w ru-
chu. Cof$ jest w ruchu, wigc jest poru-
szane przez co$ innego, czyli przez przy-
czyng swojego ruchu. Miedzy
poruszanym a poruszajacym zachodzi
relacja. Relacja ta nie jest przypadkowa
czy chaotyczna. Jest ona dokladnie okre-
§lona, uporzadkowana. Co$ porusza
dang rzecz jako jej przyczyna. Zatem
mamy do czynienia z relacja przyczyno-
wosci ruchu, porzadkiem powodowania
ruchu przez sile wyzsza. Ruch jest tym,
co zdaniem $w. Tomasza jawi si¢ w spo-
s6b najbardziej oczywisty i bezposredni,
poniewaz dostrzegalny jest w §wiecie zja-
wisk zmyslowych, zewnetrznych. Gdy
Akwinata poszukuje odpowiedzi na py-
tanie, czym jest zycie w sferze empirycz-
nej, znajduje ja w poruszajacym si¢
przedmiocie®. Réwnoczesnie ruch ten
nie daje si¢ zauwazy¢ jedynie w potocz-
nym i najblizszym czlowiekowi doswiad-

czeniu. Porzadek poruszania jednej rze-
czy przez druga rozciggamy na sfere
niedostrzegalng gotym okiem, mamy tu
na mysli wszechswiat, a co za tym idzie,
tad ten traktujemy w najwiekszym stop-
niu uniwersalnie. Porusza si¢ wszystko.
Cala rzeczywisto$¢ konstytuuje si¢ na
relacji poruszania i bycia poruszanym,
w porzadku ruchu, z ktérym nieroze-
rwalnie zwigzana jest zasada przyczy-
nowosci. Jesli méwimy o tym, ze wszyst-
ko si¢ porusza, wprowadzamy pojecie
universum, calej rzeczywistosci, a wigc
wszystkiego, co istnieje. Nietrudno w tak
zarysowanym kontekscie wywniosko-
waé, ze zagadnienie przyczynowosci
odniesione zostanie ostatecznie do
Boga jako pierwszej przyczyny wszel-
kiego ruchu. ,Co do poznania istoty Bo-
zej — pisze $w. Tomasz — najpierw nale-
zy przyjaé, ze Bog jest. Czlowiekowi
rozumnemu rzuca si¢ to w oczy. Spo-
strzegamy bowiem, ze wszystko, co si¢
porusza, przez co innego jest poruszane:
to, co nizsze przez to, co wyzsze, na
przyktad [ciala] pierwiastkowe przez cia-
ta niebieskie™.

Zapoczatkowanie ruchu nie wyczer-
puje si¢ jednak w nim samym. Jest ono
dla jakiegos celu. Inaczej rzecz ujmujac,
jesli jest poczatek, musi by¢ réwniez ko-
niec, wypelnienie ruchu, racja dla jego
zapoczatkowania. Akwinata stwierdza,
ze ,B6g wszystko czyni dla celu” (Quod
Deus operatur omnia propz‘erﬁnem)“.
Przywolujac to stwierdzenie, w ktérym
pojawia si¢ pojecie wszystkiego, pozo-
stajemy w najbardziej ogélnym i po-

2 Zob. 8. th.1,q. 18, a. 2, thum. P. Belch, ,Veritas”, Londyn 1977.
3 O wierze, 3, thum. J. Salij, wstep P. Milcarek, Poznan 2000 (fragment Streszczenia teologii).

4 Tamze, 100.
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wszechnym kontekscie naszego dyskur-
su. Pojawia si¢ tu po raz kolejny pojecie
rzeczy wyprowadzonych do istnienia,
a wiec pojecie rzeczywistosci w przyje-
tym przez nas rozumieniu, Bég, ktéry
wyprowadza je do istnienia przez swdj
umyst i wole oraz cel, dla ktérego ro-
zumny i checacy Bég dziala. Mozna juz
na tym etapie naszych rozwazan stwier-
dzi¢, ze Bog stwarzajac rzeczywistosé
wedlug swojej mysli i tak, jak chce,
wyprowadza ja do istnienia nadajac jej
réwnoczesnie sens. Sens jest wpisany
w poczatek powstania kazdej rzeczy,
poniewaz wpisany jest w nig cel, dla
ktérego dana rzecz jest swiadomie
stworzona przez Boga i ktéry zawsze
wspolwystepuje z poczatkiem jako
przyczyna. Sens sytuujemy wiec w sfe-
rze tego, co pierwotne, zrédlowe. Po-
wiedzieliSmy juz o nim, ze $cisle laczy
sie on pojeciowo ze znaczeniem. Rze-
czywistosé, ktéra co$ znaczy, ma zna-
czenie dzigki racjonalnemu uporzadko-
waniu. Jest jednak jeszcze nieco inny
aspekt sensu. Nie wynika on z przyje-
cia perspektywy Logosu jako tego, co
rozumne, ale z samego faktu istnienia
danej rzeczy i jej ruchu. Wydaje sie, ze
gdy dolaczymy do poruszajacej si¢ rze-
czy kontekst znaczeniowy zwigzany
Z tym, co pierwotne a wigc z poczat-
kiem, najwlasciwszym pojeciem stanie
sie dla naszych wyjasnien pojecie nie
tyle istnienia, co zaistnienia. Zwré¢my
szczegblng uwage na to, co §w. Tomasz
moéwi o celu, rozumianym przez nas
takze w kategoriach wiasciwie pojetej

sensownosci: ,Zatem rzeczy zostaly
stworzone przez Boga dla celu. Swiad-
czy o tym to, co si¢ dzieje w naturze,
gdzie nic nie dzieje si¢ na prézno, lecz
wszystko dla [jakiegos] celu™. Zauwaz-
my, ze czgsciej, niz racjonalny cel, przy-
wolywany jest w potocznym rozumie-
niu sensu ten wlasnie aspekt zwigzany
z tym, co jest. ,Nic nie jest po nic”, po-
wiedzieliby$my, parafrazujac zdanie
Akwinaty. Podobnie, pozostajac w re-
toryce zycia codziennego, powiemy, ze
wszystko jest po cos. Owo ,,cos” to wla-
$nie cel. Mamy wigc juz nierozlaczng
pare — przyczynowosc¢ i celowo$¢ oraz
relacje zachodzace miedzy nimi a po-
ruszajgcymi si¢ rzeczami. To wlasnie
dzigki tej parze w rzeczywistosci za-
chodzi porzadek.

Akwinata twierdzac, ze skoro Bég
stwarza wszystko dla celu, rzeczywistosé
ma sens, méwi o naturze. Pojecie zaist-
nienia (zwigzane z poczatkiem) wydaje
si¢ by¢ komplementarne z pojeciem usta-
nowienia. ,Otéz nie wypada méwié, ze
to, co si¢ dzieje w naturze, jest bardziej
uporzadkowane niz samo ustanowienie
natury przez pierwszego dzialajacego:
caly przeciez porzadek natury (ordo na-
turae) od Niego wyplywa™, méwi $w.
Tomasz. Zatem Bég nadaje sens w ra-
cjonalnym ustanowieniu porzadku w rze-
czywistosci, gdzie na mocy owego usta-
nowienia wszystko, co zaistnieje, ma
sens przez to, ze jest, poniewaz zaistnia-
lo dla okreslonego, réwniez racjonalnie
ukonstytuowanego celu. Ponadto to Bég
jest poczatkiem owej uporzadkowane;

5 Tamze. ,Sunt igitur res a Deo factae propter finem. Huius etiam signum apparet in his, qae a natura
aguntur, quorum nihil in vanum est, sed propter finem unumquodque”.

¢ Tamze.
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rzeczywisto$ci. Zanim wszystko zaist- tanie, jaki dokladniej $wiat zostal
nieje dla okreslonego celu i zacznie po- uporzadkowany przez swojego Stwér-
rusza¢ si¢ wedlug okreslonych prawidet, c¢. Odpowiedz zaklada hierarchie. Bar-
zasady te, relacje, zostang najpierw usta-  dziej uniwersalng rzeczywistoscia, o ja-
nowione. Poczatkowe jest zatem takze kiej moéwilismy, a wprost jedyna
i przede wszystkim to, co pomyslane  uniwersalng rzeczywistoscia, jest ta rze-
i uporzadkowane, a takze zaistniale czywistos¢, ktéra stanowi przedmiot
w zamysle Bozym. W Nim ostatecznie = metafizyki. W tym wzgledzie sw. To-
odnajdujemy réwniez sens rzeczywi- masz powie o ruchu naturalnym, ktéry
stosci. polega na tym, ze wszystkie rzeczy da-
Méwigc o rzeczywistosci, skupilismy  za do Boga jako do swej przyczyny i ce-
sie dotychczas na $wiecie zjawisk zmy- Iu® oraz dobra. Nie wskazuje tu jedynie
slowych i na naturze, pozostawiajac na  na te rzeczy, ktére same napedzaja sie-
razie na boku kwestie duchowe, etycz- bie do dzialania, czyli stworzenia ro-
ne oraz antropologiczne. Nalezy spre- zumne, lecz takze na byty nierozumne.
cyzowaé, co mamy na mysli méwiac ,Ot6z to zachowanie si¢ wobec dobra
o $wiecie i naturze, w ktérych zacho- u jestestw nieobdarzonych poznaniem
dzg relacje przyczynowosci i celowosci.  zwie si¢: pozadanie naturalne (appeti-
O ile pojecie §wiata nie pozostawia wat-  fus naturalis)”°. Zwréémy uwage na
pliwosci co do tego, ze chodzi nam o rze-  uniwersalno$¢ zasady ruchu, ktéra do-
czywisto$¢ wokol nas, o tyle pojecie na-  tyczy wszystkich stworzen, czyli calej
tury moze by¢ rozumiane przynajmniej  stworzonej rzeczywistosci, calego $wia-
na trzy sposoby. I tak natura moze ta. O takim wlasnie $wiecie — rzeczy-
oznacza¢ wszystko, co jest’ — zwlasz- wistosci bytéw naturalnych, czyli
cza w rozumieniu tego, co stworzone, wszystkich bytéw stworzonych, méwi-
gdzie réwniez mamy do czynienia my w kontekscie uporzadkowanej przez
z tym, co poczatkowe, zapoczatkowane — Boga rzeczywistosci.
ze wzgledu na etymologie pojecia natu- Nie oznacza to jednak, ze porzadek
ry, ktérg o. M. A. Krapiec wyjasniaw ten  dotyczy tylko i wylacznie rzeczywisto-
sposéb, ze pierwszym dzialaniem jest  $ci stworzonej przez Boga. Racjonalny
urodzi¢ sie® — oraz $wiat zjawisk przy- lad wykracza bowiem poza to, co natu-
rodniczych. Wszystko, co stworzone, ralne, a jego Zrédlo, czyli poczatek, od-
cala rzeczywisto$¢ jest przedmiotem  najdujemy w rzeczywistosci Bozej. ,Gdy
metafizyki, natomiast zjawiska przy- Ewangelista méwi: «Na poczatku bylo
rodnicze przynaleza do dziedziny fizy- Stowo», to jakby powiedzial «<W Synu

ki i biologii. Pojawia si¢ wobec tego py-  bylo Stowo». Taki jest tego sens: samo

7 De ente et essentia, p. 1, w: M. A. Krapiec, Dziela. Byt i istota, t. X1, wyd. 2, Lublin 1994.

8 Tamze.

' Zob. Summa contra gentiles, 111, p. 16-24, przeklad z wydania faciniskiego dokonanego na polecenie
Papieza Leona XIII, ttum. bezimienne (Z. Wlodkowa), naktadem ,Wiadomosci Katolickich”,
Krakéw 1930.

108.th.1,q.19,a. 1, dz. cyt.
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Stowo jest poczatkiem™, pisze §w. To-
masz z Akwinu. Pojecie Stowa, ktérym
jest Chrystus, oddaje w jezyku greckim
stowo /logos, co wskazuje po pierwsze na
tres¢ intelektualng zawartg w Stowie Bo-
zym, a po drugie na dzialanie dotycza-

cej rzeczywistosci zewnetrznej, jak wy-
jasnia Akwinata™. Zatem poczatkiem,
zrédlem rzeczywistosci jest rzeczywi-
stos¢ Boza, ktéra jest rzeczywisto$cig ra-
cjonalna.

2. Serce w sensie biblijnym

Druga hipoteza jest stwierdzenie, ze
prawo Boze dotyczy serca czlowieka.

Zrédtem tej hipotezy jest Pismo Swig-
te. W Psalmie 119, opowiadajacym o pra-
wie Bozym, wielokrotnie pojawia si¢ po-
jecie serca. Z kolei w filozofii $w.
Tomasza zamiast pojecia serca pojawia
si¢ pojecie umystu, mens, ktéry oznacza
wszystkie duchowe wladze czlowieka®.
To dobry trop, ktéry wypada zapamig-
ta¢. Zatem moéwiac o sercu, bedziemy
mieli takze na my$li umyst ludzki.
Przejdzmy do tego, co na temat serca
w kontekscie prawa Bozego méwi nam
Psalm 119 i inne wybrane fragmenty Pi-
sma Swiqtego.l‘*

Pojecie serca, ktére wielokrotnie po-
jawia si¢ w Biblii ma konotacje znacze-
niowe przede wszystkim z zyciem, z tym,
co aktywne, z czynno$ciami. Serce do
czegos$ sklania, z serca dazy sie do cze-
gos, czlowiek moze chodzi¢, czyli po-
dejmowac decyzje i dziala¢ wedlug tego,
co ma w sercu. Czynnosci, o ktérych

mowa, s3 jednak, jak nietrudno zauwa-
zy¢, dzialaniami niewidzialnymi, ukry-
tymi, duchowymi, ktére maja dopiero
swéj owoc w widzialnej, namacalnej ze-
wnetrznej postaci. Posta¢ ta zwigzana
jest chocby z ustami, ktére zewnetrznie
wyrazaja to, co znajduje si¢ wewnatrz
czlowieka. Akcentowanie tego, co we-
wnetrzne, w uyjmowaniu serca w kontek-
$cie biblijnym stoi w opozycji do wspét-
czesnych ujeé, ktére réwniez
przyjmujemy w naszych rozwazaniach.
»,Na ogél podkresla si¢, ze w Pismie
Swietym serce jest symbolem catego zy-
cia wewngtrznego. (...) W szczegélno-
§ci zas$ chodzi o ludzki rozum i $§wiado-
mosc. (...) Wszystko wskazuje na to, ze
w biblijnej symbolice jest jednak ina-
czej’s.

Zadajmy pytanie, jakie dokladnie
czynnosci wewnetrzne czlowieka utoz-
samiane s3 w objawieniu z Zyciem serca.
Ogdlnie rzecz biorac, trudne jest w kon-
tekscie ludzkiego serca oddzielenie

W Komentarz do Ewangelii Jana, ttum. T. Bartos, , Antyk”, Kety 2002. cap. 1., v. 1.

12 Tamze.

13 Zob. A. Andrzejuk, Stownik terminsw, Katolicki Osrodek Wydawniczy ,Veritas”, Oficyna
Wydawnicza ,Navo”, Warszawa — Londyn 1998, s. 211.

14 Zob. J. Flis, Konkordancja do Biblii Tysigclecia, Fundacja Misyjna Swieckich, Warszawa 1991.

5 S. Hatas SCJ, Biblijne stownictwo milosci i milosierdzia na zderzeniu kultur. Okreslenia hebrajskie i ich
greckie odpowiedniki, Uniwersytet Papieski Jana Pawla IT w Krakowie, Wydziat Teologiczny, Krakéw

2011, s. 273.
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czynnosci czysto intelektualnych, po-
znawczych, od tych wolicjonalnych,
zwigzanych zaréwno z okreslong posta-
wa, jak i tych prowadzacych bezposred-
nio do zewngtrznego czynu. Te pierw-
sze wyrazaja chocby stowa z Ksiegi
Powtérzonego Prawa, gdy Bég méwi:
,Poznaj dzi§ i rozwaz w swym sercu’
(Pwt 4,39) czy z Ksiegi Estery: ,nie mysl
sobie w sercu” (Est 4,15). Z zyciem in-
telektualnym, tu zwlaszcza w znaczeniu
zdolnosci do myslenia refleksyjnego, teo-
retycznego, zwiazana jest $cisle swiado-
mo$¢ ludzka, a takze mowa serca —
»a mowi prawde w sercu swoim” (Ps 135,2),
ypowiedziala w swym sercu” (Jdt 13,4).
Niektérzy badacze ograniczajg konota-
cje znaczeniowe pojecia serca do tych in-
telektualno-moralnych. Chodzi tutaj
o oérodek decyzji, cho¢ nie bez czynni-
ka racjonalnego. Serce jest zatem sym-
bolem poznania intelektualnego w sen-
sie praktycznym i moralnym. Oznacza
przy tym takze $wiadomos¢ i proces ro-
zumienia. Istotnymi sformulowaniem
bedzie w tym kontekscie madros¢ ser-
cas

Gdy méwimy o sercu jako o wnetrzu,
wyszczegblniamy pewne jego cechy, kto-
re mozemy okresli¢ pojeciem postawy
wewnetrznej.”” Serce zestawione znacze-
niowo z postawg to chociazby zatwar-
dzialos¢ serca z Ksiegi Wyjscia czy py-
cha — ,niech si¢ twe serce nie unosi
pycha” (Pwt 8,14) oraz ,zadza serca” (Lb
15,39). Jesli chodzi o wolg, serce jest nie-
mal zespolone z przylgnigciem jako jej
najwazniejszym wyznacznikiem. Widzi-

16 Zob. tamze, s. 273, 275-277.
7 Zob. tamze, s. 278.
1 Tamze, s. 274.

my to we fragmencie Ksiggi Tobiasza:

»zaplonal ku niej wielka miloscia i serce
jego przylgneto do niej” (Tb 6,19). Ser-
ce w Biblii to takze emocje, uczucia (we-
dlug wigkszosci wspélczesnych teorii),
a takze ta sfera w czlowieku, w ktérej
czlowiek nawigzuje relacj¢ z drugim. Za-
uwazmy wigc, ze serce jako myslenie,
rozwazanie, §wiadomo$¢, wola, posta-
wa, mowa, uczucia i odniesienie do dru-
giego to cale spectrum mozliwych ducho-
wych wladz czlowieka.

Oprécz tego, ze wszystkie wladze du-
chowe czlowieka sa tutaj traktowane
réwnorzednie, zauwazamy w Pismie Sw.
pewng kwestie, ktéra ma kapitalne zna-
czenie dla naszych rozwazan. Kluczo-
wym jest tutaj sformulowanie ,w sercu”.
Czlowiek w sercu mysli, w sercu rozwa-
Za, W sercu méwi, w sercu Zywi niena-
wié¢ do brata, takze w sercu cztowieka
zamieszkuje Bég — $wiadcza o tym m.in.
stowa ,Niech Chrystus zamieszka przez
wiar¢ w waszych sercach” (Ef 3,17).
Istotnym aspektem w hebrajskim poje-
ciu serca (/ébab) jest skrytosé. Pojecie
owej skrytosci koresponduje $cisle z po-
jeciem wnetrza. ,,Serce oznacza wigc to,
co jest skryte wewnatrz czlowieka i do
czego inni nie majg dostepu.”® Mamy tu
wiec do czynienia z potwierdzeniem na-
szej tezy o podwdjnym aspekcie zycia —
o dzialaniu wewnetrznym i zewnetrz-
nym. Serce jest w takim razie na kartach
Pisma Swictego wnetrzem cztowicka.
Jest ono, jak powiedzielismy, tym, co
ukryte, ale réwnoczesnie napedza kaz-
de dajace si¢ zauwazy¢ na zewnatrz dzia-
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tanie. Bedziemy wiec o nim méwic za-
wsze w kontekscie zycia.

Na zyjacego czlowieka mozemy spoj-
rze¢ wlasnie w ten sposéb. Z zewnatrz
widzimy, ze co$ robi. Wiemy jednak, ze
gdy dziala, musi mie¢ co§ w sobie,
w swoim wnetrzu. Kazde zewngtrzne
dzialanie wynika z tego, co jest we-
wnatrz czlowieka. Owo wnetrze to sfe-
ra, ktéra mozemy utozsamié¢ w sercem.
Gdy méwimy o tym, co w srodku czlo-
wieka, mowa jest o tym, co jest w jego
sercu. Jesli chodzi o ludzkie zycie, do
dzialania nie wystarczy ani sam intelekt,
ani sama wola. Dzialanie napedza to, co
znajduje si¢ w ludzkim sercu, a co jest
nie tylko chceniem, ale takze mysleniem,
rozwazaniem, postawg. Innymi stowy,
w sercu znajduje sie to wszystko, co
umozliwia dzialanie, zycie. Co wigcej,
owa zawarto$¢ serca, skoro napedza czlo-
wieka do ruchu nie tylko mentalnego,
ale réwniez fizycznego, stanowi tym sa-
mym zrédlo dziatania ludzkiego. Zatem
serce jako wnetrze jest tym, co Zrédlo-
we w czlowieku w takim sensie, ze za-
wiera w sobie to, co zapoczatkowuje kaz-
de zyciowe dzialanie cztowieka.

Co wigcej, pomimo, ze kazdy czlo-
wiek ma serce, cho¢ nie tylko on, ponie-
waz, jak czytamy w Ksiedze Psalméw,
serce to przede wszystkim to, co przy-
nalezne Bogu (Ps 33,11), wngtrze jest
réwnocze$nie najbardziej osobista i in-
dywidualng sfera cztowieka. Kazdy ma
swoje i niepowtarzalne wnetrze, skoro
serce nie tkwi we wszystkich, lecz w kaz-
dym z osobna. Czgsto w kontekscie ser-
ca pojawia si¢ we fragmentach biblijnych

¥ A. Andrzejuk, Stownik..., dz. cyt., s. 269.
20 Traktat o wierze, 46, dz. cyt.
2 Tamze.
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sformulowanie ,serce twoje” czy

,w swym sercu”. Bedzie to mialo znacze-
nie dla naszych rozwazan w kolejnych
czgsciach pracy.

Poglad $w. Tomasza z Akwinu
Jak juz wiemy, serce w filozofii §w. To-
masza to umysl. Umyst kojarzymy z ro-
zumnos$cig, a wiec z rozumng duszg
czlowieka. Dusza, podobnie jak umyst,
jest tym, co zaliczamy do rzeczy ducho-
wych.

Mamy wiec szczegdlng triade, w kté-
rej wiedzeni jeste$my od tego, co ducho-
we, niewidzialne i nadprzyrodzone, Bo-
ze, przez to, co racjonalne do tego, co
duchowe i rozumne w kazdym cziowie-
ku, czyli do jego duszy. W kontekscie
serca mamy réwniez do czynienia w fi-
lozofii Akwinaty z intelektem. Twierdzi
on, ze stowo serca ,jest tym, co zostalo
poczete przez intelekt™. Natomiast je-
§li chodzi o wladze duchowe, zalicza si¢
do nich nie tylko myslenie nakierowane
na poznanie, ale réwniez wolg. Dziala-
nie woli pod jednym wzgledem jest po-
krewne mysleniu, pod innym rézni si¢
od czynnosci intelektualnej. ,Poznanie
(intelligere) dokonuje si¢ bowiem przez
jakie$ upodobnienie poznajacego do te-
go, co poznawane, stad to, co poznawa-
ne, musi by¢ w poznajacym w ten spo-
s6b, ze jego podobiefistwo w nim sig
znajduje™°. Mogliby$my tu moéwic
o aspekcie statycznym. ,Natomiast mi-
lo$¢ w ten sposéb si¢ pojawia, ze to, co
kochane, porusza kochajacego i przycia-
ga ku sobie™. Wyraznie mamy wiec tu-
taj do czynienia z aspektem dynamicz-
nym. Dalej $w. Tomasz méwi: ,Milos¢
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nie dokonuje si¢ wigc w podobienstwie
tego, co kochane, tak jak poznanie (...),
lecz dokonuje si¢ w przylgnieciu kocha-
jacego do samego kochanego.™* Podmio-
tem milosci jest wola*. Wola z kolei, to
wedlug $w. Tomasza ,pozadawcza wia-
dza umyslowa™ (appetitus intellectivus).
Wola jest wigc umystowa i pod tym
wzgledem jest pokrewna poznaniu. Po-
nadto jej strukture moglibysmy opisa¢
poprzez pojawiajace sie powyzej pojecie
przylgnigcia. Taka teza znajduje swoja
reperkusje w Psalmie 91 w slowach: ,Ja
go wybawie, bo przylgnal do Mnie”. Za-
uwazmy, ze przylgnieciu temu towarzy-
szy uprzednie poznanie, decyzja, rozum-
ne chcenie czlowieka kierowane ku
Bogu.

Dwie kwestie potwierdzaja korespon-
dencje z tym, o czym powiedzielismy
wezesniej. Po pierwsze, zaréwno serce
czlowieka, jak i rzeczywisto$¢, maja
wsp6lng ceche, jaka jest ich wymiar du-
chowy i rozumny. Sens jest takze ducho-

3. Whetrze

Serce, chociazby intuicyjnie i potocznie,
umiejscawiane jest we wnetrzu czlowie-
ka lub z nim utozsamiane. Niezaleznie
od tego, czy jest umystem, czy dusza, czy
intelektem, czy wola, czy moze nimi
wszystkimi, nie jest cialem wbrew po-
pularnemu obrazowaniu serca za pomo-
cg narzadu wewnetrznego. Wobec weze-
$niejszych kwestii okreslania wiadz

22 Tamze.

wy i rozumny. Logos przybiera zatem
réwniez forme dla ludzkiego ciala, dzie-
ki czemu sens tkwi w duszy czlowieka,
w jego sercu. To, co duchowe i racjonal-
ne, jest uporzagdkowane — porzadek jest
mozliwy dzigki rozumnosci i z nig do
pewnego stopnia si¢ utozsamia. Dusza
jest ponadto, jak wiemy, formg ciala. Po-
jecie formy takze kojarzy si¢ nie tylko
z istnieniem, ale i ze zwigzanym z nimi
uporzadkowaniem, a jeszcze bardziej
z ksztaltem. Uporzadkowanie i uksztal-
towanie znamy juz z obszaru bytu, kté-
ry jest Logosem.

Po drugie, rozumnos¢ cztowieka i sen-
sownos¢, ktéra sie z nig Scisle wiaze, sta-
nowig nature czlowieka. Pojecie natury,
wziete w swoim lacinskim odpowiedni-
ku od slowa rodzi¢ si¢, odnosi si¢ do te-
go, co poczatkowe (nascor, nasci, natus
sum). Natura to takze zrédlo (w jednym
ze sposobéw rozumienia tego stowa w fi-
lozofii Akwinaty)*. To stwierdzenie pro-
wadzi nas do kolejnej hipotezy.

cztowieka

duchowych, czyli wewngtrznych czlo-
wieka, jego duszy oraz jego intelektu,
uogdlnimy dla zrozumienia dalszej czg-
$ci wywoddéw pojecie serca, duszy, umy-
stu i intelektu oraz woli, laczac je w jed-
no pojecie wnetrza. Zasada kierujaca
tym uogélnieniem jest przeciwstawienie
ludzkiego wnetrza jego wymiarowi ze-
wnetrznemu. Przeciwstawienie to jest

B 8. th. 1I-11, q. 24, a. 1, thum. A. Glazewski, ,Veritas”, Londyn 1967.

8. th.1,q.20,a. 1, dz. cyt.

# R. J. Deferrari, A Latin — English Dictionary of St. Thomas Aquinas based on The Summa Theologica
and secelcted passages of his other works, St. Paul Editions, USA 1986, s. 679.

227



Paulina Biegaj

tylez pomocne, ile niebezpieczne. W po-
znawczym bowiem filozoficznym ujmo-
waniu czlowieka powinni§my pamigtad,
ze jest on psychofizyczng caloscig. Od-
dzielanie wiec w analizach antropolo-
gicznych duszy od ciala czlowieka nara-
za na platoniskie czy neoplatonskie
wnioski lub twierdzenia innych filozo-
téw, czyniace z duszy jedng rzecz, a z
ciala druga na takiej zasadzie, ze jedna
czgs$¢ zamieszkuje w drugiej.
Tymczasem serce ozywia cialo, jest
niewidzialnym i pochodzacym od Boze-
go tchnienia uporzagdkowaniem i uksztal-
towaniem dla ciala. Powiemy, ze dla cia-
ta, a nie dla calego czlowieka, poniewaz
czlowiek to ozywione cialo. Jednakze na
potrzeby nie antropologicznego, ale
etycznego studiowania tez dotyczacych
serca ludzkiego, uprawnione jest, jak si¢
wydaje, myslne oddzielenie duszy od cia-
ta czlowieka. Czynimy to jednak w taki
sposéb, aby dostrzec jedynie i uwyrazni¢
dwa wymiary czlowieka. Pierwszy, przez
to, ze czlowiek ten ma dusze, umysl, in-
telekt i wole, okreslimy duchows, czy we-
wnetrzng, niewidzialng z zewnatrz i nie-
materialng strong natury ludzkiej.
Nazwiemy ten wymiar jego wnetrzem.

Dla jezykowej $cistosci trzeba nadmienic,
ze hipotezg t¢ wyraza réwniez zdanie, ze
tym, co pierwotne, jest wnetrze czlowie-
ka. Pierwsza oznakg zrédtowosci czto-
wieka tkwiacej w jego wnetrzu jest ludz-
kie poszukiwanie sensu zycia. Ujawnia
si¢ ono w pytaniu o wlasne istnienie, kt6-
re, u§wiadomione sobie samemu, nie da-
je sie sprowadzi¢ do jedynie fizycznej
obecnosci w §wiecie zjawisk materialnych.
A to dlatego, ze wraz z u§wiadomieniem
sobie przez czlowieka wiasnego istnienia,
kieruje on swoja mysl poza siebie, pyta-
jac o sens. Pytanie to mozna sformufowac
nastepujaco: dlaczego i po co istnieje?
Odpowiedz wymaga wyjscia poza siebie,
cho¢ dotyczy ludzkiego wnetrza. Kto$ in-
ny zechcial, aby czlowiek istnial i kto$ in-
ny jest tego przyczyna. Czlowiek nie za-
poczatkowal wlasnego istnienia
samodzielnie. Jednak réwnoczesnie jego
istnienie zwigzane jest scisle z sensem —
przyczyna i celem, ktére czlowiek odezy-
tuje w swoim wnetrzu i ktére we wnetrze
czlowieka sa wpisane. Zaréwno istnienie
czlowieka, jak i poszukiwanie sensu
owego istnienia, maja swoj poczatek
w ludzkiej myslacej duszy. Wspélczesna
fenomenologia wyraza to nastgpujaco:

O ciele, jako zewng¢trznej stronie czlowie- ,Refleksyjna analiza §wiadomosci

ka bedziemy méwic dlatego, ze cialo jest
tym, przez co czlowiek kontaktuje si¢
z rzeczywistoscia fizycznie odrebng i ze-
wnetrzng wobec niego. Takze z drugim
czlowiekiem. Zatem serce, o ktérym mé-
wi Pismo Sw. to, krétko méwige, wne-
trze czlowieka.

Trzecia hipoteza jest stwierdzenie, ze
to, co pierwotne znajduje si¢ we wne-
trzu czlowieka

(gléwnie poprzez spostrzezenie imma-
nentne) ma nam przynie$¢ wglad w taj-
niki wytaniania si¢ sensu przedmiotowe-
go, sensu bytu, sensu otaczajacego Swiata,
sensu mnie samego jako czlowieka (...)”,
pisze ks. prof. Jézef Tischner, komentu-
jac mysl husserlowska, i dodaje: ,,Ja — Zré-
dlo wszelkiego sensu — zostaje uznane
w zwigzku z tym za «ponad$wiatowe»,
«absolutne, transcendentalne»?.

26 J. Tischner, Myslenie wedlug wartosci, ,Znak”, Krakéw 2011, s. 21.
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Swiadomy podmiot, méwiac jezykiem
fenomenologii, zdaje sobie sprawe, ze je-
go wnetrze jest zrédlowe dla niego sa-
mego, lecz réwnoczesnie nie on sam jest
jego przyczyng. Stad poszukiwania osta-
tecznego sensu samego siebie w odnie-
sieniu do Absolutu jako ostatecznego
zrédla ludzkiego istnienia, czyli poszu-
kiwanie prawdy. Czlowiek, poszukujac
tego, co zrédlowe, poszukuje prawdy,
a poszukujac prawdy, poszukuje tego, co
zrédlowe. To poszukiwanie odbywa si¢
w jego wnetrzu. W Psalmie 119 psalmi-
sta szuka calym sercem Boga (Psalm
119,2). Odnajduje Go w Jego prawie?’.
Prawo Boze dotyczy calej rzeczywisto-
§ci, ktora, jak powiedzielismy, jest racjo-
nalnie uporzagdkowana i w ktérej odnaj-
dujemy prawde. ,Psalmista strzeze
Bozych przykazan, gdyz (w. 160) istota
ich (...) jest prawda™®. Widzimy zatem
odpowiednio$¢ miedzy rozumnym wne-
trzem czlowieka a zasadami Bozymi
kazdego ruchu w $wiecie. Zachodzi wigc
relacja miedzy tym, co pierwotne w czlo-
wieku a tym, co pierwotne dla czlowie-
ka — racjonalne, uporzadkowane, istnie-
jace, majace sens, proste i ostateczne,
dajace takze szczgscie.

Tym stwierdzeniem dochodzimy do
fundamentalnego dla naszych rozwazan
fragmentu Pisma Swietego: ,Umieszcze
swe prawo w glebi ich jestestwa i wypi-
sz¢ na ich sercach” (Jr 31,33). Racjonal-
ny porzadek, tad, ktéry odnosimy zaréw-
no do $wiata jak i do zycia ludzkiego,

kojarzonego wielokrotnie przeciez z po-
jeciem serca, tkwi we wnetrzu czlowie-
ka, w jego sercu. Réwnoczesnie tkwi ono
»w glebi jestestwa” czlowieka, a wigc w tej
najbardziej Zrédlowej dla niego sferze, ja-
ka miesci sie w ludzkim wnetrzu. Prawo
Boga utozsamiamy tu z prawda i ze Zré-
dlowoscia powigzana z wszelkim sensem.
Poglad $w. Tomasza z Akwinu
Pojawia si¢ pytanie o zasade odréznia-
nia w filozofii §w. Tomasza rozumnej
duszy (anima rationalis), rozumu (ratio),
umystu (mens), intelektu (intellectus) i wo-
li (voluntas), ktére w Biblii tworzg jed-
no$¢, jaka okreslilismy wnetrzem oraz
sercem. Zmierzamy w podaniu owej za-
sady odrézniania tych duchowych sfer
znajdujacych sie¢ w czlowieku do po-
twierdzenia tezy méwiacej o tym, ze nie-
mozliwe jest jednoznaczne wskazanie na
to, czy czlowiek najpierw mysli czy chcee.
Rozumna dusza to wyznacznik isto-
ty czlowieka. Posiadanie przez czlowie-
ka duszy rozumnej wyréznia go, jak pi-
sze §w. Tomasz, sposréd wszystkich
innych istot oraz stanowi o jego czlowie-
czenstwie. Dusza rozumna jednak, to
nie tylko rozum czy intelekt. Skoro po-
siadanie duszy stanowi czlowieka jako
istote takze cielesng, rozumna dusza
obejmie takze wegetatywnos¢ i zmyslo-
wos¢ ludzka, a doktadniej wiadze wege-
tatywne i zmyslowe duszy. Stad, jak
stwierdza Akwinata, dusza czlowieka
jako rozumna jest jednoczesnie rozum-
na, zmyslowa i wegetatywna°. Dlatego

27 Pismo Swiete Starego Testamentu. Ksigga Psalmow, t. VII-2, ,Pallotinum”, Poznarni 1990, s. 507.

28 Zob. tamze, s. 512.

2 Streszczenie teologii, p. 79, ttum. J. Salij, w: sw. Tomasz z Akwinu, Dziela wybrane, ,Antyk”, Kety

1999, p. 79.

30 Kwestia o duszy, q. 11. thum. Z. Wlodek, W. Zega, ,Znak”, Krakéw 1996; Zob. Summa contra
gentilesI1, . 58; S. th. 1,q.76,a. 31a.4;q.78, a. 1.
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tez, najwyrazniej, serce nie daje si¢ cal-
kowicie utozsamic z duszg.

Pojecie duszy rozumnej $cisle faczy
sie z pojeciem rozumu. Rozum z kolei,
w zdroworozsgdkowym rozumowaniu,
kojarzony jest w spos6b bezposredni z in-
telektem. Jednakze §w. Tomasz odréz-
nia rozum od intelektu méwigce, ze do
intelektu nalezy proste odczytanie praw-
dy jako ujecie zasad i ma on konotacje
ze spoczynkiem' (eius obiectum est veri-
tas)**, natomiast rozum wyjasnialiby$my
w kategoriach ruchu, jakim jest rozumo-
wanie, ,w ktérym dusza ludzka od zna-
jomosci jednego przedmiotu dochodzi
lub osiaga poznanie drugiego™:.

Dusza ludzka ma jeszcze wladze, ja-
kg jest umyst. ,Nazywa si¢ ja umyslem,
o ile w naturalny sposéb wyplywa z niej
taka wiadza™+. Umysl jest istota duszy,
o ile wyplywa z niej najwyzsza wiadza
duszyss. Wszystkie oméwione powyzej
pojecia faczy jedno — ludzka zdolnosé do
myslenia i poznawania. Dusza, jako ro-
zumna, przede wszystkim poznaje.
Aspekt intelektualny duchowego wymia-
ru czlowieka podkresla w filozofii $w.
Tomasza sposéb osiagnigcia szczescia,
ktérym jest, jak wiadomo, poznanie Bo-
ga. Dusza czlowieka nie tylko jednak
poznaje, ale réwniez chce, pozada. Mie-

liby$my w tym punkcie do czynienia ze
zlaczeniem poznawania i cheenia tak,
aby niemozliwe bylo izolowanie i catko-
wicie samodzielne funkcjonowanie. Tym
samym wnetrze czlowieka utozsamia-
my z duszg jako tym, co pierwotne i réw-
nocze$nie najbardziej ogélne w ujmowa-
niu czlowieka rozumnego. Wnetrze to
utozsamimy przy tym z biblijnym ser-
cem dlatego, ze rozumnos$¢ duszy wska-
zuje na wszystkie czynnosci, ktére
w wigkszym lub mniejszym stopniu do-
tycza umyslu, natomiast nie ciala. Stad
wola, jaka bedziemy przyporzadkowy-
wac takze do sfery rozumnej, to czyn-
nos§¢ sprzezona z poznaniem umysto-
wym, natomiast nie czysto cielesne
pozadanie jako pozadanie zmystowe od-
rézniane przez Akwinate od pozadania
umystowego3®, cho¢ pozadania poslusz-
nego rozumowi’. Powyzsze wnioski nie
znajduja si¢ w opozycji do tego, co na te-
mat woli pisze §w. Tomasz. Definiuje on
wole jako pozadanie umystowes®. Pod
wzgledem samej definicji woli pozosta-
jemy przy tezie, ze pierwotne w czlowie-
ku jest to, co intelektualne, i czynnos¢,
ktéra ogdlnie mozemy ujaé jako rozu-
mowanie, poniewaz nawet jego chcenie
jest, powiedzieliby$my, rozumne, a wo-
la stanowi z poznaniem pewng jednos¢,

3 Kwestie dyskutowane o prawdzie, q. 15, a. 1, t. 2, ttum. L. Kuczyniski, A. Aduszkiewicz, ]. Ruszezyriski,

»Antyk”, Krakéw 1999.
2 A. Andrzejuk, Stownik..., dz. cyt., s. 201.

3 Tamze. ,Intellectus enim simplicem et absolutam cognitionem designare videtur; ex hoc enim
aliquis intelligere dicitur quod intus in ipsa rei essentia veritatem quodammodo legit. Ratio vero

discursum quemdam designat, quo ex uno in aliud cognoscendum anima humana pertingit vel

pervenit”.

3% Kwestie dyskutowane o prawdzie, q. 10, a. 1, dz. cyt.

3% Tamze.

36 8. th.1, q. 80, a. 2, ttum. P. Belch, ,Veritas”, Londyn 1980.

7 Tamze, q. 81, a. 3, dz. cyt.
38 Tamze, q. 82, a. 2, dz. cyt.
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bedac przez nie uwarunkowana. Drugie
stwierdzenie Akwinaty, jakie podamy,
moze stanowi¢ argument zaréwno dla
potwierdzenia tej tezy, jak i odrzucenia.
»Jesli wiec uyjmujemy mysl i wole same
w sobie, to mysl jest wyzsza niz wola™?
(8i ergo intellectus et voluntas consideren-
tur secundum se, sic intellectus eminentior
invenitur). Twierdzi on takze: ,Jezeli
wiec poréwnujemy mysl z wola wedlug
charakteru powszechnosci ich przed-
miotéw, to (...) mysl jest zasadniczo czy
bezwzglednie wyzsza i poczesniejsza od
woli™ (87 ergo comparentur intellectus et
voluntas secundum rationem communitatis
objectorum utriusque, sic dictum est supra
quod intellectus est simliciter altior et nobi-
lior voluntate). Ale tez w jednym szcze-
golnym przypadku — w odniesieniu do
Boga (i bioragc pod uwage naszg aktual-
ng, a nie eschatologiczng kondycje), to
wola i jej akt — milowanie, majg prymat
wzgledem intelektu i jego aktu pozna-
nia*’. Ponadto, jak wiadomo, wola réw-
niez w pewien sposéb warunkuje rozum,
poniewaz jest dla niego wladzga porusza-
jaca**. O ile wigc wola jako pozadanie
rozumne i czynno$¢ umystowa jest z ro-
zumem i umyslem $cisle zwigzana, o ty-
le sama w sobie jest czyms§ innym niz ro-
zumowanie i pod tym wzgledem jest wo-
bec niego nastepcza. W pierwszym przy-
padku przyjmiemy umyslowy charakter
woli po to, aby usytuowac ja we wngtrzu

3 Tamze, a. 3.

4 Tamze, a. 4.

“ Tamze, a. 3.

4 Tamze, a. 4.

4 Tamze.

* Summa contra gentiles, 11, c. 48, dz. cyt.

* Kwestia o duszy, q. 1, dz. cyt.

4 Zob. Summa contra gentiles, 11, c. 46, dz. cyt.

czlowieka i przyporzadkowaé do ludz-
kiego serca. Natomiast w drugim przy-
padku dodamy jeszcze jeden argument
éw. Tomasza na rzecz stwierdzenia, ze
o ile chcenie odbywa si¢ w ludzkim wne-
trzu i jest rozumng czynnoscia serca,
o tyle bardziej pierwotny, poniewaz
wezesniejszy, jest intelekt. Swigty To-
masz pisze nastepujaco: ,Nie musi si¢ i§¢
w nieskoficzonos¢, ale trzeba zatrzymacé
si¢ na mysli jako punkcie wyjsciowym.
Bowiem wszelki ruch czy drgnienie wo-
li musi by¢ poprzedzone przez pomyst
czy poznanie (apprehensionem)™. Inte-
lekt jest zatem w czlowieku tym, co
pierwsze. Nie bez powodu. Bég, stwa-
rzajac czlowieka, udziela mu najpierw,
jak pisze $w. Tomasz, swojej rozumne;
natury**. Stad takze pierwszenstwo du-
szy w stosunku do ciala, jako tej, ktéra
ozywia cialo, bedac jego forma*. Wne-
trze jest czlowiekowi potrzebne do zy-
cia — kazdego ruchu majacego swoje Zré-
dlo w sercu, lecz takze do mitowania
— dzialania dla dobra drugich* z udzia-
tem woli. Pod tym wzgledem prawo Bo-
ze wpisane jest we wnetrze czlowieka
jako w calo$¢ mieszczacg w sobie pozna-
wanie, rozumowanie oraz chcenie. Jed-
nakze rozumna natura czlowieka naj-
pelniej wyraza si¢ w poszukiwaniu przez
niego prawdy. Tej prawdy bedzie on szu-
kal, przypomnijmy, calym sercem, i od-
najdzie ja w prawie Bozym. Akwinata
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pisze: ,Wida¢ réwniez calkiem jasno, ze
ostatecznej szczgsliwosci nie nalezy szu-
ka¢ w niczym innym niz w dzialaniu in-
telektu, gdyz zZadne pragnienie nie pro-
wadzi tak wysoko, jak pragnienie
poznania prawdy™. Prawda ta zawarta
jest prawie Bozym, ktére $w. Tomasz de-

finiuje jako rozumny fad powstaty w Bo-
gu i przez Boga urzeczywistniony*.
W ten sposéb dotarlismy do pojecia pra-
wa Bozego, wychodzac od poszukiwa-
nia jego Zrédel w celu zrozumienia isto-
ty prawa Boga. Podsumowujac, wskazmy
na owe Zrédla.

Podsumowanie

Z powyzszych analiz wynika, Zze Zré-
dlem prawa Bozego jest sens, znaczenie.
Tkwi on w podstawowych pojeciach,
ktére wigzemy z wykladnig istoty pra-
wa Bozego, opierajac si¢ na tym, co po-
czatkowe, pierwotne. Oczywiscie cho-
dzi o to pojecie prawa Bozego, ktére jest
dostepne rozumowi ludzkiemu. W owej
poznawalnosci tkwi wiagnie sens jako
podstawa rozumienia Bozych ustaw. Za-
wiera si¢ on takze w wewngtrznym i ze-
wnetrznym uporzgdkowaniu rzeczywi-
stos§ci — rzeczywistosci Logosu
i rzeczywistosci ludzkiej. Tu aspekt sen-
su wystepuje dwojako, poniewaz
uwzgledniamy réwniez sens, ktéry czlo-
wiek nadaje wlasnemu zyciu. Na pod-
stawie lektury wybranych pism $w. To-
masza zauwazyliSmy, ze sens tkwi
zwlaszcza w przyczynowosci i celowo-
$ci uporzadkowanego ruchu w calym ist-
niejacym wuniversum. Jest on nadany
rzecz jasna przez Boga, a czlowiek mo-
ze odkry¢ zasady tym ruchem rzadzace.
Sa one racjonalne. Racjonalne jest po-
nadto zaistnienie czegokolwiek w $wie-
cie. Zagadnienie to analizujemy w per-

4 Tamze, I1I. c. 50, dz. cyt.

spektywie metafizycznej, odnoszac sie
do natury w znaczeniu calej stworzonej
przez Boga rzeczywistosci. Bég jest jej
poczatkiem, a co za tym idzie, Zrédlem
sensu. Ostatecznie w Slowie Boga od-
najdujemy to, co zZrédlowe i pierwotne.
Chociaz nie tylko w nim, ale takze
w czlowieku. Sens ukryty jest w jego
przypadku we wnetrzu ludzkim, ktére
okreslilismy sercem, uzupelniajac nasze
tezy o nauke Akwinaty dotyczaca umy-
slu i zasad odrézniania intelektu, umy-
stu, rozumu i woli. Wszystkie te pojecia
w przypadku wnetrza Iacza si¢ w jedna
calosé, a spaja je ludzka rozumnosé. Ro-
zumnos$¢ ta cechuje wnetrze czlowieka
i jest jego zrédlem. Stad za $w. Toma-
szem stwierdzimy prymarno$¢ intelek-
tualnego i poznawczego pierwiastka
znajdujacym si¢ we wnetrzu czlowieka.
Czlowiek rozumny, poszukujac praw-
dy w swoim wnetrzu, odnajduje sens we
wpisanym w nie prawie Bozym. Sens
konstytuuje prawo Boze, poniewaz, we-
dlug definicji $w. Tomasza, jest ono ro-
zumnym ladem. Czlowiek moze go od-
czytaé dzieki temu, Ze réwniez i on jest

8. th. 111, q. 91, a. 1, thum. P. Belch, ,Veritas”, Londyn 1986.
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rozumny, a wiec dzieki relacji odpowied-
niosci sensu tkwigcego w czlowieku i sen-
su calej rzeczywistosci.

Punktem wyjscia naszych rozwazan
uczynilismy perspektywe metafizyczng
i w niej pozostajemy. Kolejnych analiz
wymaga teraz aspekt etyczny zwigzany
z zyciem czlowieka wedlug prawa Bo-
zego, ktérego to czlowieka okreslamy

przede wszystkim jako istot¢ poznajaca.
Nasze wnioski otwierajg kolejne pole do
analiz zwlaszcza w osobnym oméwieniu
pod tym aspektem pojecia zycia, milo-
§ci i relacji. Przy pojeciu relacji pozosta-
jemy oczywiscie w definiowaniu pojecia
samego prawa, ktére jest relacja przyczy-
ny dzialajacej i samego dzialania.
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,, T he hearts of the saints turned to the law of God.” Biblical -
philosophical basis of interpretation of the law of God in the
philosophy of St. Thomas Aquinas

Keywords: the law of God, the meaning, nature, heart, inside, mind

'The purpose of our philosophical rese-
arch is determination the starting point
for attempts to understand the essence
of God’s law and its relevance to the hu-
man way of life. We use for this purpo-
se an analysis of selected writings of St.
Thomas Aquinas. We present own selec-
ted aspects that constitute a philosophi-
cal interpretation of the law of God. We
recognize the meaning and the signifi-
cance, also the heart and the inside, as
the primary concepts in the context of
the essence of God’s law. We notice this
primordiality in metaphisical aspect. We
notions of cause, purpose and movement.
Meaning is related to the appropriate-
ness of existence and eternal regularity
and order. It is rational order, the Logos.
As a result, a person can read the me-
aning of one’s life and give it your deci-
sions. The meaning as a source of law of

God is entered in the human interior.
'This interior is a human heart. We un-
derstand it as the inner reality of human,
especially in the intellectual and moral
context. The biblical significance of the

heart is associated primarily with con-
cealment. What is unseen, involves what
externalized, movement and action. He-
art in the philosophy of St. Thomas

Aquinas is the mind. We discuss the mu-
tual relationship of mind, will and he-
art. We analyze the differences between

the mind, understanding and intellect,
which occur in the philosophy of
Aquinas. Their common feature is ratio-
nality. The heart is what is reasonable.
Rational aspect is the original. The will

is also rational. Human finds the truth

and the law of God not only in the exter-
nal reality, but primarily in his interior.



