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WSTEP

Po Soborze Watykanskim II, zaréwno wsérdéd duchowienstwa, jak i wsrod
0sob $wieckich, nasilito si¢ zainteresowanie zagadnieniem §wigtosci. Zrodet
tej postawy nalezy doszukiwaé si¢ w powszechnym wezwaniu chrzescijan do
swigtosci, ktore zostato wyraznie zaakcentowane przez 6w Sobodr [zob. Kon-
stytucja Dogmatyczna o Kosciele, n. 39-42]. W wyniku soborowego zapro-
szenia zaczgto poszukiwa¢ nowych wzoréw do nasladowania, co w konse-
kwencji rozbudzito zainteresowanie ludu Bozego procesami beatyfikacyjnymi
i kanonizacyjnymi'. Temu zwrotowi towarzyszy przekonanie o autentyczno-
sci stawianych przez Koscidt przyktadow zycia, ktore wskutek zbadania
1 potwierdzenia przez specjalna procedur¢ nazywa si¢ $wigtoscia kanonizo-
wana. Statystyki zgloszen do Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych pokazuja
jednak, ze zapotrzebowanie na wzory $wigto$ci jest znacznie wigksze anizeli
liczba pozytywnie zakonczonych spraw beatyfikacyjnych i kanonizacyjnych.
Bardzo czgsto powodem zawieszenia sprawy jest brak cudoéw lub trudnosci
w ich udowodnieniu [zob. Machejek 1985, 235-236]. Ten stan rzeczy nasuwa

Swiadczy o tym takze zainteresowanie $rodowisk naukowych i akademickich.
W Papieskim Instytucie Duchowosci ,,Teresianum” w Rzymie od 1981 roku
prowadzone sa wyktady na temat Swigtosci kanonizowanej, a od 1984 roku Kon-
gregacja Spraw Kanonizacyjnych przeprowadza specjalne kursy przygotowawcze
dla o0séb bioracych udziat w postgpowaniu kanonizacyjnym. W Polsce, na Kato-
lickim Uniwersytecie Lubelskim, na Wydziale Prawa, Prawa Kanonicznego
i Administracji, w Instytucie Prawa Kanonicznego funkcjonuje Katedra Prawa
Kanonizacyjnego.
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liczne pytania o rol¢ i konieczno$¢ dowodzenia cudéw w postegpowaniu kano-
nizacyjnym, zwlaszcza w konteks$cie dominujacego wspotczesnie sceptycy-
zmu wobec niezwyktych wydarzen. Wspomniane watpliwosci oraz ich kon-
tekst spoteczno-kulturowy zostana przeanalizowane w niniejszym artykule.

1. CUD JAKO WYMOG KONIECZNY DO ORZECZENIA $WIETOSCI

Nie sposob nie zauwazy¢, ze — szczegbdlnie w posoborowym nauczaniu
Kosciota — $wigto$¢ stala sig blizsza ludziom. Istnieje powszechne przekona-
nie, ze $wigtym mozna zosta¢ w domu, szkole, pracy, niekoniecznie poprzez
szczegblne praktyki ascetyczne lub napisanie traktatu teologicznego. Na po-
parcie tej tezy mozna przytoczy¢ fakt, iz Ojciec Swiety Jan Pawet Il w czasie
swego pontyfikatu wynidst na ottarze wigeej ludzi anizeli wszyscy jego po-
przednicy razem wzigci. Ten sam papiez jednak, reformujac prawo kanoniza-
cyjne, podtrzymat warunek o konieczno$ci dowodzenia cudu do beatyfikacji
i kanonizacji [zob. Jan Pawel II 1983, 2, 5°; Kongregacja Spraw Kanoniza-
cyjnych 1983a, 32]. Jako prawodawca Jan Pawel 11 musial wigc dostrzegac
niezbednos$¢ cudu do uzyskania pewnosci moralnej w procesie kanonizacyj-
nym, ktora to pewnos$¢ cenil wyzej anizeli sprostanie wspotczesnym zapotrze-
bowaniom i oczekiwaniom.

Warunkiem czgsto branym pod uwage w procesie kanonizacyjnym,
a pochodzacym jeszcze z czasoOw powszechnego stosowania kanonizacji row-
noznacznej, jest znaczenie danego $wigtego dla wspolnoty Kosciota [zob.
Misztal 1978, 189-216]. Przez wieki formowania si¢ procedury kanonizacyj-
nej zwracano uwage, czy kandydat do kanonizacji byt znany z wybitnych
zastug na polu nauki chrzescijanskiej, ewangelizacji narodow lub w innej
dziedzinie zycia religijnego. Literatura kanonistyczna wyodrebnila wiele mo-
tywow takiej socjologicznej kanonizacji, jak np. potrzebe wywyzszenia Ko-
Sciota, wiary katolickiej, wielka madros¢ kandydata czy umocnienie i wspar-
cie moralne wiernych, chocby w czasie przesladowan. Czgsto za tego typu
kanonizacjami staty prosby wysokich dostojnikoéw ko$cielnych i panstwo-
wych oraz liczne prosby wiernych [Misztal 2003, 289-290].

Obecne ustawodawstwo, celem okre§lenia waloru eklezjalnego sprawy,
nakazuje, aby postulator podat biskupowi powody przemawiajace za jej roz-
poczeciem [zob. Jan Pawet II 1983, 2, 1°]. Ponadto biskup ma obowiazek
poprosi¢ Konferencje Episkopatu danego kraju o opini¢ na temat stusznosci
rozpoczecia postgpowania [zob. Kongregacja Spraw Kanonizacyjnych 1983a,
11a]. Biskup, zanim rozpocznie proces, powinien zwrdci¢ uwage na to, jakie
korzy$ci duchowe — w utwierdzeniu wiary, zachecie do praktykowania cnot
czy tez pobudzeniu do apostolstwa — moze przynies¢ ludowi Bozemu ewentu-
alne prowadzenie sprawy. Uczynienie tego warunku koniecznym w procesie
kanonizacyjnym jest jednak dyskusyjne. Mogloby si¢ bowiem okazaé, ze
przestano by kanonizowac¢ ludzi, ktorzy swoja postawa nie budza w dzisiej-
szych czasach entuzjazmu dla wiary, cho¢ sami sa niewatpliwie Swigtymi
i zashuguja na wyniesienie na ottarze. Swigto$¢ jest przeciez warto$cia obiek-
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tywna, niezalezna od punktu widzenia cztowieka. Jednak kanonis$ci w znacza-
cym stopniu zwracaja uwage na spoleczne oddziatywanie kanonizacji’. Ana-
liza zycia stugi Bozego ma dawa¢ przyktad do nasladowania i pociaga¢ ludzi
do poglebiania swojej wlasnej §wigtosci [zob. Misztal 1993, 43-56; 1999, 74-
95]. Zgodnie z zaleceniami Soboru Watykanskiego II, Kosciot zwraca w tej
materii szczegdlna uwage na ludzi §wieckich, ktérzy majq si¢ stawa¢ owym
ewangelicznym ,,zaczynem” w swoim otoczeniu — w zakladach pracy, zyciu
publicznym, spotecznym i politycznym [zob. Misztal 2003, 290-291].

Potozenie akcentu takze na spoteczny wymiar kanonizacji, prawnie
usankcjonowane przez Benedykta XIV [zob. Veraja 1975, 25] (w praktyce
obecne od czaséw niepamigtnych), sktania do zastanowienia si¢ nad rzetelno-
scia doboru kandydatow na oltarze. Procedura kanonizacyjna powinna bo-
wiem wykazywa¢ przede wszystkim obiektywna S$wigtos¢ kandydata,
a w mniejszym stopniu jego inspirujace §wiadectwo zycia. Doktadnos¢ i so-
lidno$¢ tejze procedury chroni Kosciot przed ewentualnymi tendencjami do
orzekania $wigtosci ,,na zyczenie”, celem usatysfakcjonowania jakiej$ czesci
wiernych. Wydaje sig, ze idealnym katalizatorem dla takich prob jest wymog
udowodnienia cudu, ktéry w procesie kanonizacyjnym staje si¢ jakby nad-
przyrodzong pieczgcia wykluczajaca mozliwos¢ pomytki. Prawdziwa $wig-
to$¢ powinna bowiem laczy¢ obiektywne przestanki o niej z subiektywnym,
ludzkim zainteresowaniem. Z tego faktu wynika jasno okre$lone, dwojakie
znaczenie cudu w sprawach kanonizacyjnych: jako nadprzyrodzonego po-
twierdzenia $wigtosci kandydata na ottarze i jednoczesnie aprobaty Bozej
w stosunku do jego postgpowania. Warto zaznaczy¢, ze te rozumienia sa kom-
plementarne.

Cud, ktory ma sta¢ si¢ dowodem §wigtosci, musi najpierw zosta¢ dowie-
dziony. W historii postgpowania kanonizacyjnego czgsto cudom przypisywa-
no wigksze znaczenie niz praktykowanym przez sluge Bozego cnotom. Wraz
z rozwojem nauk medycznych zaczgto na ten srodek dowodowy patrze¢ bar-
dzo krytycznie, wymagajac skrupulatnych badan naukowych, o czym §wiad-
czy zlozono$¢ aktualnej procedury udowadniania cudu. Nalezy pamigtaé, ze
zaréwno do orzeczenia $wigtosci, jak 1 do stwierdzenia zaistnienia cudu, Ko-
$cidt angazuje nieomylno$¢ papieska na poziomie pewnosci moralnej. Sa to
kwestie niezwykle istotne, zwlaszcza w obliczu ewentualnych watpliwosci,
jakie moga pojawi¢ si¢ podczas procesu kanonizacyjnego, a nawet po jego
pozytywnym zakonczeniu.

Spoleczny wymiar kanonizacji zyskat w ostatnim czasie bardzo na znaczeniu.
Fakt ten mozna bylo zaobserwowac po $mierci papieza Jana Pawta II w spekula-
cjach nad jego natychmiastowa kanonizacja. Zawotanie ,,Santo subito!” (,,Swigty
natychmiast™), ktére wierni licznie wypisywali w dniach zaloby na flagach
i transparentach, stato si¢ symbolem spotecznego oddziatywania §wigtosci Stugi
Bozego. Subiektywnie rzecz ujmujac trzeba doda¢, ze — przynajmniej w dniach
zatoby — za stowami poszly czyny i ludzka, codzienna mentalno$¢ rzeczywiscie
nieco si¢ zmienila.
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Swieci, bedac postaciami wybitnymi, sa bardzo czgsto kontrowersyjni dla
otaczajacego ich $wiata. Zdziwienie, a nawet zgorszenie moga dzi§ rodzi¢
praktyki ascetyczne, takie jak: bardzo surowe posty, biczowania,
czy tez zamurowanie w celi. W $redniowieczu natomiast byly one akcepto-
wane, a nawet wzbudzaty podziw. Niektorzy kandydaci na ottarze byli zato-
zycielami wielkich zgromadzen zakonnych, ktore pdzniej rywalizowaty ze
soba nie tyle co do celu, ile co do $rodkow do niego prowadzacych. Czasami
studzy Bozy opuszczali jedno zgromadzenie i szli do innego albo zaktadali
nowe. Sprawy takich kandydatéw na ottarze moga si¢ spotka¢ z zarzutami
ze strony zgromadzen macierzystych. Podobnie moze si¢ zdarzy¢, jesli stuga
Bozy, bedac mistrzem zycia duchowego, nie dbal o sprawy materialne zato-
zonego zgromadzenia. Ponadto migdzy kandydatami na ottarze czasami do-
chodzito do sporéw, niekoniecznie na tle wilasnych planow i ambicji,
alenatle sposobdéw dziatalno$ci na rzecz realizowania chwaly Bozej.
Wszystkie te watpliwosSci wymagaja bardzo doktadnej analizy. Nalezy je wy-
jasnia¢ na podstawie dokumentacji zaistniatych konfliktoéw oraz krytyki histo-
rycznej [zob. Misztal 2003, 295-296]. Moze si¢ jednak zdarzy¢, ze ktoras ze
stron bedzie uwazala te wyjasnienia za niewystarczajace. W takich sytuacjach
dodatkowym argumentem $wiadczacym o prawidlowym rozeznaniu sprawy
moze by¢ fakt zaistnienia cudu oraz jego aprobaty przez papieza. Argument
ten pozostaje aktualny i niepodwazalny takze po zakonczeniu procesu.

Obecnos¢ cudu w postgpowaniu kanonizacyjnym ma ponadto dodatkowy,
motywacyjny wymiar, bowiem, oprocz potwierdzenia aprobaty Bozej w sto-
sunku do modelu zycia i przykladu danego §wigtego, cud taki ukazuje moc
wstawiennictwa swigtych i zacheca do poglebionej, czegstszej modlitwy. Skoro
nierzadkie sa cuda czynione na skutek orgdownictwa stug Bozych, ogromna
strata byloby ich pominigcie czy przemilczenie. One takze przyczyniaja si¢ do
wzrostu wiary wierzacych, a u niewierzacych moga wiarg rozbudzi¢. Osobom
watpiacym moga pomoéc utwierdzi¢ si¢ w przekonaniu, ze trudy i starania
podejmowane podczas ziemskiego zycia nie ida na marne, bowiem owocne
wstawiennictwo stug Bozych pokazuje, ze mozna by¢ zbawionym. Ma tutaj
zastosowanie ,,funkcja motywacyjna cudu” [Rusecki 1988, 37-41], ktora takze
nalezy wzia¢ pod uwagg, analizujac eklezjalne walory §wigtosci kanonizowa-
nej.

Rozwazaniom na temat cudu czgsto towarzyszy pytanie, czy zachodzi on
pod wpltywem wiary, czy tez dopiero t¢ wiar¢ powoduje [zob. Rusecki 1997,
5-45]. Wszak z jednej strony Chrystus wymaga wiary od oczekujacych cudu,
z drugiej za$ Ewangelie mowia o tym, iz wielu na skutek cudow uwierzyto®.
Cud zachodzacy za wstawiennictwem stugi Bozego pomaga w rozstrzygnig-
ciu tego zagadnienia. Gdyby bowiem nie bylo modlitwy z prosba

W badaniach nad tym zagadnieniem podaje si¢ nast¢pujace perykopy ewange-
liczne: 1) w odniesieniu do wiary poprzedzajacej cud: Mt 9,27-28; 20,29-34; Mk
5,34; 7,50; 10,52; £k 17,9; 2) w odniesieniu do wiary nastepujacej pod wpltywem
cudu: J 2,11.13-14.53; 9,38; 11,45; 10,37-38; 20,30-31.
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o wstawiennictwo, prawdopodobnie cud nie miatby miejsca. Modlitwa za$
zaktada wiare, chocby zaczatkowa. Na skutek cudu nastepuje wigc poglebie-
nie i dopehienie wiary juz istniejacej, jakkolwiek nie mozna wykluczy¢ roz-
budzenia wiary, ktdrej nie bylo u postronnego, naocznego swiadka. Potwier-
dzenie przez autorytet Kosciota w procesie kanonizacyjnym cudu ja-
ko zaistniatego faktu dla osoby wierzacej bgdzie faktem poglebiajacym wiarg,
za$ na osobg niewierzaca nie bedzie raczej mialo wplywu. Zatem, odnoszac
wiarg do cudu, mozemy mowi¢ o dwdch nastepujacych po sobie etapach wia-
ry. Od oczekujacych cudu Bog wymaga wiary zaczatkowej, opartej na dobre;j
woli, wdzigcznosci 1 zaufaniu. Taka wiara stanowi etap pierwszy. Odpowied-
nie przyjecie i odczytanie cudu moze pomoc wyzwoli¢ drugi etap wiary,
a wigc wiarg pelna, taka jak w przypadku $wiadkoéw Chrystusa, ktorzy stangli
w $wietle zmartwychwstania. Ta eklezjalna, motywacyjna funkcja cudu ma
swoja szczeg6lna wartos¢, ktorej osoby narzekajace na konieczno$¢ dowo-
dzenia cudu w procesie kanonizacyjnym bardzo czgsto nie dostrzegaja. Jest to
zagadnienie godne podkre$lenia, zwlaszcza w kontek$cie pojawiajacych sig
od czasu do czasu postulatow dostosowania procedury kanonizacyjnej do
aktualnych potrzeb Kosciota, najczesciej poprzez bagatelizowanie roli dowo-
du z cudéw.

Trudnosci pojawiajace si¢ podczas prowadzenia dowodu z cudow byly
eksponowane 1 szeroko dyskutowane szczegolnie przed zmiana prawodaw-
stwa kanonizacyjnego, a wigc przed rokiem 1983. Pomimo znacznego
uproszczenia procedury w ustawodawstwie Jana Pawla II, migdzy innymi
przez zmniegjszenie liczby wymaganych cudow, niektore z elementow tej dys-
kusji powracaja w rozwazaniach kanonistow. Warto wspomnie¢, ze Kodeks
Prawa Kanonicznego z 1917 roku wymagat do beatyfikacji aprobaty dwoch
cudow, a w niektorych przypadkach trzech Iub czterech [zob. Kodeks Prawa
Kanonicznego (dalej cyt. jako KPK) 1917, kan. 2117]. Bylo to uzaleznione od
rodzaju $rodkéw dowodowych stosowanych przy udowodnieniu cnoét heroicz-
nych. W sprawach meczennikéw mozna byto uzyska¢ dyspensg od aprobaty
cudow, jesli meczenstwo bylo w sposob oczywisty udowodnione [zob. KPK
1917, kan. 2116 § 2]. Do kanonizacji byly nastgpnie wymagane dwa inne
cudy, jesli blogostawiony byt beatyfikowany formalnie lub trzy cudy, jesli byt
beatyfikowany roéwnoznacznie [zob. KPK 1917, kan. 2138]. Jak zostalo
juz wielokrotnie wspomniane, obecnie wymaga si¢ aprobaty jednego cudu
przed beatyfikacja i drugiego przed kanonizacja [zob. Kongregacja Spraw
Kanonizacyjnych 1983b, 26 § 1]. Uproszczenie procedury jest wigc znaczace,
niektorzy uwazaja jednak, ze niewystarczajace [zob. Misztal 2003, 191-202].

Jedna z najczeSciej poruszanych kwestii jest ewentualna akceptacja
w procesie kanonizacyjnym cudéw porzadku moralnego. Za takim rozwiaza-
niem opowiada si¢ wielu postulatorow generalnych. Podkres$laja oni, ze beaty-
fikacja i kanonizacja maja cel teologiczny i moralny, czyli chwat¢ Boga
i zbudowanie wiernych. Osiagnigciu tych celow zdaja si¢ bardziej stuzy¢ cuda

STUDIA GDANSKIE XXIV (2009) 215



M. BUKOWSKI

porzadku moralnego, np. nawrdcenie, zgoda w rodzinie, wyjécie z natogu®.
Zwolennicy tego rozwiazania przyznaja, ze trudniej udowodni¢ cud moralny
niz fizyczny z pewnoscia, ktéra wyklucza wszelka watpliwos¢. Jednocze$nie
uwazaja, ze przez dokltadne poszukiwanie i badanie dowodow jest to mozliwe.
Mozna sig tutaj postuzy¢ zeznaniami pod przysigga uzdrowionego, np. z al-
koholizmu lub morfinizmu, a takze jego rodziny i $wiadkow naocznych zna-
jacych fakt [zob. Machejek 1985, 241]. Wydaje sig, ze gldwnym ogranicze-
niem dla cudow moralnych jest kwestia pewnosci. O ile bowiem uzdrowienia
fizyczne zasadniczo nie zdarzaja si¢ w oderwaniu od cudu, o tyle przemiana
moralna, jak np. wyjscie z natogu, zdarza si¢ do$¢ czesto i wcale nie musi
oznacza¢ cudu. Zaakceptowanie wigc cudu w porzadku moralnym jako do-
wodu w procesie kanonizacyjnym mogtoby zwigkszy¢ prawdopodobienstwo
pomytki oraz stanowi¢ furtkg dla stopniowego bagatelizowania zdarzenia
cudownego jako czego$ dostepnego na co dzien. Wskazana jest wigc ostroz-
no$¢ przy ewentualnym wprowadzaniu w zycie tego postulatu co najmniej
zblizona do tej, jaka stosuje si¢ przy ocenie wplywu sugestii i autosugestii na
uzdrowienie. Opinia ta jest podzielana przez pracownikéw Kongregacji’.

Liczna grupa postulatorow wysuwa propozycje zniesienia dowodu
z cudoéw przed beatyfikacja tak, aby mozna bylo przystapi¢ do niej od razu
po stwierdzeniu heroiczno$ci cn6t lub meczenstwa. Przedstawia sig¢ wiele racji
teologicznych przemawiajacych za takim rozwiazaniem. Sa one wynikiem
przekonania, iz dekret heroiczno$ci cnot jest donioslejszy dla kultu niz dekret
zatwierdzenia cudu. Niektorzy teologowie twierdza, ze czlowiek w stanie
»hatury upaditej” nie jest zdolny przez dluzszy czas wykonywa¢ doskonale
obowiazkéw swego stanu bez specjalnej pomocy Bozej. W tym kontekscie
heroiczno$¢ cnot staje si¢ pewnego rodzaju cudem moralnym w zyciu stugi
Bozego. W konsekwencji osiagnigcie heroicznosci cnoét przy cudownej pomo-
cy Bozej pozwala przypuszczac, ze nie dzieje si¢ to bez woli i aprobaty Bozej
oraz umozliwia postawienie postaci stugi Bozego jako wzoru poprzez wynie-
sienie go na ottarze [zob. Machejek 1985, 241].

Z przedstawionym rozumieniem cnét jako cudownych owocdéw pomocy
Bozej nie koresponduja niektore, coraz popularniejsze, wspotczesne nurty
teologiczne. Probuja one zastapi¢ scholastyczny system cnét teologia postaw
moralnych i teologia wartosci. Teologia postaw moralnych stara si¢ wyjasnic¢
doktadne wypelianie obowiazkéw swego stanu nie nauka o cnotach, ale
przyjeta z psychologii nauka o postawach cztowieka. Postawa moralna jest

Zazwyczaj znalezienie cudu moralnego jest takze tatwiejsze niz cudu w porzadku
fizycznym. Przyktadowo, wielu bytych natogowych alkoholikéw stwierdzito, ze
modlitwa do irlandzkiego kandydata na ottarze, Matta Talbot — rowniez nawro-
conego alkoholika — pozwolita im pozby¢ si¢ natogu.

Dat temu wyraz kard. J. Martins, Prefekt Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych,
w przemoéwieniu wygloszonym 18 lutego 2008roku podczas promulgacji instruk-
cji Sanctorum Mater wyjasniajac, iz cuda moralne nie moga by¢ zaakceptowane
jako dowody w postgpowaniu kanonizacyjnym z uwagi na trudnosci w ich udo-
wodnieniu oraz watpliwa trwatos¢ [zob. Misztal 2008, 155-156].
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rozumiana jako utrwalony system relacji cztowieka w stosunku do dobra
lub zta moralnego. Brak stalego systemu relacji nie jest postawa,
lecz chwilowym nastawieniem. Postawa za§ nie jest czym$§ wrodzonym,
ale nabywa si¢ ja w ciagltym rozwoju osobowosci czlowieka, dzigki czemu
system postaw obejmuje catoksztalt dziatania moralnego [Prezyna 1983, 22-
45]. Teologia warto$ci utrzymuje natomiast, iz istnieje obiektywnie §wiat
warto$ci. Zycie moralne osoby poznaje sie poprzez badanie jej relacji do tego
swiata. Na czele wszystkich wartosci znajduja si¢ wartosci moralne, a ich
brak jest ztem gorszym od cierpienia i $mierci. Wartosci moralne sg wlasciwe
tylko czlowiekowi, gdyz powstaja w wyniku $§wiadomych i wolnych postaw,
co czyni cztowieka — i tylko czlowieka — moralnie dobrym lub ztym. Dostrze-
ganie tych wartoéci, dazenie do nich, gotowos$¢ stuzby tym wartosciom
swiadcza o postawie moralnej cztowieka [zob. Hildebrant 1982, 9-11]. Kryte-
ria proponowane przez teologi¢ postaw i teologie wartosci sa jednak mato
precyzyjne w odniesieniu do $wigto$ci kanonizowanej i1 trudno wyrazalne
przy pomocy jezyka prawno-kanonicznego. Dlatego tez Kongregacja Spraw
Kanonizacyjnych nie postuguje si¢ dotychczas kryteriami swigtosci wyznaw-
cow preferowanymi przez te nurty teologii [zob. Misztal 1996, 194-195].
Nalezy jednak przypuszczaé, ze ich obecno$¢ w dyskusji teologicznej spra-
wia, iz postulaty zniesienia dowodu z cudéw do beatyfikacji na rzecz dowodu
heroicznosci cnot napotykaja na nowe problemy i watpliwosci, ktore w przy-
szto$ci beda musialy zosta¢ gruntownie przeanalizowane i wyjasnione. Ten
stan rzeczy wymaga rowniez przy wprowadzaniu reform prawa kanonizacyj-
nego dodatkowej ostroznos$ci, ktorej wspomnianej Kongregacji nie mozna
odmowic.

Zwolennicy zniesienia dowodu z cudow do beatyfikacji podaja takze racje
historyczne przemawiajace za takim rozwiazaniem. Historia procedury beaty-
fikacyjnej pokazuje, iz przy wyniesieniu na ottarze me¢czennikow bardzo cze-
sto nie domagano si¢ dowodu z cudow, udzielajac od niego dyspensy. Prakty-
ka ta jest zreszta kontynuowana do dzi$§, zwlaszcza w sprawach meczenstwa
zbiorowego [zob. Lisowski 1993, 143-145; Kaczmarek 1993, 181]. Znaczaca
cze$¢ prawodawcdw koscielnych uwazata ponadto, ze sama $mieré meczen-
ska jest dowodem nadzwyczajnej heroicznosci [zob. Lisowski 1993, 141].
Jesli wiec do beatyfikacji meczennikoéw — przy dyspensie od cudéw — wystar-
czato tylko stwierdzenie $mierci meczenskiej, ktéra sama w sobie jest aktem
heroicznym, dlaczego stwierdzenie wszystkich cnot heroicznych u wyznawcy
nie miatoby wystarczy¢ do jego beatyfikacji? Kosciot pierwotny czcit jako
swietych najpierw meczennikow, a od IV wieku takze wyznawcow. W spra-
wach meczennikow zwracano szczegdlng uwage na badanie i udowodnienie
meczenstwa za wiarg, u wyznawcow za$ — zycia heroicznego. W obu przy-
padkach weryfikowano takze cuda jako Boze znaki meczenstwa lub §wigtego
zycia. Do XIII wieku nie wymagano jednak dowodu z cudow, a do XVIII
wieku dowdd ten nie byl badany przy udziale bieglych tak skrupulatnie jak
dzisiaj. Natomiast juz od czasow $w. Cypriana (zm. 258) obchodzono dzien
$mierci chwalebnych wyznawcow wiary, nazywajac go dies natalis — dzien
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narodzin, co wyrazalo narodziny dla Nieba. Wspotczesnie porownuje si¢ wy-
znawcOw z meczennikami, poniewaz przezyli oni heroiczne megczenstwo ser-
ca w bohaterskim ¢wiczeniu sig¢ w cnotach. Wszystkie te przestanki powodu-
ja, ze postulaty zniesienia dowodu z cudéow do beatyfikacji sa wiazane z chg-
ciag powrotu do zrodet pierwotnego Kosciota, ktdra to che¢ uzasadnia sig kie-
runkiem nakreslonym przez Sobor Watykanski II. Ponadto podkresla sig, ze
taka reforma nie obnizy powagi i solidnosci badania nad $wigtoscia kandyda-
tow na oltarze, poniewaz nowoczesne metody badan naukowych gwarantuja
precyzje i pewnos$¢ moralna w ocenie heroicznosci cnét. Umozliwienie odda-
wania btogostawionemu publicznej czci w danej prowincji koscielnej lub
kraju zaraz po dekrecie o heroicznosci cnét mogltoby przyspieszy¢ i utatwic
zaj$cie zdarzenia cudownego, ktore z kolei mogloby by¢ wykorzystane do
uroczystej kanonizacji. Propozycje te nie zyskaly na razie akceptacji Kongre-
gacji Spraw Kanonizacyjnych [zob. Machejek 1985, 242].

Oprocz omowionych wyzej powodow, dla ktoérych kwestionuje sig¢ ko-
nieczno$¢ dowodzenia cudu do beatyfikacji, pojawiaja si¢ argumenty natury
praktycznej. Oczywiscie nie mogtyby one by¢ bezposrednia przyczyna zmia-
ny ustawodawstwa kanonizacyjnego, ale wydaje sig, ze to wlasnie ich obec-
no$¢ przyczynia si¢ w znaczacym stopniu do podejmowania dyskusji
nad wspomnianym zagadnieniem. Od okoto potwiecza, a szczegolnie
od poczatku pontyfikatu Jana Pawta II, obserwuje si¢ znaczny wzrost liczby
spraw wplywajacych do Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych. Zanim doszto
do reformy procedury w 1983 roku sytuacja ta budzita zaniepokojenie Kon-
gregacji z powodu gromadzenia si¢ wielkiej liczby spraw niezalatwionych.
Wedtug badan A. Casieri, jedna z przyczyn powolnego zatatwiania spraw byt
dowdd z cudoéw. Juz w 1971 roku, kiedy badania zostaly opublikowane, na
zatwierdzenie czekato 117 cudow [zob. Casieri 1971, 97-102]. W kolejnych
latach ta liczba si¢ zwigkszata. Warto doda¢, ze w sprawach oczekujacych
w Kongregacji nie bylo problemu znalezienia cudéw, a tylko problem
z ich skrupulatnym udowodnieniem. Sprawno$¢ dziatania Kongregacji po-
prawita si¢ dopiero po reformie prawa kanonizacyjnego, mimo ze prawo to
nie znioslo wymogu cudow do beatyfikacji, a tylko zmniejszyto ich liczbg.
Dowodem na to moze by¢ poroéwnanie stanu polskich spraw kanonizacyjnych
z lat 1992 oraz 1981 [zob. Kosnik 1993, 165-174; 1991, 87-108].

Nie ulega watpliwosci, ze procedura badania cudow w Kongregacji nadal
jest bardziej skomplikowana anizeli procedura dotyczaca cnot
lub meczenstwa. Swiadczy o tym chociazby konieczno$¢ przeprowadzenia
trzech dyskusji, a nie dwoch jak przy cnotach i meczenstwie. Podczas dysku-
sji Konsulty Lekarskiej nawet najmniejsze watpliwosci skutkuja konieczno-
$cia uzupehienia materiatu dowodowego. O takie watpliwo$ci nie jest trudno.
W sprawach polskich zazwyczaj wynikaja one z r6znic terminologii lekarskiej
polskiej 1 wloskiej. Niestety, lekarze polscy do$¢ rzadko stosuja terminy ta-
cinskie, ktore sa znane wszystkim lekarzom Kongregacji. Badanie cudow
wymaga za$ daleko posunigtej precyzji terminologicznej, z ktora — szczego6l-
nie w odniesieniu do medycyny — thumacze maja czgsto problemy. Ponadto
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thumaczenie dokumentéw w Rzymie wiaze si¢ z bardzo wysokimi — jak na
warunki polskich powodéw — kosztami. Kanonisci wnosza wigc postulaty
zorganizowania w Polsce biura tlhumaczen z polskiego na wloski, np. przy
ktoryms z katolickich o$rodkéw naukowych. Do poprawy jakosci thumaczen,
choc¢by poprzez ujednolicenie terminologii, mogloby si¢ takze przyczynic¢
stworzenie polsko-wtoskiego stownika termindow teologicznych, prawniczych
i medycznych. Realizacja powyzszych postulatow z pewnos$cia przyczynitaby
si¢ do usprawnienia procedury kanonizacyjnej w odniesieniu do spraw pol-
skich [zob. Machejek 1985, 151-156].

Cudy powinny by¢ poparte opinia innych szczego6lnych task udzielonych
za posrednictwem Shugi Bozego [zob. Kongregacja Spraw Kanonizacyjnych,
1983b, 26 § 1]. Uzupehia ona opini¢ $wigtosci, gdyz przyczynia sig¢ do jej
wzrostu 1 rozpowszechnienia w spoteczenstwie. Wspolczesnie Kongregacja
nie wymaga jednak w praktyce zbierania akt dotyczacych task szczegélnych.
Niekiedy task tych jest na tyle duzo, a opinia o nich tak powszechna, iz kwe-
stionuje si¢ zasadno$¢ dowodzenia cudu. Taka sytuacja miata miejsce przy
beatyfikacji §w. o. Pio [zob. Tornielli 2004, 100-125; por. Renzo 2003]. Kon-
gregacja jednak w tej sprawie pozostaje nieugi¢ta, podkreslajac rozréznienie
migdzy cudami a taskami szczegdlnymi, aczkolwiek nie wykluczajac zaapro-
bowania tych ostatnich — na drodze specjalnego dochodzenia — jako cudow.
Do task szczegbdlnych nalezy zaliczy¢ zjawiska mistyczne i fenomeny spe-
cjalne. Przedmiotowo zajmuje si¢ nimi teologia duchowosci, jednak, z uwagi
na fakt czgstego towarzyszenia kandydatom na ottarze, pozostaja one takze
w kregu zainteresowan prawa kanonizacyjnego [zob. Cruz 2004]. Zjawiska
i fenomeny specjalne, mimo swojej przynalezno$ci do mistyki chrzescijan-
skiej, budza ostroznos¢ Kongregacji z powodu ewentualnych mozliwosci ich
wytlumaczenia w przysztosci przy pomocy nauk psychologicznych [zob.
Kongregacja Doktryny Wiary 1989, 1-4]. Ponadto, krytyczne podejscie Kon-
gregacji stuzy osiagnigciu pewnosci, iz w danym przypadku nie ma ona do
czynienia z pseudomistycyzmem szczeg6lnie popularnym w niektorych okre-
sach historii Kos$ciota [zob. Misztal 1999b, 92-94].

Teologia duchowos$ci dzieli fenomeny mistyczne na trzy podstawowe
grupy. Do pierwszej naleza zjawiska cielesne, np. lewitacja, bilokacja, eksta-
za, stygmaty, pocenie si¢ krwia, zycie bez przyjmowania pokarmu, wydziela-
nie przyjemnego zapachu. Do drugiej grupy zalicza si¢ fenomeny uczuciowe
(np. uniesienia mitosne i rany duchowe serca). Trzecia grupg stanowia feno-
meny poznawcze (np. wiedza wlana, rozpoznawanie serc, bezbtedne odroz-
nianie dobra od zta). Podczas weryfikacji tych zjawisk nalezy pamigtac, ze
doznaja ich ludzie o osobowosciach bogatych duchowo, ale takze silnych
przezyciach psychicznych [zob. Paciorkowski 1980, 91-100]. Dlatego tez
zwraca si¢ uwage na ich sp6jnos¢, zgodnos¢ z Objawieniem i nauka Kosciota,
brak celdow egoistycznych i nieetycznych. Szczegdlnie podejrzanymi fenome-
nami sa: hipnoza, wizje apokaliptyczne, grozby zaglady oraz przestania me-
sjanistyczne. Od czaséw Benedykta XIV zjawiska mistyczne wiaze sig
z dziataniami Ducha Swietego. Skad bierze si¢ wiec opieszatos¢ Kosciota
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w ich akceptowaniu? Kosciotl, podobnie jak w przypadku orzekania cuddéw,
obawia si¢ gwarantowa¢ swym autorytetem prawdziwos$¢ zjawisk przedsta-
wianych jako nadprzyrodzone, dopoki nie uzyska pewnosci, ze nie dadza si¢
one wyjasni¢ przy pomocy praw natury. Nalezy podkresli¢, ze specjalne fe-
nomeny zazwyczaj dzieja si¢ w zyciu kandydatow na oltarze, ale nie za ich
wstawiennictwem, co znacznie ogranicza mozliwo$¢ ich uzycia jako dowo-
dow w procesie kanonizacyjnym. Zjawiska te moga jednak wskaza¢ kierunek
poszukiwan i przez to postuzy¢ do znalezienia faktu, ktory mogtby by¢ uzna-
ny w procesie za cudowny. Chociazby z tego powodu warto je spisywac [zob.
Misztal 1999b, 92-94].

2. AKTUALNE ZNACZENIE CUDOW

Wydaje sig, ze wspodlczesnie obserwujemy niemal powszechna watpli-
wos¢ w stosunku do cudow®. Niewierzacy tlumacza ja dynamicznym rozwo-
jem nauk przyrodniczych, probujac podciagna¢ kazde dziwne wydarzenie pod
rozszerzony zestaw praw naturalnych’. Niektorzy wierzacy natomiast, majac
na uwadze jedynie porzadek materialny i zapominajac o porzadku duchowym,
twierdza, ze Bog, dokonujac cudu, dzialalby wbrew ustanowionemu przez
siebie porzadkowi naturalnemu, a to nie miatoby sensu. Przyznajac wigc, ze
Bog moze uczyni¢ cud, watpia, aby naruszat prawa, ktére sam nadal swojemu
stworzeniu W tym kontekscie spoteczno-kulturowym Kosciol systematycznie
uznaje cuda jako dowody $wigtosci w procesach kanonizacyjnych, a poprzez
rozwijajaca si¢ stale literaturg hagiograficzna stawia za wzor postacie Swig-
tych ogloszonych w przesztos$ci [zob. Mroéwczynski 1993, 88-92]. Jaki jest
rzeczywisty oddzwigk spoteczny tych dziatan?

Wigkszos$¢ spoleczenstw poczatku trzeciego tysiaclecia nosi znamiona
pluralizmu i otwartos$ci. Jest oczywiste, iz w spoteczenstwie takim nikt nikogo
nie zmusza do wiary i nie pig¢tnuje za jej brak. Mozna wigc oczekiwaé,
ze poglady ludzi wierzacych, takze w kwestii cudow, zostana uszanowane
przez reszte spotecznosci i nie spotkaja si¢ z wysmianiem. Tymczasem bardzo
czesto styszy sig, ze wiara w cuda jest objawem ,kalectwa umystowego”
i,,emocjonalnego infantylizmu”. Latwe do zaobserwowania sa tendencje
do niemal natychmiastowego i automatycznego odrywania od kontekstu reli-

Wrazenie takie mozna odnie$¢, rozmawiajac chociazby z widzami popularnego
w ostatnich latach cyklu Strefa 11 emitowanego na antenic TVN. Widzowie ci
— jak sami w wigkszos$ci przyznaja — absolutnie nie wierza w prezentowane tam
przypadki niezwyktych wydarzen, a kolejne odcinki ogladaja z rozbawieniem, dla
taniej sensacji.

Osoby te zazwyczaj uwazaja, ze zawieszenie lub odwrdcenie praw natury byloby
terminologiczna sprzeczno$cia. Jest to rozumowanie bl¢dne, ktore wynika z po-
mieszania praw natury z prawami myslenia, ktore naleza przeciez do réznych
plaszczyzn poznawczych. Wskrzeszenie umartego, jakkolwiek mato prawdopo-
dobne, jest w swej istocie koherentne, natomiast twierdzenie, ze 2+2=5, oznacza
sprzecznos$¢.
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gijnego kazdego zdarzenia, ktore mogloby by¢ uznane za niezwykte. Kie-
dy takie zdarzenie w sposob oczywisty przekracza racjonalny porzadek natu-
ry, duzo chetniej wiaze si¢ je z parapsychologia lub technikami medytacyj-
nymi Dalekiego Wschodu anizeli z chrzedcijanstwem [zob. Paciorkowski
1980, 101-106].

Do sceptycznego traktowania cudéw przyczynia si¢ z znacznym stopniu
rozw6j parapsychologii. Parapsychologia posiada dwa obszary badawcze®.
Z jednej strony probuje ona dowiesc, ze istnieje mozliwos¢é poznania otocze-
nia przez ludzi i inne zywe organizmy droga odmienna niz do$wiadczenie.
Powoluje si¢ przy tym na telepati¢ (przekazywanie i odbieranie mysli na od-
legto$¢ bez udziatu narzaddéw zmystowych), jasnowidzenie (zdolno$¢ przeni-
kania iprzepowiadania przyszto$ci, poznawania zjawisk niepostrzeganych
zmystami) oraz przewidywanie (domyst, przeczucie na temat tego, co bgdzie
lub moze nastapic). Z drugiej strony, parapsychologia odpowiada na pytanie,
czy ludzie lub inne organizmy zywe moga wptywac na obiekty materialne
W sposob niewyjasniony przez prawa fizyki, np. myslowe usmiercanie bakte-
rii, zmienianie obwodow elektrycznych lub wyginanie tyzeczek. Czynnosci te
okresla si¢ terminami telekinezy i psychokinezy. Teologia nie kwestionuje
mozliwosci ich wystepowania [por. Sudbrack 1989, 25-26].

Wedlug austriackiego teologa B. Weimischa, trudno jest stwierdzi¢, jak
duzy moze by¢ zasigg dzialan parapsycholigii. Nie wyklucza on nawet
usmiercenia na skutek magicznych obrzedéow odprawianych bez wiedzy oso-
by, ktéra ma zosta¢ pozbawiona zycia. Wydaje si¢ zatem, ze mozna znalez¢
wyjasnienie paranormalnych zjawisk, ktore nie maja swojego uzasadnienia
w prawach fizyki bez potrzeby nazywania ich ,teologicznymi cudami”. We-
dlug polskiego badacza, R. Paciorkowskiego, cudowne uzdrowienie i inne
niewytlumaczalne na drodze empirycznej zjawisko, pojawiajace si¢ na tle
religijnym moze zosta¢ ocenione jako ,teologiczny cud” ze wzgledu na kon-
tekst religijny. Dodaje on jednak, iz nie jest to jedyna interpretacja tego feno-
menu. Mozliwe jest oddzielenie religijnego kontekstu od reszty zjawiska.
Wowczas pozbawione religijnego sensu wydarzenie mozna zaliczy¢ do para-
normalnych zjawisk, ktorymi zajmuje si¢ parapsychologia. R. Paciorkowski
prowadzi polemike z teza socjologa religii G. Kehrera [zob. Kehrer 1988],
ktory uwaza, ze religijny kontekst zdarzenia mozna pomina¢ bez utraty gtow-
nego sensu paranormalnego zjawiska. Polski badacz akcentuje role wiary
chrzescijanskiej jako elementu stuzacego przestawieniu danego zjawiska
w ujeciu cato$ciowym. Jego zdaniem, pogladowe przedstawienie paranormal-
nego fenomenu nie jest mozliwe wylacznie na poziomie badan empirycznych,
bowiem, w przeciwienstwie do interpretacji poprzez pryzmat wiary chrzesci-
janskiej, nie uwzglednia ono metafizycznych elementéw. O ile nauki $cisle
nie potrafia wyjasni¢, w jaki sposéb odbywa si¢ cudowne uzdrowienie na tle

8 Celem zapoznania si¢ z synteza tych dwéch obszaréw zob. Bender, H. 1984.

Umgang mit dem Okkulten. Fryburg. Autor podaje tez liczne przyktady ekspery-
mentow, w ktorych zostaly przekroczone fizyczne i biologiczne prawa natury.
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religijnym, o tyle wprowadzenie elementu religijnego pozwala na uznanie
jako prawdziwej hipotezy, ze w konteks$cie braku moznosci uzasadnienia wy-
stgpowania cudownych uzdrowien na drodze doswiadczalnej, potaczenie
fenomenu z wiara chrzescijanska thumaczy istnienie tychze zjawisk. Pacior-
kowski znajduje zatem ,,ztoty $rodek” wobec dwdch teorii dotyczacych poj-
mowania paranormalnych zjawisk. Pierwsza uznaje kazde zdarzenie niezwy-
kte za niepodwazalna ingerencj¢ Boga-Stworcy w ziemska sfere zycia
1 z zatozenia nie dopuszcza zadnej innej interpretacji tego zjawiska. Wedlug
wspomnianego badacza, jest to teoria, ktéra w dzisiejszych czasach, cho¢by
ze wzgledu na zmieniajace si¢ podejScie do wiary oraz wzrastajaca swiado-
mos¢ 1 rozwoj nauki, nie jest mozliwa do utrzymania. Autor krytykuje réw-
niez druga teorig, ktora polega na empirycznym stwierdzeniu czy dany feno-
men mozna wyjasni¢ za pomoca nauk przyrodniczych, czy tez nie. Jego zda-
niem, jest ona niewystarczajaca, by rozstrzygna¢ o ostatecznym zaistnieniu
cudu. Paciorkowski prezentuje poglad, ze nie jest mozliwa doglebna i rzetelna
analiza paranormalnego zjawiska bez syntezy tych dwoch teorii. Ponadto
tylko potaczenie podejscia empirycznego z religijnym daje mozliwos¢ cato-
sciowego objecia fenomenu i $wiadczy o dopuszczaniu w swoich przekona-
niach lub — w przypadku chrzescijan — w swojej wierze, mozliwosci wysta-
pienia cudu.

Dla chrzescijanina rozpoznanie lub nawet poszukiwanie kontekstu religij-
nego niezwyktego zjawiska nie powinno by¢ niczym dziwnym. Wszak cale
chrzescijanstwo jest oparte na najwigkszym cudzie zmartwychwstania.
W poréwnaniu z tym centralnym wydarzeniem wiary, wszystkie inne niezwy-
kte zdarzenia nabieraja potencjalnej mozliwosci. Skoro bowiem Jezus mogt
powsta¢ z martwych, to nie ma juz rzeczy niemozliwych. Sam Jezus czynit
cuda’, ktére dla wierzacych maja sens religijny i duchowy. Nigdy natomiast
nie patrzy si¢ na nie przez pryzmat ,,efekciarstwa”. Cuda Jezusa maja zawsze
duzo glebsze znaczenie niz si¢ pozornie wydaje, np. rozmnozenie chleba
to zapowiedz dostgpnej dla wszystkich Eucharystii, a uleczenie tredowatego
oznacza zapewnienie, ze Bog pragnie zbawienia nawet najwigkszych grzesz-
nikow. Nalezy jednak pamigtaé, ze cuda nie sa jedynym motywem wiary,
a apologetyka wyprowadzajaca wytacznie z cudow Synostwo Boze Jezusa
oraz absolutno$¢ chrzescijanstwa jest co najmniej przestarzata. Jak sadza nie-
ktorzy teologowie narazataby ona wierzacego na szereg watpliwosci. Oczywi-
$cie cud nie stanowi prywatnego dobra jednej religii, ale jest sktadnikiem
wielu z nich. Z uwagi na ten fakt, poszukiwanie prawdy religijnej o cudzie
powinno — oprécz zgodno$ci z naukami empirycznymi — odbywac si¢ w at-
mosferze jednosci z innymi religiami, takze pierwotnymi [zob. Subdrack
1989, 25].

®  Podaje sie, ze opisy cudéw zajmuja ok. 47% Ewangelii Marka. We wszystkich

Ewangeliach znajduje si¢ 12 ogdlnych wzmianek o dziatalnosci cudotworczej
Jezusa 126 szczegdlowych opiséw cudow. Te ostatnie tradycyjnie dzieli si¢ na:
wskrzeszenia (3), zwycigstwa nad wola przeciwnikéw (2), cuda nad naturg (9),
uzdrowienia psychiczne i fizyczne (5+7) [zob. Seweryniak 2001, 284-291].
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Mimo wspotczesnych tendencji do bagatelizowania cudéw, w Kosciele
Katolickim obserwuje si¢ dynamiczny wzrost zgltoszen zjawisk postrzeganych
jako cudowne. Ilos¢ beatyfikacji i kanonizacji dokonanych w ostatnim
¢wier¢wieczu mowi sama za siebie. Cuda, ktérych si¢ przy ich okazji dowo-
dzi, musza mie¢ wymiar ogdlnoeklezjalny, totez mozna wysnu¢ wniosek, ze
istnieja cuda, ktore spotykaja si¢ nadal z aprobata wiernych. Czy wigc taska
Boza, objawiajaca si¢ poprzez cud i bezposrednio za nim stojaca, zostaje od-
czytana niezaleznie od czasu, miejsca i pogladow ludzkich? Celem odpowie-
dzi na to pytanie zostanie zaprezentowanych, a nast¢pnie przeanalizowanych,
kilka konkretnych przypadkow.

3. PRZYKLADY CUDOW UZNANYCH JAKO DOWODY W PROCESACH
KANONIZACYJNYCH

Pewien heretyk o nazwisku Boniville, zamieszkaty w Tuluzie sprzeczat
si¢ ze $w. Antonim Padewskim na temat wiary, szczegdlnie za$ sprzeciwiat
si¢ uznaniu realnej obecnosci Chrystusa w Najswigtszym Sakramencie.
Wreszcie kto§ zaproponowal, aby przeprowadzi¢ do$§wiadczenie, w ktoérym
wyboru dokona mut nalezacy do Boniville’a. Przez trzy dni mul zamknigty
byl w stajni bez jedzenia i picia. Wies¢ o tej niezwyklej probie Sciagneta na
plac miasta wielkie thumy. Glodnego muta przyprowadzono przed sw. Anto-
niego trzymajacego w rekach konsekrowana Hostig, podczas gdy Boniville
starat si¢ karmi¢ zwierze sianem i otrgbami. Mut nawet nie spojrzal na pasze,
lecz padt na kolana przed Najswigtszym Sakramentem. To wydarzenie postu-
zyto poézniej jako dowod w procesie kanonizacyjnym $w. Antoniego [zob.
Cruz 1993, 230-231].

Pewna kobieta wiozta z Ket do swego sklepu w Zywcu dwa kosze wzo-
rzystych, kolorowych tkanin. Byt to towar bardzo cenny, a kosz ogromnie
cigzki. Kobieta wlozyta wigc kosz na konia i szta ze stuzaca wzdluz rzeki
Soty. Przed Zywcem, w miejscowosci Zadziele, kon potknat sie i kosz wpadt
do rzeki ptynacej w tym miejscu rwacym nurtem. Na ten widok kobieta padta
na kolana i wezwata pomocy $w. Jana Kantego. Kosz natychmiast wrocit
do wiascicielki po falach rwacej rzeki. Ponadto towary nie byly zmoczone,
a wiec zdatne do sprzedazy. W tym przypadku dopatrzono si¢ dwoch cudow
za wstawiennictwem §wigtego: powrot kosza przeciw pradowi rwacej rzeki
oraz uratowanie towaru od zmoczenia. Cuda te zostaly zatwierdzone
do kanonizacji Jana Kantego [zob. Machejek 1985, 157].

W miejscowosci Olivenza, w diecezji Badajoz w Hiszpanii, istnieje para-
fia §w. Marii Magdaleny. Gorliwy proboszcz otworzyl przy parafii dzieta
dobroczynne, migdzy innymi kuchni¢ darmowa dla biednych. Kucharka
1 szafarka byla Leonarda Rebollo Vasquez z Poboznej Unii Stuzebnic Maryi.
Byta niedziela, 23 stycznia 1949 roku, totez oprocz miodziezy obiad mieli
otrzymac¢ takze ubodzy. Tymczasem kucharka znalazta w spizarni tylko 750
gramow ryzu. Taka ilo$¢ byta za mata, aby nakarmi¢ wszystkich, zwlaszcza
ze ubodzy przychodzili w liczbie ok. 100 oséb. Kucharka, wsypujac do garn-
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ka wszystek ryz, jaki miata, westchneta: ,,Btogostawiony, ubodzy bez obia-
du”, myslac o bl. Janie Macias. Po 15 minutach wrécita do kuchni i ze zdu-
mieniem zauwazyla, ze ryz mnozyt si¢ ponad mozliwosci naturalne. Nie-
zwtocznie powiadomita o tym matke proboszcza, ktéra znajdowata si¢ w po-
mieszczeniu obok. Kobiety, wraz z przybylym w tym momencie seminarzysta
Jozefem Velariuszem Ferrera, rozpoczgly przektadanie ryzu do innych garn-
kéw. W tym samym czasie przyszio do kuchni kilku innych $§wiadkow na
czele z proboszczem. Gdy ryzu byto juz bardzo duzo, proboszcz nakazat zdjac
garnek z ognia i wtedy cudowne rozmnazanie ustalo. Ryz rozdano
w 154 porcjach. Opisany cud rozmnozenia materii zostal zatwierdzony
do kanonizacji bt. Jana Macias. W procesie, oprocz zeznan §wiadkow, ja-
ko dowodow uzyto fotografii garnkow oraz dwoch ziarnek rozmnozonego
ryzu, ktorych prawdziwos¢ potwierdzity badania [zob. Machejek 1985, 157-
158].

Brazylijka, Elzbieta Comparini Arcolino, w 2000 roku miala urodzi¢
czwarte dziecko. W trakcie ciazy doszto jednak do powaznych powiktan.
Stwierdzono migdzy innymi uszkodzenie pgpowiny, co grozito naturalnym
poronieniem. Mimo to dziecko rozwijalo si¢ nadal, ale matka trafita
do szpitala. Szczegdétowe badania doprowadzily lekarzy do wniosku,
ze jedynym wyjsciem jest aborcja, gdyz jak dotad nie znano przypadku,
by dziecko mogto rozwija¢ si¢ bez wdod ptodowych. Matka jednak stanowczo
sprzeciwita si¢ werdyktowi lekarzy. Tymczasem szpital byt wizytowany przez
bpa Diogenesa Silva Matthes, ktorego kobieta poprosita o pomoc. Duchowny
przyniost jej ksiazke opisujaca zycie $w. Joanny Beretty Molli. Wreczyt
ja Elzbiecie i doradzit, aby postapita tak samo jak bohaterka ksiazki, na co
niedoszta matka przystata, proszac §wigta o wstawiennictwo. Biskup modlit
si¢ za$ codziennie o taske cudu i uratowanie zycia dziecka. Personel medycz-
ny uwazat upor kobiety za absurdalny. Tymczasem dziecko caty czas rozwija-
lo sig, a lekarze ze zdumieniem obserwowali dziejacy si¢ na ich oczach cud,
ktory ostatecznie doprowadzit do narodzin zdrowej dziewczynki. Stan matki
po porodzie byl cigzki, ale ona takze przezyta. Cud ten przyczynit sig
do kanonizacji Joanny Beretty Molli, ktora dokonata si¢ cztery lata pdzniej
[zob. Zajac 2005, 10-11].

U francuskiej zakonnicy, s. Marie-Simon Pierre, nalezacej
do Zgromadzenia Malych Sidstr Macierzynstwa Katolickiego, w czerwcu
2001 roku zdiagnozowano chorobg Parkinsona. Poczatkowo objawy nie byty
zbyt uciazliwe, jedynie utrudniatly wykonywanie codziennych obowiazkéw
(siostra pracowata od lat w klinice polozniczej, gdzie byla zaangazowana
w ochrong zycia). Nasilenie choroby nastapilo niespodziewanie w roku 2005
— stan zakonnicy pogarszat si¢ z dnia na dzien. Aby wykona¢ codzienna pra-
ceg, siostra potrzebowala znacznie wigcej czasu niz zazwyczaj, czuta si¢ zme-
czona, wycienczona. Stopniowo dosigglo ja ograniczenie widzenia, porusza-
nia sig; zaczeta takze cierpie¢ na bezsenno$¢. Trudne chwile pomagaly jej
przetrwa¢ stowa z Ewangelii wedlug $w. Jana: ,Jesli uwierzysz, ujrzysz
chwate Boza” (J 11,40) oraz wspétudzial w cierpieniu papieza Jana Pawta II.
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Podziwiata jego sile i odwage, ktora mobilizowala ja, by si¢ nie poddawac.
Toczyta codzienna walke ze stabosciami, a przed rozpacza ratowala ja wiara.
Ogromny bél sprawiato jej patrzenie na udreke Ojca Swietego. Ukazywato jej
to, jaka bedzie za kilka lat, a przeciez mlodej osobie bardzo trudno jest pogo-
dzi¢ si¢ z niepelnosprawnoscia. Jednak byla przy papiezu bardzo blisko
w modlitwie i czula instynktownie, iz on mogt zrozumie¢ to, co przezywata.
Smier¢ Jana Pawta II przyjeta jako osobista tragedig — utrate niezastapionego
przyjaciela, z ktorego zycia czerpata sitle do pokonywania wlasnych stabosci.
Czuta ogromna pustke, ale zarazem miata pewno$¢, iz byl on nieustannie
obecny w jej zyciu. Po $mierci papieza stan zdrowia zakonnicy zaczat sie
gwaltownie pogarszaé, a ona stracita nadziej¢ na przezwycigzenie choroby.
13 maja, w $wigto Matki Bozej Fatimskiej, papiez Benedykt XVI otworzyt
proces beatyfikacyjny Jana Pawta II. Dzien pozniej siostry ze wszystkich
wspdlnot we Francji i w Afryce modlily si¢ za wstawiennictwem polskiego
papieza o uzdrowienie Marie-Simon Pierre. Zakonnica, czujac si¢ wyczerpana
choroba, poprosita matke przetozona o zwolnienie z pelnionych obowiazkow.
Przetozona nalegata, aby jeszcze si¢ nie poddawata, pocieszajac ja stowami:
,Jan Pawet II jeszcze nie powiedzial ostatniego stowa”. Ktoregos$ z nastep-
nych wieczorow s. Marie-Simon Pierre odczuta nieodparte pragnienie, aby
pisac. Ku jej wielkiemu zaskoczeniu pismo byto wyraznie. Nie pojeta jednak,
co si¢ wydarzyto i udata si¢ na spoczynek. Przebudzita si¢ w §rodku nocy i ze
zdziwieniem stwierdzita, iz nie czuje bolu. Wewngtrzne wezwanie sktonito ja,
by p6js¢ modli¢ si¢ przed Najswigtszym Sakramentem. Podczas modlitwy
ogarnat ja spokdj. Zauwazyla, ze objawy choroby ustapity. Cudowne uzdro-
wienie nastapito 2 czerwca 2005 roku, doktadnie w dwa miesiace po $mierci
papieza. Siostra zauwazyla je dzien podzniej, w Uroczysto§¢ Najswigtszego
Serca Pana Jezusa. Lekarz-neurolog leczacy siostr¢ Marie przez cztery lata
nie mogt ukry¢ zdumienia. Jego dotychczas posiadana wiedza nie pozwalata
mu wyjasni¢ nagtego wyzdrowienia zakonnicy. Uznal je za niewytlumaczalne
z naukowego punktu widzenia. Uzdrowienie to zostalo przedstawione jako
dowod w procesie beatyfikacyjnym Jana Pawla II. Ostateczna decyzja o jego
uznaniu bedzie naleze¢ do papieza Benedykta X VI [zob. Zajaczkowska 2007,
22-23].

4. INKULTURACJA ZDARZENIA CUDOWNEGO

Gdyby histori¢ o §w. Antonim i mule opowiedzie¢ kilku przypadkowym
osobom, prawdopodobnie na ich twarzach pojawilby si¢ znaczacy usmiech.
Nalezy jasno stwierdzi¢, ze w tego typu cuda rzeczywiscie mato kto dzisiaj
wierzy. Bo i dlaczego mialby wierzy¢, skoro po owym niezwykltym wydarze-
niu nie pozostato nic poza wspomniana XIII-wieczna, hagiograficzna opowie-
Scia. Zreszta, co mogloby pozostac? Protokoét z przestuchania muta? Podobne
reakcje wyzwala opis cudu $w. Jana Kantego. Ptywajacy kosz nie wzbudza
entuzjazmu czytajacych i jest traktowany raczej z przymruzeniem oka. Czy
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wigc taska Boza objawiajaca si¢ poprzez cud nie ma charakteru ponadczaso-
wego?

W przeciwienstwie do zdarzen cudownych wspomnianych powyzej, cuda
XX 1 XXI wieku nie wzbudzaja juz takich zastrzezen. Wigkszo$¢ ludzi jest
nawet sktonna sadzi¢, ze takie zdarzenia zapewne mogly zajs¢. Rozmnozenie
ryzu, szczgsliwe narodziny dziecka, uzdrowienie z cigzkiej choroby mieszcza
si¢ w granicach zdroworozsadkowego postrzegania rzeczywisto$ci przez
wspotczesnego cztowieka. Dlaczego wigc ludzkie odczucia co do kilku kano-
nicznie udowodnionych cudoéw sa tak rozne?

Jedno z mozliwych rozwiazan postawionego wyzej problemu jest takie, ze
by¢ moze to, co urzekato jako cud kilka wiekow temu, dzi§ wcale nie musi
by¢ intrygujace. Dla cztowieka znaczenie cudu opiera si¢ na,tu i teraz”,
a granice niezwyktosci zmieniajq si¢ tak, jak zmienialy si¢ prawa naukowe.
Takie rozumienie nie deprecjonuje jednak aspektu charyzmatycznego cudu
pojmowanego jako znaku. Kazdy $wigty jest przede wszystkim ,,$wigtym
swoich czasow”. Kazdy cud dokonany za wstawiennictwem S$wigtego jest
podkresleniem jego $wigtosci udzielonym przez Boga ,tu i teraz”. W tym
Bozym dzialaniu mozna zobaczy¢ pewien logiczny porzadek. Cuda i potwier-
dzona nimi $wigto$¢ sa odpowiedzia Boga na zapotrzebowanie danych cza-
SOwW.

XIII wiek byt czasem kwestionowania obecno$ci Chrystusa w Najswict-
szym Sakramencie, na co Bog dat odpowiedz w dziatalnoSci §w. Antoniego.
Okres zaboréw byt dla Polski czasem niezwykle trudnym. Aby przezy¢, lu-
dzie dokonywali licznych wymian towarow, by w ostatecznym rozrachunku
za wszystkie fundusze naby¢ pozywienie. Nierzadko tez pomagali sobie na-
wzajem w niedoli. Na tym tle cud $§w. Jana Kantego nabiera wymownego
znaczenia.

XX wiek bywa przez wielu nazywany ,,wiekiem $mierci”’. Pierwsza jego
potowa to czas dwoch brutalnych wojen $wiatowych, ktore wyniszczaly cate
narody. Konsekwencje tych wojen nie omingly takze Hiszpanii. Wobec po-
wszechnego, niezawinionego ubdstwa ludzie zajmujacy si¢ dziatalnoscia cha-
rytatywna bezradnie rozktadali r¢ce. Nie inaczej bylo w miejscowosci Oliven-
za, gdzie zabraklo ryzu, by nakarmi¢ biednych. Cud bt. Jana Macias dostar-
czyl wiernym tego, co w danym czasie bylo najbardziej potrzebne
1 warto$ciowe.

Druga potowa XX wieku przyniosta nowe zagrozenia. Aborcja, eutanazja
i inne zbrodnie przeciwko zyciu zadomowily si¢ na dobre w §wiatowym
ustawodawstwie. Jakze wymowne jest na tym tle swiadectwo ofiary z zycia
$w. Joanny i1 wszystkie przypadki cudownych narodzin wyproszonych za jej
wstawiennictwem [zob. Molla 1996; Molla, Guerriero 2003; Misztal 1999a].
Jakze wymowne jest Swiadectwo cierpienia Jana Pawla II, ktory, idac pod
prad wspodtczesnym nurtom, nie poddajac si¢ sugestiom i naciskom, wytrwat
w swojej postudze do konca. W dobie kwestionowania pigkna jesieni zycia,
w dobie zgorszenia staro$cia, przyklad ten jest niezwykle cenny. Powagi do-
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daja mu liczne uzdrowienia, zachodzace za posrednictwem stugi Bozego,
o ktorych doniesienia naplywaja z catego $wiata.

Dla chrzescijan cud jest znakiem Bozej obecnosci, spelnienia obietnic
1 opieki nad swiatem ludzkim. Czg¢sto pojawia si¢ wigc pytanie, dlaczego Bog
nie interweniowal w sytuacjach dla ludzkosci najtrudniejszych, np. w obozach
zaglady? Na jednym z sympozjow milodziez zapytata ks. J. Tischnera:
,»(Gdzie byt Bog w Oswigcimiu albo na Kolymie?”. Odpowiedz byla jedno-
znaczna: ,,Z wigzniami, cierpiat z nimi”. Zlo jest cena, jaka cztowiek ptaci za
wolno$¢. Bég nie zaprogramowat ludzi jak automaty, wykonujace jego za-
chcianki, ale stworzyt cztowieka na swoje podobienstwo, to znaczy jako istote
obdarzona umystem i wolno$cia wyboru, takze wyboru zta, ktérego konse-
kwencje ponosi cala ludzkos¢. Mimo to Bog wkracza w histori¢ narodow
1 jednostek, sprawiajac cuda, ale nie czyni tego spektakularnie, zyskujac po-
klask ttuméw. Cuda zachodza raczej w klimacie cichego skupienia, wiary,
zaufania, nie zawsze wtedy, kiedy cztowiek sobie tego zyczy. Bog w swojej
wielkiej madrosci daje cuda adekwatne do miejsca i czasu, ale jednoczesnie
dostrzega takie sytuacje, w ktorych lepiej jest, by cud nie zaszed!.

Niezaleznie od tego, jakim sposobem dokonywala si¢ kanonizacja, zawsze
wskazywata ona na $wigtych jako wzory nasladowania Ewangelii. Za sprawa
roznych akcentow swigtosci, ktore byly eksponowane w poszczegolnych eta-
pach historii Ko$ciota, przyktad os6b wyniesionych na ottarze mial znaczacy
wplyw na formowanie si¢ kultury spoteczenstw inarodéw [zob. Dawson
1987]. Nie bez znaczenia dla tego procesu byta tez inkulturacja towarzysza-
cych kandydatom na ottarze cudow, zarowno w wymiarze historycznym, jak
i geograficznym. Cuda minionych wiekow, ktorych wspotczesnie mozemy nie
rozumie¢, poprzez swoja adekwatnos¢ do kultury epoki mogty tatwiej wpty-
wac na jej formowanie [zob. Milewicz 1983, 7]. Wplyw $wigtosci kanonizo-
wanej na kultur¢ obserwowalny jest takze dzisiaj, kiedy nie potrzeba juz bar-
dzo spektakularnych znakow, a wielu chrzescijan za najwigkszy cud uwaza
wewngetrzng przemiang serca. Przyktadem moze by¢ tu heroizm i mgstwo $w.
Maksymiliana Kolbe, ktory odnidst duchowe zwycigstwo, podobne do zwy-
cigstva samego Chrystusa, oddajac si¢ dobrowolnie w bunkrze glodu na
$mier¢ za brata. Niezglgbiona madro$¢ Boga, za posrednictwem kanonizowa-
nych wzorow $wigtosci, pragnie przede wszystkim ksztaltowac postawy, ktore
beda wyrazem budowania cywilizacji mitosci i zycia. Jesli jest to konieczne,
formacji tej towarzysza wydarzenia niezwykte, ale zawsze na miar¢ mozliwo-
$ci danej epoki. Te dary sa wyrazem nieskonczonej Opatrznosci samoudziela-
jacego si¢ Boga, ktory towarzyszy swojemu Kosciotowi na drogach czasu.

ZAKONCZENIE
Cuda dotykaja materii nadprzyrodzonej, ale ich weryfikacja musi si¢ od-
by¢ metodami ziemskimi. Wiadomo jednak, ze zaréwno nauki Sciste, jak

1 hermeneutyczne, badajac adekwatny im wycinek rzeczywistosci, nigdy nie
beda mogly powiedzie¢ wszystkiego na temat zdarzenia zwanego cudownym.
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Bardziej pasuje tu pojecie komplementarnosci, a wigc wzajemnego uzupel-
niania sig, z tym, ze trzeba doda¢, iz suma osiagni¢¢ teologii i nauk przyrod-
niczych nie wyczerpuje universum wiedzy o cudach. Nauka powinna zacho-
wywaé postawe petng respektu wobec kazdego nowego wydarzenia, szcze-
goblnie najdziwniejszego i najbardziej nieoczekiwanego.

Nie wolno zapomina¢, ze cud dzieje si¢ zawsze w kontekscie religijnym,
w otoczeniu modlitwy i skupienia i nie da sig¢ go sprowadzi¢ do $cian labora-
torium. Ponadto, je$li dostrzezemy w cudzie znak, ktéry Bog inkulturuje
w odpowiednie czasy w celu zmotywowania cztowieka do wewngtrznej prze-
miany, to matodusznoscia bytoby takiej wizji nie przyjac. Tak samo ktos, kto
dostrzega cud, nie powinien wypieraé si¢ roli §wiadka Bozego powierzonej
mu przez Opatrzno$é. Cud, odsylajac do rzeczywistosci w normalnych wa-
runkach niedostepnej, wskazuje na Boga, jednak wezwanie Chrystusa: ,,blo-
gostawieni, ktorzy nie widzieli, a uwierzyli” (J 20,29), pozostaje caly czas
aktualne.

Swieto$¢ kanonizowana wyraza prawde o nieodwracalnym wejéciu danej
osoby w rzeczywistos¢ obcowania z Bogiem. Przymiotem tej rzeczywistosci
jest ogladanie Boga oraz przekroczenie czasowo-przestrzennego wymiaru
funkcjonowania cztowieka, a wigc takze praw fizycznych rzadzacych $wia-
tem. Cud zachodzacy za wstawiennictwem kandydata na oftarze nie jest
w tym kontek$cie niczym innym, jak tylko potwierdzeniem przebywania stugi
Bozego w owym nadprzyrodzonym stanie. Bardzo dobrze owa prawde rozu-
mie Kosciot, ktoéry swoja moralna pewnos¢ w sprawach kanonizacyjnych chece
budowac na fundamencie Bozego znaku t¢ pewno$¢ aprobujacego. Ponadto
samo zjawisko systematycznego wystgpowania cudéow za wstawiennictwem
stug Bozych, o czym $wiadcza licznie przytoczone przyktady, najlepiej do-
wodzi, ze cud jest nieodlacznym elementem ustawicznie towarzyszacym
orzekaniu $wigtosci kanonizowanej. Oczywiscie Boze potwierdzenie jest
zawsze wpisane w problemy i jezyk danej epoki tak, by moglo by¢ z tatwo-
$cia odczytane i powszechnie zrozumiate. Fenomen inkulturacji jest odpowie-
dzia Boga na stale pojawiajace si¢ watpliwosci wzgledem cudéw oraz perma-
nentne ich bagatelizowanie, rowniez w odniesieniu do proceséw kanonizacyj-
nych. Fakt dostosowywania niezwyktych wydarzen do mozliwos$ci percepcyj-
nych epoki oraz zwiazania znacznej ich liczby ze wstawiennictwem $wigtych
nie jest efektem wymystu czy dziatania ludzkiego, ale wyrazem Bozej woli,
z ktora si¢ nie polemizuje.

To, co nadzwyczajne, jest miara chrzescijanstwa. Cuda przezwycigzaja
nie tylko prawa natury, ale takze szarzyzne ludzkiego codziennego zycia.
Jedno spojrzenie na Nowy Testament moze ukazaé, ze religia chrze$cijanska
od samego poczatku widziata i doceniata wielka szans¢ tkwiaca w tym, co
nadzwyczajne, uznajac afirmacje¢ tego wymiaru rzeczywistosci za swoja ceche
charakterystyczna. Swigtos¢ w tym kontekscie staje sie inspirujaca, angazuja-
ca, ale takze — po ludzku — niesamowita, przekraczajaca zwykta codziennosc.
Z tego powodu niemozliwe jest oderwanie zdarzenia cudownego od procesu
orzekania $wigtosci kanonizowanej, gdyz sptycitoby zaré6wno rozumienie
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cudu, jak i samej $wigtosci. Na drodze rozwoju procedury kanonizacyjnej
Kosciot dostrzegt, Zze zdarzenie cudowne jest elementem istotnym procesu
wyniesienia na oltarze stugi Bozego, o czym §wiadczy obowiazujace prawo.
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THE ROLE OF MIRACLES IN THE CANONIZATION PROCESS

Summary

After the Vatican Council II, interest in the issue of holiness intensified
both among the clergy and among lay people. Sources of such an attitude
must be sought for in the universal call to holiness which was clearly stressed
by that Council. As the result of the Council invitation new patterns for fol-
lowing have started to be sought for, which in consequence awoke the interest
of the people of God in beatification and canonization processes. This turn is
accompanied by the conviction of the authenticity of the examples of life set
by the Church, which due to the examination and confirmation by the special
procedure is called canonized holiness. The statistics of entries to the Congre-
gation for the Causes of Saints show however, that the need for patterns of
holiness is much greater than the number of positively completed beatification
and canonization issues. Quite often the reason of suspension of the issue is
lack of miracles or problems with proving them. This state of things arises
numerous questions about the role and the necessity of argumentation of
miracles in the canonization procedure, especially in the context of skepticism
which dominates contemporarily in relation to unusual events. The mentioned
doubts and their socio-cultural context will be analyzed in the present article.
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