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Rahma i mitosierdzie - (nie)adekwatnosc¢ pojec
Rahma and Mercy - (in)adequacy of the terms
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Ur. 1970 w Dabrowie Gorniczej. W 2000 ukonczyta
studia arabistyczne na Uniwersytecie Jagiellonskim,
a nastepnie podjeta prace na Uniwersytecie Slgskim
(adiunkt). Zainteresowania naukowe: zagadnie-
nia semantyczne Koranu. Praca doktorska dotyczy-
fa konceptualizacji pojecia mitosierdzia w Koranie.
Przygotowuje rozprawe habilitacyjng na temat ko-
ranicznego obrazu relacji rodzinnych i plemiennych.

itosierdzie" - jest to stowo, ktére funkcjonuje we wspodicze-
Msnej polszczyznie, gtdwnie w jej warstwie sakralnej, i ozna-
cza motywacje dobroczynnych dziatan; stanowi quasi-synonim empa-
tii, wspéiczucia, litosci. Wedtug Stownika jezyka polskiego posiada ono
znaczenie ,,wspotczucia okazywanego komu$ czynnie, zmitowania
sie nad kims, litosci"l Podmiotem, ktéry mitosierdzie wyswiadcza,
jest BAg, a jego beneficjentem - grzeszny cztowiek. Relacja ta moze
by¢ takze przeniesiona na ludzki podmiot czynigcy - przez wzglad
na Boga - dobro innemu cztowiekowi, ktérego sytuacja oceniania jest
jako gorsza od wiasnej sytuacji podmiotu. Tego typu uzycie terminu
~mitosierdzie" wyeksponowata teologia chrzescijariska, wedtug ktérej
stanowi ono ,,podstawowag wiasciwos¢ Boga, ktory okazuje mitosier-
dzie grzesznikowi, pod warunkiem, ze on tez bedzie mitosierny"2

1 M. Szymczak (red.), Stownik Jezyka Polskiego, Warszawa 1988, t. I, s. 177.
2 N. Lemaitre i in., Stownik kultury chrzescijanskiej, ttum. T. Szafranski, Warsza-
wa 1997, s. 126.
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Koraniczne rozumienie mitosierdzia

Kultura muzutmanska - kultura Ksiegi - wyksztatcita szerokie
i wieloaspektowe znacznie giebsze rozumienie pojecia oddawanego
nie w petni adekwatnie polskim terminem ,,mitosierdzie" i inkluzyw-
nym wzgledem niego3 W Koranie, ktéry wyznaczyt sens i uzycie tak
tego, jak i innych poje¢ kluczowych dla kultury muzutmanskiej zaréw-
no w jej wysokiej, teoretyczno-refleksyjnej warstwie, jak i w potocz-
nosci jezyka arabskiego, mitosierdzie obejmuje petnie relacji Boga do
cztowieka (zaréwno do muzutmanina, jak i niemuzutmanina), do jego
zycia doczesnego i posmiertnego, zamiarow i dziatan, zyciowej walki,
szczescia badz poczucia przegranej. Najblizsze koranicznej koncep-
cji mitosierdzia wydaje sie by¢ rozumienie tego stowa w staropolsz-
czyznie jako terminu ,,obejmujgcego catoksztalt stosunku Boga do
cztowieka"4

Koraniczne sposoby ujmowania tego pojecia odkrywa-
ja najczystsza, najgtebszag i obdarzona per se najwyzszym autoryte-
tem warstwe znaczeniowa, ktéra w ciggu wiekow obrosta niezliczo-
ng iloscia komentarzy teologicznych, leksykograficznych, a takze
prawniczych. Warto sie zwrdéci¢ wprost do zrédtowego dla kultu-
ry muzutmanskiej tekstu, czyli Koranu, i przeanalizowac sposoby, na
ktére ujmowane jest w nim pojecie stanowigce jgdro islamu, pojecie,
bez ktérego nie zaistniataby ani teologia, ani antropologia, ani filozo-
fia muzutmanska. Warto tym bardziej, ze petna niekoniecznie pozy-
tywnych emocji atmosfera polityczna poczatkow XXI wieku wypacza

3 Termin ,,mitosierdzie" wystepuje w polskich ttumaczeniach Koranu jako od-
powiednik arabskiego terminu rahma zaréwno w przektadzie Koranu J. Bie-
lawskiego, jak i tzw. przektadzie J.M. Tarak-Buczackiego (warto przypomnie¢,
ze przekitad Koranu zwany tradycyjnie Koranem Buczackiego jest w rzeczywisto-
$ci dzietem zbiorowym, ajego losy sg niezwykle skomplikowane; duzy udziat
w tlumaczeniu przypada dwom wilenskim filomatom: ks. Dionizemu Chle-
winskiemu i Ignacemu Domeyce - zob. A. Drozd i in., PiSmiennictwo Tataréw
polsko-litewskich, Warszawa 2002, s. 64-65). Kazdy z tych tekstéw zawiera pew-
ne elementy archaizacji jezykowej, dla ktérej wzorcem jest przektad Biblii ks.
Jakuba Wujka. Jezykowy obraz $wiata zbudowany na podstawie Wulgaty przy
pomocy renesansowej polszczyzny jest jednoczes$nie odzwierciedleniem okre-
$lonych trendéw ideowych, charakterystycznych dla teologii potrydenckiej.
Przektad ks. Wujka, ktéry praktycznie do dzisiaj silnie oddziatuje na kulture
religijng, doprowadzit do swoistej leksykalizacji niektérych pojeé¢ religijnych,
wypierajac ze Swiadomosci spotecznej ich kontekst historyczno-kulturowy.

4 M.R. Mayenowa (red.), Stownik polszczyzny XV 1 wieku, t. X1V, Wroctaw 1982,
s. 168-188.
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rozumienie zasadniczych idei islamu, dodatkowo utrudniajac peten
nieufnosci i przektaman miedzykulturowy dialog.

Bogato zleksykalizowana domena mitosierdzia tworzy pole
semantyczno-leksykalne o nieostrych granicach wewnetrznych
i zewnetrznych. Jego nadrzednym pojeciem jest mitosierdzie rozu-
miane jako ,,obejmujgcy catoksztatt stosunek Boga do cztowieka". Jest
to obszar o ztozonej semantyce wyrazéw wchodzgcych w jego skiad,
ktérych sensy tworzg strukture naktadajgcych sie na siebie znaczen.

Budowa pola staje sie jeszcze bardziej skomplikowana, gdy
natozymy na nie siatke polskich odpowiednikéw arabskich terminéw.
Zbiér takich relacji jezykowo-skojarzeniowych mozna ustali¢ poprzez
analize kontekstéw, w jakich wystepujg poszczeg6lne terminy. Dobor
poje¢ w polu jest czynnoscig do pewnego stopnia zalezng od rozstrzy-
gnie¢ arbitralnych i intuicyjng. Jezeli mitosierdzie traktujemy jako
cato$¢ stosunku Boga do cztowieka i te wszechobecno$é mitosierdzia
widzimy w Koranie, stagd kazdy przejaw dziatania Boga w stosunku
do cztowieka nalezy witaczy¢ w obreb tego pola. Niektére z analizowa-
nych pojeé majg charakter metonimiczny, uznano jednak za zasadne
wigczenie ich w skiad pola.

W jezyku arabskim rdzen stanowi nos$nik znaczenia wyrazu,
totez w odkrywaniu konotacji znaczenia terminu koranicznego moze
by¢ pomocna analiza znaczen poszczegblnych derywatéw. Pierwotne
znaczenie czasownika klasy | stanowi czesto zrédto, z ktérego powsta-
ja pozniejsze znaczenia figuratywne i abstrakcyjne.

Gtéwnym kryterium doboru poje¢ wchodzgcych w skiad pola
semantycznego bytich ogdlny i abstrakcyjny charakter, znaczenie obej-
mujgce szeroki zakres Bozego mitosierdzia. W znaczeniach analizowa-
nych termindw daje sie wyodrebni¢ siedem grup. Podobnie jak w przy-
padku doboru poje¢ w polu semantyczno-leksykalnym, przyporzad-
kowanie poszczeg6lnego uzycia danego pojecia do grupy znaczenio-
wej musi by¢ czasem czynno$cig arbitralng. Znaczenia tworzg konti-
nuum, nakiadajg sie na siebie, niejednokrotnie jedno uzycie wyra-
Zu niesie ze sobg wiele znaczen lub nawet wszystkie. Trudnos¢ lezy
rowniez w samym charakterze Swietego tekstu, nie zawsze tatwego
do interpretacji i niejednoznacznego. Totez nie wszystkie uzycia wyra-
zu mogty zostaé¢ wigczone w skiad ktdérejs z grup znaczen. Ustalajgc
znaczenie wyrazu, kierowano sie przede wszystkim jego kontekstem,
ale takze - pomocniczo - forma leksykalng wyrazu. To, ze znacze-
nie poje¢ w Koranie moze by¢ kwestig do pewnego stopnia otwarta,
Swiadczg komentarze do Koranu i rozbiezne nieraz opinie egzegetow.
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Mitosierdzie cecha Boga i stworzenia

Mitosierdzie jest obok jednosci Boga najczesciej przywotywa-
ng w Koranie cechg Stwaorcy, a imiona Rahman i Rahlm (najezyk polski
ttumaczone jako epitety ,,Mitosierny"” i ,,Litosciwy") sg najwazniejszy-
mi spos$rdod 99 imion Boga.

Etymologicznie rahmai pokrewne jej leksemy (marhama, rahima,
rahlm, rahman) poprzez swoj rdzen rhm tgczg sie z pojeciami bliskiej
wiezi i pokrewienstwa, czutosci, delikatnosci, uczuciem zatosci.
W jezyku arabskim terminy rahm, rihm, rahim oznaczajg ,,pokrewien-
stwo", ,,wiezy krwi", ,,wnetrze", a takze ,,macice-tono"5 Stad mozna
zaryzykowac teze o petnej czutosci i bliskiej pokrewienstwu wiezi, jaka
taczy Stworce z Jego stworzeniem.

Podobne znaczenie, etymologie oraz rdzen wspdélny jak w arab-
skim terminie rahma odnajdujemy w hebrajskim starotestamentowym
stowie rahamim, ktore

»[...] W podstawowym znaczeniu stuzy do okreslania wnetrz-
nosci, bedacych w przekonaniu Hebrajczykéw siedliskiem
uczuc. Najczesciej pojecie to jest uzywane do okazania przy-
wigzania jednej osoby do drugiej, tagodnosci, wspoiczucia, lito-
$ci, mitosierdzia. Jako rehem oznacza «tono matki», uwazane
za siedlisko uczu¢ mitosci do swego dziecka. Dlatego czasow-
nik raham jest stosowany do wyrazenie uczucia mitosci, litosci,
mitosierdzia"6é.

Pozornie polskie ,,mitosierdzie"” wydawa¢ sie¢ moze etymolo-
gicznie odlegte od semickich termindéw rahma i rahamim. Mitosierdzie,
pochodzace od przymiotnika milosierd, jest ttumaczeniem greckiego,
nowotestamentowego eusplanchnos, by¢ moze przy pewnym udziale
tacinskiego misericors, gdzie miser oznacza biednego, nieszczesliwego,
a cor - serce. Stad mitosiernym mozna nazwac cztowieka umiejgcego
okazac serce cierpigcemu blizniemu.

Polski termin ,,mitosierdzie" posiada podobna konotacje, co
tacinski misericors. Do XVI wieku przymiotnik ,,mity" miat wydzwiek
negatywny. Opisywat on osobe niewiele znaczgcg, godna litosci, trak-
towang protekcjonalnie, na tyle bezsilng, by nie stwarzala poczucia
zagrozenia. Jego etymologia zdradza silne pokrewienstwo z filozofig
greckg oraz ideologia feudalnego rycerstwa. Wedtug Etymologicznego
5H.K. Baranow, Arabsko-russkij slovar, Moskwa 1976, s. 291.

6J. Homerski, Mitosierdzie w ksiggach Starego Testamentu, [w:] W. Stomka (red.),
Mitosierdzie w postawie ludzkiej, Lublin 1989, s. 12.
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stownika jezyka polskiego ,,mity" to ,taki, jakiego mozna ming¢ (spokoj-
nie), przejs¢ obok i nie dobywac broni, by go zabi¢", a ,,mitowacé" to
,uwazac (kogo$) za mitego, tzn. godnego litosci, oszczedzaé, nie zabi-
ja¢ od razu (tylko po «kawatku», tzn. obrzydzajgc mu zycie swoja
taska)"7. Autor Etymologicznego stownika jezyka polskiego sugeruje, ze
pojecie ,,mitosierdzie"” zbudowano na bazie kontaminacji znaczen
»mity" i ,,serce"8

Podczas gdy eusplanchnos jest najbardziej pozytywnym epitetem
Boga, tacinskie misericors miato pierwotnie wydzZwiek negatywny.

Grecki termin splanchna to trafnie dobrany i do$¢ doktadny odpo-
wiednik hebrajskiego stowa rahamimQ W grece pozabiblijnej splanchna
oznaczata

»[.--] wnetrznos$ci, a zwiaszcza serce, watrobe, ptuca i nerki
zwierzecia sktadanego na ofiare. [...] Mniej wiecej od V wieku
p.n.e. przyjat sie zwyczaj oznaczania tym samym termi-
nem wnetrza kazdego cztowieka, a zwilaszcza tona niewia-
sty. W uzyciu przeno$nym rzeczownik ta splancha [...] oznacza
zrodto, srodowisko wewnetrznych poruszen, uczu¢, a zwiasz-
cza spontanicznej litosci, mitosierdzia i w ogdle mitosci"10

Polski termin ,,mitosierdzie"” poprzez swa etymologie ocala
znaczenie wnetrza cztowieka (tu: serca), jako zrodta i siedliska uczuc,
ale zatraca symboliczny naddatek wiezi, bliskosci, pokrewienstwa,
uczu¢ macierzynskich, obecny w semickich terminach. Przez to polskie
»mitosierdzie" ma wymiar bardziej wolicjonalny, podczas gdy etymo-
logia arabskiego stowa rahma czy hebrajskiego rahamim wskazuje na
wrodzony charakter mitosierdzia, stojacego juz u poczatku historii
stosunkéw Boga i cztowieka.

Powinowactwa ,,mitosierdzia” z ,,sercem" siegajg greckiego
antyku. Dla Arystotelesa serce stanowito centrum zycia zmystowego.
Znajdowata sie w nim siedziba zmystu ogélnego, ktérym to pojeciem
Arystoteles okreslat doznania, wyobrazenia oraz emocjell

7 A. Bankowski, Etymologiczny stownikjezyka polskiego, t. I, Warszawa 2000, s. 187.
8Tamze.

9 Splanchna i jego derywaty odnoszg sie najczesciej do osoby Jezusa lub, rza-
dziej, okreslajg postawe cztowieka, natomiast mitosierdzie Boze (hebrajskie ra-
hamim, hesed i hen) sg czesto oddawane przez greckie terminy eleos i oiktirmos,
oba odlegte etymologicznie od swych hebrajskich synoniméw (K. Romaniuk,
Biblijny traktat o mitosierdziu, Zgbki 2004, s. 12-17).

1D K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt., s. 14.

11 Zob. Arystoteles, O duszy, ttum. P. Siwek, rozdz. XIIl, http://katedra.uksw.
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Wspomnienie o wiezach pokrewienstwa i uczuciach macie-
rzynhskich, kojarzonych z pojeciem rahma poprzez jego etymologie,
a takze bedacych wzorem dla stosunkow tgczacych Boga z Jego stwo-
rzeniami, mozna odnalez¢ w znanym hadisie:

Jestem ar-Rahman. Stworzytem Raham (,,fono" w znaczeniu:
»wiezy pokrewienstwa") i utworzytem dla nich imie z Mojego
imienia. Kto je zachowuje, Ja bede z nim utrzymywat wiez, jesli
kto$ je zrywa, Ja zerwe wiezi Mnie z nim tgczgce"12

W zbiorze al-Buhariego znajduje sie inny hadis, w ktérym Boze
mitosierdzie poréwnywane jest wprost do macierzyriskiej mitosci:

»Umar lbn al-Ha//ab (oby Bdg byt z niego zadowolony) powie-
dzial, ze Postaniec Boga (pokdj z nim i Boze btogostawienstwo)
zobaczyt wsrdd jencow wojennych kobiete podnoszacg swoje
dziecko, tulgcgje do piersii chroniacgje. Postaniec Boga (pokoj
z nim i Boze blogostawienstwo) zapytat: «Czy sadzicie, ze ta
kobieta mogtaby wrzuci¢ swoje dziecko w ogien, nawet gdyby
byta w stanie (fizycznie) to uczyni¢?» Odpowiedzieli: «Nie».
Postaniec Boga (pokdj z nim i Boze btogostawienstwo) powie-
dziat. «A Bog jest mitosierniejszy dla Swoich stug niz ta kobieta
dla swojego dziecka»"13

Oprécz podanych hadisow istnieja jeszcze inne o podob-
nej tresci i sensie, w ktérych boskie mitosierdzie za pomocg analogii
porownywane jest do mitosierdzia ludzi, szczeg6lnie wobec dzieci
i zwierzat. Czesto poréwnuje sie Boze mitosierdzie do mitosci rodzi-
cielskiej, zwlaszcza macierzynskiej. Hadisy niosg przestanie, ze mito-
sierdzie nie zostanie okazane temu, kto sam go nie okazuje (man la
yarham la yurham).

»Anas Ibn Malik przekazat, ze pewnego razu 'A'ise odwiedzita
jakas kobieta i A'isa dafa jej trzy daktyle. Kobieta data kazdemu

edu.pl/biblioteka/arystoteles _o_duszy.pdf [dostep: 27.04.2016].

12 At-Tirmidi, Abu 'Isa Muhammad Ibn 'Isa Ibn Musa as-Sulami, [za:] Isma'il
Ibn 'Umar Ibn Katir, Tafslr al - Qur'an al - ‘adim, www.tafsir.com [dostep:
12.12.2007].

13 Muhammad Ibn Isma'il Ibn Ibrahim Al-Buhari, [za:] Isma'il Ibn ‘Umar Ibn
Katir, Tafslr al - Qur'an al - *adim. Buhari podaje jeszcze inng wersje tego
hadisu, opowiadajgcego o wzietej do niewoli kobiecie, ktéra zgubita
swoje dziecko i karmita piersig inne dzieci znajdujace sie wsrod jencow
(Al-Buhari, t. 8, k. 73, nr 28).
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ze swoich dwdch dzieci po jednym daktylu, a jeden zostawi-
ta dla siebie. Dzieci zjadly swoje daktyle i spojrzaty na matke.
Matka wzieta swojego daktyla, przetamata go na pét i data
kazdemu z dzieci po potdwce. Przyszedt Prorok (pokéj z nim
i Boze btogostawienstwo) i '‘A'isa opowiedziata mu to zdarze-
nie. Powiedziat. «Czy cie to dziwi? Bdg okaze jej mitosierdzie,
poniewaz jest mitosierna wobec swoich dzieci»".

» A'isa przekazata: Pewnego dnia Beduin przyszedt do Proroka
(pokdj z nim i Boze btogostawienstwo) i zapytat go: «Czy catujesz
swoje dzieci?» - My nie catujemy naszych dzieci. Prorok (pokdj
z nim i Boze btogostawienstwo) odrzekt. «Jak moge umiescié
mitosierdzie w twoim sercu, kiedy Bég je stamtad zabrat»?"14

Kilka hadisow mowi réwniez o mitosierdziu, jakie ludzie winni
okazywac w stosunku do zwierzat:

»-Mu'awiyya Ibn Qurra przekazat, ze jego ojciec powiedziat:
Pewien cztowiek powiedziat: «<O Wystanniku Boga, miatem
zamiar zarzng¢ owce i zrobito mi sie jej zal». Prorok odrzekt:
«Poniewaz okazate$ mitosierdzie owcy, Bog okaze mitosierdzie
tobie»"15

Podobne w tresci hadisy, znajdujace sie w zbiorze Al-Buhariego,
mowig o ptakach i psie.

Mitosierdzie w przestrzeni semantyczno-leksykalnej

Analiza znaczen, metaforyki i etymologii poje¢ wchodzacych
w skiad pola semantycznego mitosierdzia w tekscie Koranu ukazuje
jego niezwykte bogactwo leksykalnelt

Badajgc konteksty znaczen, mozna wyodrebnié siedem grup
znaczeh pojecia mitosierdzia:

A. Mitosierdzie w zyciu doczesnym, okazywane przez Boga
wszystkim Jego stworzeniom. W tym znaczeniu mieszczg sie
takie Boze dobrodziejstwa, jak stworzenie Swiata i cztowieka,
dostarczanie stworzeniom zywnosci oraz srodkéw do zycia;

MMuhammad Ibn Isma'il Ibn Ibrahim Al-Buhari, Al - gami* as - sahih, t. 8, k. 73,
nr 31, www.usc.edu/ dept/MSA/fundamentals/hadithsunnah oraz www. ih-
sanetwork.org (t. 7, k. 73, nr 27) [dostep: 11.12.2007].

S5 Muhammad Ibn Isma'il Ibn Ibrahim Al-Buhari, dz. cyt., t. 6, k. 52, nr 12.
16Zob.J. Bielawski, Wprowadzenie. 8. Jezyk Koranu ijegoforma literacka, w: Koran,
ttum. J. Bielawski, Warszawa 1986, s. 802-804.
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B. Laska objawienia, ktéra prowadzi do nagrody zycia wiecznego;
C. Nagroda oczekujgca wierzacych w zyciu przysztym;
D. taska w zyciu doczesnym, ktorg Bog okazuje swoim prorokom

i ich plemionom;

E. Laska misji proroczej;
F. Powodzenie zyciowe, dobra sytuacja finansowa i rodzinna

w aspekcie indywidualnym;

G. Przebaczenie grzechéw - obejmuje wybaczenie grzechow

w Dniu Sadu i w zyciu doczesnym, kiedy Bdg odstepuje od

ukarania niepostusznych ludzi, plemion czy miast. Najcze-

ciej to znaczenie znajdujemy w historii I1zraelitéw, ktérym Bog
wielokrotnie wybaczat zrywanie Przymierza i obdarzat ich na
powr6t swoimi taskami.

W polu semantyczno-leksykalnym mitosierdzia znajduje sie 35
poje¢, ktoérych wspdlng cechg jest powigzanie semantyczne z nadrzed-
nym wobec nich pojeciem rahma, bedgcym do pewnego stopnia odpo-
wiednikiem polskiego pojecia mitosierdzia: rahma (mitosierdzie), fadl
(taska), ni'ma (taska), hayr (dobro), hasana (dobro), minna (dobro€), birr
(dobroc), rawh (dobroc), tawl (dobro¢), hifwa (dobro€), lutf (tagodnosg),
ala' (dobrodziejstwa), manafi* (obfitos¢), sa‘a (obfitos¢), kawtar (obfitosc),
wagar (wielkodusznosc), rafa (tagodnosc), hilm (tagodnosc), magfira
(przebaczenie), 'afw (odpuszczenie), takfir (odpuszczenie), hitta (prze-
baczenie), tawba (przebaczenie), mahabba (mitos¢), wudd (mitosc), rizq
(zaopatrzenie), baraka (btogostawienstwo), salawat (btogostawienstwa),
salam (pokdj), sakina (spokéj, bezpieczenstwo), walaya (opieka), wak.il
(opiekun), nasr (pomoc), hifz (ochrona), waliga (przyjaciel).

Kazde z tych poje¢ zawiera jeden lub wigcej elementéw znacze-
niowych, ktére tworzg pojecie rahma.

W teksécie Koranu najczesciej wystepujg i najobszerniejsze
znaczeniowo sa trzy pojecia: rahma, fadl i ni'ma. Tylko rahma zawiera
wszystkie wyodrebnione znaczenia, natomiastfadl i ni'ma, stosunkowo
licznie reprezentowane w tek$cie Koranu, zawierajg po sze$¢ znaczen.

W polu mitosierdzia, oprécz wymienionych wyzej termindw,
mozna wyodrebnié - ze wzgledu na dominujacy w pojeciu sens - kilka
grup znaczeniowych:

- grupa przebaczenia - magfira, takfir, ‘afw, tawba, hitta, birr (cho¢
birr oznacza dobro¢, to jego jedyne uzycie w Koranie wskazuje
na aspekt przebaczenia grzechéw) i pojecia okreslajgce tagod-
nos¢, powstrzymanie sie od karania oraz gniewu - hilm, rafa;

- grupa task doczesnych - rizq, sa'a, fadl, ala";

- grupa poje¢ zwigzanych ze szczegOlnego rodzaju faska
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i btogostawienstwem, jakimi Bég obdarza wybranych ludzi,
plemiona, a takze spotecznosci. Terminy nalezace do tej grupy
konotujg element SwietosSci: walaya, baraka, salawat, ni'ma, rawh,
hifwa, sakina, salam;

- grupa poje¢ zwigzanych z Bozg opieka - walaya, nasr, wakil,
waliga, hifwa;

- grupa poje¢ okreslajgcych Bozg mitos¢ - mahabba i wudd.
Ta mitoScig Bog obdarza tylko tych, ktérzy na nig zastuzyli.
Rowniez asocjacje semantyczne i konotacje poje¢ wchodzacych

w skiad pola mitosierdzia buduja sie¢ powigzanych ze sobg znaczen.
Zbadanie tych konotacji pozwala wyodrebni¢ kilka grup obejmujacych
pokrewne obszary znaczen:

1

2.

4.

5

. Za najwazniejszg nalezy uzna¢ grupe terminéw, ktérych kono-

tacja wigze sie z uczuciami pokrewieristwa, gtdwnie macie-
rzyhskimi.

Wspalna cechg drugiej grupy pojec jest przyjazn, opieka, ochro-
na, pomoc.

Polaczenie przyjazni z opiekg wydaje sie oczywiste w rzeczy-
wistosci Arabii VII wieku, gdzie niemozliwe byto zycie poza
rodzing i plemieniem zapewniajgcym pomoc, ochrone, wspar-
cie, opieke. Kiedy pojawit sie islam, pomoc i opieka plemie-
nia miata zosta¢ zastgpiona opieka Boga, a wiezy rodzin-
ne i plemienne - wiezami taczacymi wszystkich wierzacych
(majacych odtad nazywac sie bra¢mi) w jeden nardd (al-umma).
Znaczenie poje¢ obu tych grup implikuje uczucie ufnosci czto-
wieka do Boga, a takze poczucie spokoju i bezpieczenstwa.
Zar6wno grupa poje¢, ktorych konotacja nawigzuje do stosun-
kéw rodzinnych, jak i tych, ktdre zwigzane sg z opiekg i uczu-
ciem przyjazni, posiadajg wspoélny element bliskosci i wiezi,
czesto wyrazony w Koranie explicite. Jednak terminy z ,,grupy
przyjazni" zawierajg czynnik wolicjonalny, manifestujacy sie
uzyciem takiego czasownika jak ,,bra¢ sobie Boga za opieku-
na, przyjaciela". Tylko Bég, poprzez swa potege, jest jedynym
opiekunem cztowieka, ale to cztowiek decyduje, czy chce, aby
Bdg mu pomagat i wspierat go.

. Grupa poje¢ konotujgcych element szerokosci, wielkosci, obfi-
tosci, nadmiaru.

Grupa poje¢ zwigzanych z uczuciem delikatnosci, czutosci,
tagodnosci.

. Grupa poje¢ przywodzgacych uczucie spokoju, trwatosci, odpo-

czynku.
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6. Pojecia oznaczajace przebaczanie grzechéw sg dookreslane
przez czasowniki, ktére w swym podstawowym sensie deno-

tujg czynnosci zakrywania, ukrywania, chowania, zastaniania.

Centralng metaforg poje¢ wchodzacych w sktad pola seman-
tyczno-leksykalnego mitosierdzia jest metafora ,,mitosierdzie to przed-
miot". Drugi typ takiej metafory stanowi metafora orientacyjna ,,mito-
sierdzie to wyzej", trzeci - ,,mitosierdzie to substancja". Inne, czesto
stosowane w Koranie metafory, ktére ilustrujg pojecie mitosierdzia, sg
nastepujace: ,,mitosierdzie to zywa istota", ,,mitosierdzie to zamknie-
ta przestrzen", ,,mitosierdzie to pozywienie", ,,mitosierdzie to proces".

Wspomniana metafora ,,mitosierdzie to przedmiot" stuzy
konceptualizacji mitosierdzia przede wszystkim w znaczeniu C (mito-
sierdzie jest nagrodg, przedmiotem, ktory cztowiek otrzymuje w wyni-
ku ,,handlu" z Bogiem), A (mitosierdzie to przede wszystkim mate-
rialne wartosci, jak stworzony przez Boga Swiat, pozywienie, deszcz)
B, (mitosierdzie oznacza taske objawienia, co pokrywa sie z konceptu-
alizacjg metonimiczng tego znaczenia - mitosierdzie to ksiega, mito-
sierdzie to znaki). Metafora ta stuzy zobrazowaniu wszystkich siedmiu
znaczen i dziesieciu z omawianych pojec.

Metafora ,,mitosierdzie towyzej" konceptualizuje sze$¢ znaczen
i siedem pojeé, najczesciej jest tez uzywana w znaczeniu B - jako daru
objawienia, co wspotbrzmi z prymarnym znaczeniem terminu ,,obja-
wienie" (nuzul) - ,,zejscie nizej", ,,opuszczenie si¢", ,,o0bnizenie sie".

Metafora ,,mitosierdzie to substancja" konceptualizuje gtow-
nie znaczenie nagrody. Bog jest wiadcg nieograniczonej w swej ilosci
substancji, z ktérej czes¢ wydziela ludziom, moze takze zwiekszac te
cze$¢. Metafora ta wpisuje sie w schemat ztozonej metafory ,,sprawie-
dliwos¢ to transakcja handlowa".

Metafora ,,mitosierdzie to zamknieta przestrzen" odnosi sie
najczesciej do mitosierdzia jako nagrody dla wierzacych w zyciu
wiecznym i zgodna jest z konceptualizacjg metonimiczng tego znacze-
nia - ,,mitosierdzie to ogrody".

»Mitosierdzie to proces", stanowi metafore konceptualizujgca
dwa znaczenia - mitosierdzia w zyciu doczesnym jako taski stworzenia
i daru proroczego, a takze szczegOlnej boskiej opieki nad tymi, ktérych
wybrat Stwérca.

Inny podziat przeprowadzany przez teologéw i w pewnym
stopniu pokrywajgcy sie z podanym wyzej stanowi mitosierdzie
w zyciu doczesnym oraz mitosierdzie w zyciu przysztym. Mozna takze
rozr6zni¢ mitosierdzie o charakterze egalitarnym. Objawem tego aspek-
tu Bozego daru jest objawienie przynoszace prawo, ktéremu wszyscy
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poddani sa w jednakowym stopniu (znaczenie B, Ci G), a takze wszel-
kiego rodzaju dobra, ktérymi Bég obdarza ludzi na ziemi (znaczenie
A). Mitosierdzie, ktére w sposdb szczegoélny jest udziatem ludzi czy
plemion, to powodzenie w zyciu doczesnym (znaczenie F) oraz faska,
jakg Bog darzy swych wybrancéw (znaczenie D i E).

W czesci pola mitosierdzia, ktérajest powigzana ze sprawiedliwo-
Scig, znajdasie znaczenia: C, E oraz czesciowo D i G. Jest to mitosierdzie, na
ktore zastugujg wierzacy - nagroda zycia wiecznego, przebaczenie grze-
chéw, wiara, ktéra Bég ugruntowat w ich sercach. Pomimo nierozstrzy-
gnietych sporéw dotyczacych determinizmu, w Koranie znalez¢é mozna
wiele wersetow, ktore pozwalajg zakwalifikowac taske wiary do kategorii
znaczeh mitosierdzia dla tych, ktérzy na nie zastuguja. Wsrdd analizowa-
nych terminéw leksykalnych brak jednak wyktadnikéw pojecia mitosier-
dzia jako faski wiary, ktérg Bog obdarza ludzi w sposéb indywidualny.
Kilka przyktadéw uzycia pojecia mitosierdzia w znaczeniu taski wiary
ofiarowanej wszystkim ludziom mozna wprawdzie rozumie¢ takze jako
indywidualngtaske wiary, ale wszystkie te przyktady sgniejednoznaczne.

Znaczenie faski w zyciu doczesnym, ktdrg Bog obdarowuje
wybrane plemiona, jest w sposéb szczegb6lny powigzane ze sprawiedli-
woscig, stanowi zarazem jej przekroczenie. B6g obdarza swoimi dobro-
dziejstwami plemiona, ktére zawarty z Nim przymierze, czyli rodzaj
wzajemnej umowy, wedtug ktoérej ludzie w zamian za obietnice dobro-
dziejstw zycia doczesnego (ochrony, pomocy, zapewnienia dobroby-
tu) i za obietnice zycia wiecznego zobowigzujg sie porzuci¢ batwo-
chwalstwo, czci¢ jedynego Boga oraz przestrzegac Jego praw. Tymcza-
sem ludzie wielokrotnie zrywajg przymierze, a B6g, po okresie gniewu
i pokuty, wcigz im przebacza i nadal gotowy jest udziela¢ im swego
mitosierdzia. Koncepcja ,,Boga - plemiennego wodza", ingerujacego
w zycie swoich stug, powoduje, ze znaczenie taski objawienia i task
w zyciu doczesnym (oraz D) sg czesto bardzo silnie powigzane i nieraz
trudne do oddzielenia.

Podobny rodzaj umowy, jaki miatl miejsce miedzy Bogiem
a lzraelitami, zostaje zawigzany réwniez pomiedzy Bogiem a muzut-
manami. Ten ,,handel" nie przewiduje jednak task Boga w ich codzien-
nym zyciu, zysk zostanie wyptacony dopiero w zyciu przysztym. Bog
nie obiecuje muzutmanom wyré6znienia ich pomiedzy innymi luda-
mi, ani tez nie obiecuje im dobrodziejstw w zyciu doczesnym. Jedyng
pomoc, jakiej im udziela, stanowi wsparcie w walce i przejscie z pozy-
cji ciemigzonych na pozycje zwyciezcdw, co wigze sie z misjg prorocza.

Wsréd znaczen mitosierdzia, ktorym Bo6g obdarza nieposia-
dajagcych zastugi, wyr6zni¢ mozna: sens taski w zyciu doczesnym
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A (Koran czesto podkresla, ze podziat débr w zyciu doczesnym nie
ma zwigzku z zasadami sprawiedliwosci), F (Bég obdarza szczesciem
w zyciu doczesnym takze tych, ktérzy na nie zastugujg, takie powo-
dzenie zyciowe stanowi probe dla cztowieka), B (objawienie skierowa-
ne do wszystkich) i czeSciowo D - faska dla wybranych (w kontekscie
historii przymierza powigzana z przebaczeniem), a takze G (B4g prze-
bacza grzesznikom pod warunkiem, ze sie nawrdéca). Te dwa ostatnie
znaczenia, zwigzane z zasadg sprawiedliwosci, sg jej przekroczeniem.

Idea mitosierdzia jest nierozerwalnie zwigzana z ideg sprawie-
dliwosci: mitosierdzie rodzi sprawiedliwos¢, ktora jest dana ludziom,
aby obdarowac ich mitosierdziem (nagroda zycia wiecznego). Jednak
dzieki idei przebaczenia w nim zawartej mitosierdzie przekracza spra-
wiedliwos¢.

Mitosierdzie w najwiekszym stopniu manifestuje sie
w warstwie eschatologicznej - w tekscie Koranu najszerzej reprezento-
wanym aspektem mitosierdzia jest przebaczenie grzechdw. To znacze-
nie stanowi sens szesciu termindw (magfira, takfir, ‘afw, tawba, hitta, birr),
a gtowne znaczenie dwoch termindéw (hilm, rafa) to powstrzymanie sie
od gniewu, ktére implikuje powstrzymanie sie od karania (przebacze-
nie). Przebaczenie jest takze najczesciej spotykanym w Koranie aspek-
tem nadrzednego pojecia rahma.

Przedstawiona analiza nie wyczerpuje tematyki koranicznego
mitosierdzia. Praca miata na celu przyblizenie polskiemu czytelniko-
wi idei koranicznego mitosierdzia i wskazanie na trudnosci dotyczg-
ce jego przektadu. Dla petniejszego jej zobrazowania warto bytoby tez
przesledzi¢ dialektyke mitosierdzia i sprawiedliwosci, a takze boga-
tg, koraniczng symbolike, bliskg symbolice starotestamentowej, ktéra
towarzyszy sferze poje¢ denotujacych taske, bltogostawieristwo, prze-
baczenie.

Beata Abdallah'Krzepkowska
Rahma i mitosierdzie - (nie)adekwatnos$¢ pojec

Streszczenie
Artykut jest probg odpowiedzi na pytanie, na ile mozliwe jest
oddanie znaczenia poje¢ koranicznych w ttumaczeniu na przyktadzie
pojecia mitosierdzia. Przedstawiono konceptualizacje pojecia mito-
sierdzia (rahma) w Koranie, postugujgc sie koncepcja pola semantycz-
no-leksykalnego. Zbadano zaleznos$ci pomiedzy znaczeniem terminu
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a uzywanymi typami metafory, konotacjg i leksemami, ktore realizu-
ja to pojecie.

Interesujgce sg réznice w etymologii obu termindéw, co jest
szczegblnie wazne w przypadku jezykéw semickich, gdzie nos$ni-
kiem znaczenia jest rdzeh. Rahma poprzez swoj rdzen rhm zwiaza-
na jest z pojeciem bliskiej wiezi i pokrewienstwa, mitosci macierzyn-
skiej, czutosci. Polski termin ,,mitosierdzie" posiada podobng konota-
cje, co tacinski misericors. Misericors miato pierwotnie wydzwiek nega-
tywny (miser - ubogi, nedzny, zatosny, nieszczesliwy). Do XVI wieku
negatywny wydzwiek miat tez przymiotnik ,,mity". Jego etymologia
zdradza silne pokrewienstwo z filozofig greckg i systemem feudalne-
go rycerstwa. Polski termin ,,mitosierdzie” poprzez swga etymologie
zachowuje znaczenie wnetrza cztowieka jako zrdédta i siedliska uczuc.
Zatraca jednak symboliczny naddatek wiezi, bliskosci, pokrewienstwa,
uczu¢ macierzynskich, ktory jest obecny w terminach semickich.

Stowa kluczowe: kognitywizm, konceptualizacja, Koran, mito-
sierdzie, rahma.

Beata Abdal Iah'Krzepkowska
Rahma and Mercy - (in)adequacy of the terms

Abstract

The article addresses the perplexing issue of rendering the
meaning of the Quranic terms into other languages as close and faith-
fully as possible. The word for the case study here is mitosierdzie.
The methodology employed is the conceptualisation of the word rahma,
which the Quran transmits as the idea of mercy, within the constraints
of the semantic-lexical field. The analysis is centered around the mean-
ing of the term and types of metaphors, connotations and lexemes
transmitting that meaning.

The differences in etymology of both terms are quite inter-
esting. It is especially important in the case of the semitic languages,
where the meaning of the word is conveyed by its root. The root for
rahma is rhm. It invokes the ideas of a bond, blood relationship, mater-
nal love and affection. Polish word mitosierdzie elicits similar feelings
as the Latin misericors, though the latter had originally had a rather
negative connotations (miser - poor, wretched, miserable, unhappy).
The adjective mity used to induce somewhat negative sentiments right
up to the 16th century. Its etymology reveals a very close association of
the word with the Greek philosophy and the ideas of the feudal society.
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The etymology of the Polish term mitosierdzie rescues the ability of the
word to point to the inner sanctum of man, the depths of his being as
the fountainhead of his feelings and their natural habitat. At the same
time, however, it deprives it of its symbolic surplus of friendship, inti-
macy, family bonds and maternal feelings; all of which are present in
the semitic languages.

Keywords: Quran, mercy, rahma, cognitivism, conceptualisation.



