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Nie niknie, nie ginie oblicze wtadcy, wojownikagmiglnika, méwcy
Dennis Tedlock1939-2016)

Wstep

Wspéiczesne ludy Maya dziebic na szereg tdorodnych grup ludrigi
rdzennej postugdgej sk okoto trzydziestomaegykami z rodziny gzykdw majas-
kich™. Obecniezyjg w potudniowo-wschodnim Meksyku, Gwatemali, Salwaéo
i zachodniej cgsci Hondurasu (Il. 1, Il. 2). Chiokazda z grup charakteryzujeesi
olbrzymig zlozondscig kulturows, najwickszym zainteresowaniem etnograféw i an-
tropologow ciesz sie ludy tzw. obszaru potudniowego (lub Wy Majow), ktére
zy¥ja w gorach potudniowej Gwatemali oraz potudniowegscz meksykaskiego
stanu Chiapas (za: Carlsen i Prechtel 1991; Mikha016).

Celem tej pracy jest prezentacja licznych przykiadégo, w jaki sposob
kukurydza, codzienny pokarm, state §ivictym, ubdstwianym i kluczowym sym-
bolem oraz podsumowanie wagi, znaczenia i hiswyinboliki zwgzanej z jej
uprawg. Badacze rinie opisywali role, jak odgrywata ta rélina w rdzennych wie-
rzeniach: jako atrybut bardzo sa/ch bostw i rytuatowéwiectose, ktora mae by
uzywana do dywinacji (wribiarstwa); budulec, z ktérego powstat cztowiek rinsy
bol przodkéw (patrz Rojas Lima 1989, 327-328). Mateprzedstawi na podsta-
wie przegddu obecnego stanu badantropologicznych i etnoarcheologicznych —
zostat on wybrany podakem préby wyjanienia genezy zjawiska kultu tejstimy
(botanolatrii). Skugi sie tez na potudniowych ludach maigkich, poniewa stano-
wia najlepiej udokumentowargrup:®.

! Na podstawie form, ktére wysgtuja w polskim pémiennictwie, trwajcych obecnie dyskusji na
temat nazewnictwa Majow i innych grup rdzennych Ayke(por. Miko$, 2011, 129 przyp. 20,
Hlebowicz, 2015) a tale trendow, ktéry przyly si¢ juz w hiszpaskim i angielskim przytem
nastpujaca konwencg nazewnicg, w ktérej zawiera gizadomowiona wezyku polskim forma
Majowie oraz Maya (synonim, przymiotnik oraz |.py,odniesieniu nazwy grupy ludéw i oraz
Majow wiasciwych (jukataiskich). Nazwy poszczeg6inych ludow miggich podaje bez spolsz-
czei, wedle niedawno wprowadzonych reform ortograficmyzdéw Meksyku i Gwatemali,
nazwy zPopol Vuhwg ortografii oryginatu.

2 Wiecej przyktadéw na temat kukurydzy w zwyczajach Majéa take ludéw mixe-zockich)
zawiera syntetyczny artykut Bryana Strossa (2006).
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1.1 Wprowadzenie do historii potudniowych ludéw maguskich

Pierwszymi ceramicznymi kulturami archeologicznymi regionie byty
pokrewne Olmekom kultury Mokaya, kt6re rozwijaty sia wybrzeu Pacyfiku ju
od pocatku okresu preklasycznego (po 1950 roku p.n.e.rkCl&992). W jego
pézniejszej czsci (po 800 roku p.n.e.) w Chiapas i Gwatemali steinka Mokaya
zanikajp i pojawiap sie nowego typu tradycje kultury materialnej, ktéréenpretuje
si¢ jako zwihzane z kulturami mafekimi (Love, 2007; Clark, 2010: 124-125). Na
czesci stanowisk w potudniowej Gwatemali zawaask styl rzezbiarski okrélany
jako Early Mayaalbo Southern MaydParsons, 1986). Z kilku stanowisk archeolo-
gicznych, np. Kaminaljuyl, znang skrypcje napisane nieodczytanym w petni
pismem hieroglificznym, ktére wydajecgpokrewnym do wczesnego pisma niiaja
skiego — obecri@ odpowiednich dopetniefonetycznych wskazujege byt to pzyk
spokrewniony zgzykami cholskimi (Mora-Marin, 2005).

ILUSTRACJAL. PODzIAL REGIONU MAJOW NANIZINY | WYZYNY MAJOW

‘Honduras

Zrédio: grafika autora.
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Pod koniec okresu klasycznego w Gwatemali zyskagczenie nowe kul-
tury archeologiczne. Twogzone pewnego rodzajuagitos¢ kulturowy az do przy-
bycia Hiszpanéw, a nawet do czaséw wspoéiczesnydegd powodu interpretuje
si¢ je jako korelaty materialne osadnictwa przodkévsidiszych K'iche’, Kaqgchi-
kel i TZ'utujil (Love, 2007). W pewnym okresie zamdo w Chiapas, jak i w Gwa-
temali pojawity s¢ takze znane zerddet etnohistorycznych grupy Nahua (Orellana,
1995; omdwienie dyskusji archeologicznej o migrégihua do Gwatemali, patrz:
Love, 2007), a u schytku okresu prekolumbijskieggbrzere pacyficzne Chiapas,
czyli obszar zwany jako Soconusco, zostat zhotdgwako prowincja imperium
Aztekow (Gasco i Voerhies, 2004; Orellana, 1995).

Ludy rdzenne potudniowej Gwatemali, przed przybytidiszpanéw two-
rzyly mozaile matych wspolnot politycznych, ktérych luditopostugiwata si
gtéwnie potudniowymi ¢zykami majaskimi tzn. gzykami zgrupowania k’iche’
(np. K'iche’, kaqchikel oraz tz'utujil), mameskimkanjobalskimi, ¢zykami chols-
kimi oraz wschodnim dialektem nahuatl (,azteckigg&toéry okréla si jako na-
huat (dla Gwatemali czasem mowg si dialekcie pipil, ludn& t¢ okreila sk mia-
nem Pipiléw). Na gsiednim obszarze na potudniu Chiapas réwpiestugiwano si
nahuat, mam orazzykami tseltalskimi takimi, jak tseltal i tsotsNVspomniane
wspolnoty polityczne okéa si zwykle miejscowym terminerahinamital Wed-
lug Roberta Hilla (1992) ich cechami byta wspdlnatami i ochrona cztonkow
spotecznéci, a take istnienie arystokracji. Chinamitalegtyty s w wicksze or-
ganizmy polityczne zwanemagorazwinag

ILUSTRACJIA 2. OBECNE ROZPRZESTRZENIENIEEZYKOW MAJANSKICH NA WY ZYNACH MAJOW
Ch'ol

Tseltal

Tsotsil

Zrodio: grafika autora.
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Ludy Maya z obszaru potudniowego prggjwickszas¢ cech kulturowych
z kregu Nahua (np. olbrzymiczes¢ stownictwa, zamiast pisma logograficzno-syla-
bicznego postugiwaty siprawdopodobnie pismem o niemal weznie logograficz-
nym charakterze). Nagdito to najprawdopodobniej za grednictwem Pipiléw za-
siedlagcych obeca wschodmi Gwatema} i zachodni Salwador, wchogiz/ch
w sklad sojuszy potudniowych Majéw (patrz np. Cael, 1995; Hill i Maxwell,
2006). Wspolnoty potudniowych Maya wchodzity takw interakcje z tzw. Impe-
rium azteckim, na rzecz ktérego K'iche’ utracili g@ zdobyczne tereny w Soco-
nusco. Wystannicy Aztekow docierali na tereny Ay Majow, co zostato odnoto-
wane w tradycjach prekolumbijskich (Gasco i Vooshiz004; Orellana, 1995; Hill
i Maxwell, 2006).

Dzi¢ki zrédtom etnohistorycznym znang gewne informacje na temat 6w-
czesnych wierze religijnych. Wierzono w réne bostwa patrongge poszczegol-
nym chinamitallub zwigzane z przodkami (np. takimi jak bostwo K'iche’riéniu
Tojil) oraz béstwa zwizane z przyrogf. K'iche’ uwazali, ze béstwo zwane Xbala-
nque byto zwizane z ksizycem (byto mtog kobiet, jak mowi jedno z szesnasto-
wiecznychzrodet nazywan€d itulo de Totonicapdn gdy z kolei Xbalanque, w tra-
dycjach Q’eqchi’ (zykowo blisko spokrewnionych z K'iche’) byto gskim bés-
twem zwhzanym z polowaniem i sth@em (patrz: Brakhuis, 2010; Carmack
i Mondloch, 1983: 213; Christenson, 2006: 81-82).

Po podboju Majowie Wiyn pohczyli narzucone im chrzeijanstwo
z wezéniejszymi wierzeniami twog synkretycza religie, nazywan przez bada-
czy costumbrista(Carlsen i Prechtel, 1991: 26). Wa@il pkciuset lat od podboju
wsréd ludow tubylczych miaty miejsce ogromne przemgiawyksztatcito s tez
wiele nowych cech kulturowych, np. obecnie w Gwakmvszystkie kobiety Maya
nosz kolorowe, bawetniane, haftowane stroje, a najpapedobniej w okresie ko-
lonialnym (czyli przed 1821 rokiem) i w okresie kodumbijskim takie stroje mo-
oly nost tylko arystokratki (Hill, 1992: 73-75)". Istniejednak wciz pewien zes-
pot wierzah, ktéry wydaje si nie tylko by podstawow cecly wszystkich wspét-
czesnych ludow magakich, ale réwnig i ich staraytnych przodkéw. % to wie-
rzenia zwgzane z niezwylt wags, jaka przywigzywano do uprawy kukurydzy. To
wiasnie z 4 dziedziry wigze sk wiekszd¢ zwyczajow, wierze, metafor i powie-
dzeh Majéw (Stross, 2006). Allen Christenson tak omssfiosunek Majow do ku-
kurydzy:

3 Krétki przeghd znanych nam zérddet etnohistorycznych béstw w potudniowej Gwatéma
opracowata Sandra Orellana (1981).
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Dla Majéw, kukurydza jest nie tylko niegtna do przetrwania jako ich podstawowe
pozywienie, ale te dla ich tasamdci kulturowej, zwazkdéw rodzinnych a nawet umie-

jetnosci poprawnego postugiwaniagdich jezykiem (Christenson, 2006: 21)9

Symbolika zwizana z kukurydgjest dla nich tak wana, ze odwoluje si
do niej nawet wspéitczesne ustawodawstwo. W Gwatguoahuwzyta do prawnego
zdefiniowania poszczegoinych grup rdzennyéltuerdo sobre identidad y dere-
chos de los pueblos indigenasd).

1.2 Rola uprawy kukurydzy w zrédtach utrzymania prekolumbijskich
i wspotczesnych kultur Majow

Aby wyjasni¢, dlaczego kukurydza nie peint tak wana role w wierze-
niach Majow, zaczyod omdwienia znaczenia rolnictwa i wykorzystanikikry-
dzy jakozrédta utrzymania spoteczém. We wszystkich spoteczédach przed-
nowoczesnych, wksza¢ populacji (ponad 70%scisle zajmowata si rolnictwem.
W przypadku prekolumbijskich spotedastw Majéw sugeruje §j ze proporcja ta
musiata by jeszcze wysza i prawie wszyscy Majowie (co najmniej 90% papii)
sie tym trudnili (Webster, 2002: 140; Marcus, 200452%Ftnografowie zajmaggy
si¢ Majami potudniowej Gwatemali jeszcze w latach siadziesitych odnotowali,
ze uprawianienilpa uwazano za najlepsze zaje, mimoze posiadato to mate zna-
czenie ekonomiczne (Tax i Hinshaw, 1969: Mjpa to pole (stowo to pochodzi
Z jezyka nahuatl; za: Wilken, 1987: 55, przyp®)1%a ktérym uprawia sikukury-
dze, fasok i rosliny dyniowaté (llustracja 3).

4 Wszystkie cytaty (oprécz Tedlock, 2007, thum. lekiSzybilskiej) w tumaczeniu autora.

® ,Uklad o tazsamdci i prawach ludéw rdzennych”, jeden z ukladéw piedpych podczas
rozméw pokojowych w 1996 roku w Gwatemali. W praldyajwaniejszy akt prawny w Gwate-
mali gwarantujcy ochror rdzennych kultur i spotecziai.

% Przyktady majaskich stéw oznaczagychmilpa zamieszcza Stross (2006: 581).

" Nie bede w tym artykule opisywat ztmnaici prekolumbijskich i tradycyjnych praktyk rolni-
czych Majéw Wyyn i Nizin, poniewa pragre skupi sie na samej ideologii zwkanej z kuku-
rydza. Niedawno opublikowana kgika polskiego majologa Andrzeja Ulmera (2016: 348-37
i np. 154) zawiera szczegétowe oméwienie debatkoarj na temat rolnictwa i innycitodkéw
utrzymania starg/tnych Majow Nizin. Warto zauwg¢, ze tak dla ideologii rolniczej tak i dla
samych praktyk rolnych Majéw niezwykle istotny jesbblem zmiany i kontynuacji kulturowej
tradycji prekolumbijskich (por. np. Hammond, 1978).
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ILUSTRACJA3. ROLNIK K’ ICHE' W POBLIZU RETALHULEU

Zrédio: zdgcie autora.

W przednowoczesnych spoteczoiach rolniczych dieta ¢sto oparta jest
prawie wyhcznie na jednej lub kilku &inach jadalnych (Larsen, 1995: 189).
Wsréd Maya, jak réwniz wérdd innych ludow mezoamerykskich to kukurydza
stanowi tzw.superfoodPozostatéci szkieletowe prekolumbijskich populacii prze-
badano przy iyciu spektrometrii mas w celu zmierzenia zmian pronalngci
zawartdci statych izotopow azotu i¢gla spowodowanych konsumpajp. kuku-
rydzy?. W publikacji Johna Gerry’ego i Harolda Kruger®9Z), zebrano wyniki
z wielu bada przeprowadzonych dla staxanych populacji z regionu Petén, Belize
i doliny Copan (w sumie 167 osobnik&WyVyniki sugeru, ze kukurydza stanowi-
ta wickszai¢ pozywienia w diecie Majow, w przypadkach niektérychzpstatdci
szkieletowych badania pokazahge raslina ta mogta stanowiwiecej niz 90% po-
zywienia.

Dieta wspoétczesnych Gwatemalczykdw jest rowrzdominowana przez
potrawy z kukurydzyZywnosé z jej zb@a pokrywa ok. 60% dziennego zapotrze-
bowania na kalorie (Rojas Lima, 1989: 322). Weksizaici przypadkéw g to po-

8 Doktadny opis tej metody badawczej i problemy azghe z tego typu badaniami opisuje np.
Robert Tykot (2006).

° Podobne wyniki uzyskano réwmiadla prébek ludzkich pozostdli ze stanowiska Iximché
z Wyzyn Majéw (Whittington i Tykot, 2000).
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trawy i napoje powstate na bazie masy kukurydziamégszanej z wag a czasami

z dodatkiem miodu lub kakao (Coe, 2005). Rodzajgvot czy napoju zaky od
sposobu przygotowania masy, czyli od tego, czy byla podpiekana oraz od spo-
sobu i czasu mielenia kukurydzy (Coe, 2005: 137:140 podstawowe zlie jest
takze wzywane do przygotowywania #dych piw. To spgywanie kukurydzy w for-
mie ptyndéw jest uwzane za cechprzynalenosci do grupy rdzennej. Sophie Coe
(2005: 137) uwza, ze aby stasic ladina™ trzeba przestapi¢ napoje kukurydziane.

2.1 Symbolika kukurydzy w wielkim cyklu zycia

Podstawowa interpretacja znaczenia kukurydzy zawjadt m.in. w jed-
nym z najwaniejszych artykutdbw wspotczesnej majologiihe Flowering of the
Dead: An Interpretation of Highland Maya CultuRRoberta Carlsena i Martina
Prechtela (1991). Autorzy opigupiezwykle wang role koncepcji, ktog nazwali
Jaloj-K’exoj. Pierwsi, wczéni XIX-wieczni majologowie interpretowali stargt-
nych Majéw positkujic sk dwoma przekazami fhiennymi pochodgcymi z Wy-
zyn Majéw, Popol Vuhi tzw. Kronikg Kagchikel Jednakgczenie tych mitologicz-
nych tréci z wierzeniami statytnych Majow byto dé¢ problematyczne (patrz np.
Hoopes, 2011, Sachse, 2004). Wiéjszym czasie, gdy wraz z ngvala zainte-
resowa antropologéw zaezo przyghdat sie ludnadsci rdzennej Ameryk podagtem
uwarunkowa geograficznych i politycznych, podktano cechy kultury wspétcze-
snych Majéw jako tworu powstatego przede wszystkinvyniku hiszpaskiej kon-
kwisty i zwigzanych z tym zmian osadniczych, spotecznych i oéjgezych (Wolf,
1957; przyktady takich autorow wymiergafarlsen i Prechtel, 1991). W odpowiedzi
na powyej opisane interpretacje powstat artykut CarlseRaechtela, ktory byt
pierwszym tekstem pokazgym w satysfakcjonggy (pod wzgédem standardéw
naukowych) sposob, nie tylko agtos¢ miedzy Majami prekolumbijskimi, lecz
i zwigzki ludéw Wyzyn z Nizinami Majow. Ma to ogromne znaczenie digpdsze-
snej majologii, ktéra od lat osiemdzigtyich XX wieku w swych rekonstrukcjach
systeméw wierzeniowych dotygzych ludéw z Nizin, zagza ponownie zwraca
uwag; nha wierzenia znane Ropol Vuh(przede wszystkich mit o Hun Hunahpu
i Xbalanque — patrz poirgj).

Esencj wszystkich wierzé Majow jest koncepcjdaloj-K'exoj (ktdrg Carslen
i Prechtel nazwali od stojal i k'exw jezyku tz'utujil): ,zaczynagca sé¢ w smierci, jal

10 W Gwatemali mianem tym okia sk ludzi postugujcych sé przede wszystkimeizykiem
hiszpaskim.
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jest zmiam ujawniapcg sie w przechodzeniu przeznde etapyzycia, od narodzin,
przez miodé¢ i starg¢, az w koncu powracajca dosmierci. Symbolicznie jest
zmiary zachodzca na zewntrz, na kolbie”, z& k'ex ,jest zmiam w nasgniu

i odwotuje s¢ do zmiany pokole[...] do przekazywania, nabywania i tym samym
ciagtosci zycia” (Carlsen i Prechtel, 1991: 26). Wedle CaraléeRrechtela (1991:
29; poréwnaj z Christenson, 2006: 211) Majowie wie¢e kiedy ktg umiera, to
pewnego rodzaju esencjgciowa odradza giw jego nasipcach. Dla badaczy kon-
cepcjaJaloj-K’exoj z centralnym mitem é&otsej Juyu Ruchiliew,Kwitn gcej Gory
Ziemi”), ktéry wystpowat w tradycjonalistycznych spotec#nmch Tz utuijil

i K'iche' miasteczka Santiago Atitlan, palanego nad jeziorem Atitlan.

Dla mieszkacow Atitlan, Kwitmca Gora Ziemi byta ,miejscem wodku
Swiata, ktore objawia sijako kukurydza albo drzewo” (Carlsen i Precht@®91:
27). Miejsce to istniato przed pagkiem swiata, i byto kolebl wszystkiego, cay-
je. Wedtug Carlsena i Prechtela wierzenie to méaeriwszystko co istnieje wyrosto
jako owoce tej réliny. Po rozrzuceniu nasion oraz iyyvieniu ralin-potomstwa’,
ktore z nich wyrosto, drzewo to istniato jako figpozostaté¢ po oryginalnym ,,0j-
cu/matce” Ti Tie Ti Tixe) (Carlen i Prechtel, 1991: 27). Mit ten ma takzmea zna-
czenie,ze Kwithgca Goéra Ziemi jest przedstawiona na ottarzéclkaa katolickiego
w Santiago Atitlaf? (llustracja 4).

Ta goéra/drzewo potrzebne do odnawiania i regenerowariaiata. Dzieje
si¢ tak tylko wtedy, gdy jest ono we vglEwy sposob ,odywiane” za pomog ry-
tualnych ofiar i modlitwy (Carlsen i Prechtel, 19277-28). Zwjzane z nim zwy-
czaje posiadajliczne zwazki z koncepgj przodkéw. Dary ofiarnegsprzekazywa-
ne za pomag,dziury” wykopanej w ziemi nazywanej przez Tz'utuj r'muxux, co
oznacza gpowirg (Christenson, 2004: 178 przyp. 445).

1 W rolnictwie mezoamerykskim wykorzystuje si tzw. drzewo matk aby chront mtode

i wrazliwe drzewa przed promieniowaniem stonecznym (pai¥hitmore i Sanders, 2001: 55-
-56).

12 7wigzki ikonografii ottarza z wierzeniami rdzennymi grzedmiotem opublikowanego dokto-
ratu Allena Christensona (1998).
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ILUSTRACJA4. OLTARZ W KOSCIELE SANTIAGO ATITLAN , PRZEDSTAWIA ON, KWITNACA GORE”
(PRZYOZDOBIONA LICZNYMI MOTYWAMI WEGETACYJINYMI NP . WOLUTAMI PRZYPOMINAJACYMI LI SCIE
ROSLINY KUKURYDZY )

Zrodio: zdgcie autora.

Zwigzki znaczeniowe mizy prokreacj a ralinnoscia 3 tez obecne take
w jezyku wywanym przez atitecos (czyli mieszicgw Atitlan). Nasiona kukury-
dzy @ okrelane stowemmuk (,Ci schowani”) albo nawefolooma (,mate cza-
szki”), co podkréla, ze powstaj wskuteksmierci raliny; (Carlsen i Prechtel, 1991
28). Kiedy wypuszczgj sic pedy, atitecos moéwdi xlexa (,jego twarz wyszta”)
a miode réliny ktére wyrosm z nasionek &da nazywanetak ai (,malcy”, czyli
dzieci) stanowijc koacowy efekt wewntrznej przemianyk’ex. Wkrotce r@liny te
dojrzewaj;, rozmnaajg sic i umieraj. Dzieki przemianie od nasiona do dojrzatej
rosliny spetnia s¢ potencjat zmiany typjal (Carlsen i Prechtel, 1991: 28).

Atitecos opisyj zycie kukurydzy za pomaccyklu zycia cztowieka, jego
narodzin, dojrzewania, narodzin potomstwémierci. Narodziny s okreslane cz-
sto jako ,kietkowanie” albo ,powr6t” dziecka (Caels i Prechtel, 1991: 28). Jak
wspomniano wyej, wierzy sg¢, ze esencjaycia posmierci odradza giw potoms-
twie, co opisuje Allen Christenson (2006: 11):

Majowie nie czcg oddzielnie przodkéw. Oni rozpozmpapbecndéé przodkéw wréd

nich. Jest ona ¢%cia ich krwi i ciata, odnawiana z kdym positkiem przez te sanku-

kurydz, ktérej wyto do stworzenia ,pierwszych ludzi” na patiau czasu. Tak diugo
jak onizyja to ich przodkowie gzywi i obecni
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Najbardziej widoczne jest to w specyficznegmitagczagcej wnuki i dziad-
kéw. Tradycyjnie otrzymuaj oni po sobie imiona. Sandexel (,moje nas¢pstwo”,
k'ex) jest wecz traktowany jako symboliczny rodzic swojego bgiznego rodzi-
ca, i zdarza gj ze dzieci zwracaj si¢ per ,dziecko” do swoich biologicznych ro-
dzicéw, a rodzice zwracgpic do dzieci jak do swoich rodzicow (Carlsen i Pretht
1991, 29).

2.2 Ludzie z kukurydzy

Powyzej opisana symbolika Majow wide st z wierzeniemgze ludzie g
zrobieni z kukurydzy. Cykl narodzin, dojrzewaniapkreacji i $mierci opisywano
za pomog symboli rolniczych. Nie polega to tylko na porowigch do etapow
wzrostu kukurydzy, lecz na wierze w istnienie igkazywanie ,sity” zyciowej.
Roélina ta to esencja bycia Maya, ,boska substandiiristenson, 2006). Allen
Christenson przywotuje interegay rytuat zaobserwowany w XVII wieku przez
Francisco de Fuentesa y Guzmana (n.v. Fuentes m&yz1932; za Christenson,
2006: 209). Po narodzeniw sieskiego potomka palono krew pochada ze sznu-
ra pgpowinowego, tak by powstaly z niej dym modgt przemikdo kolby kukury-
dzy. Nasgpnie sadzonaajw okreslonej czséci pola, a dziecko karmiono pokarmem
powstatym z plonéw tego obszaru do czasu, ggizie ono mogto samodzielnie
zasadzi kukurydz.

Podobne praktyki obserwowano u dwudziestowiecziydtsil, ktérzy po
narodzinach skrapiali kofbkukurydzy krwi pepowinowg, a nasipnie ziarna z tej
kolby sadzili na malgkiej milpa nazywanej ,krwi dziecka” (Guitieras Holmes,
1961: 5-6). Plon tywany byt do przewidywania przysZm potomka, azniwo
dzielono médzy wszystkich cztonkéw jego rodzitly

Matki z Atitldn podczas okresu karmienia pigrigdz tylko potrawy ku-
kurydziane, dziki czemu dziecko ma naby,prawdziwe” ciato. (Christenson,
2006: 210). Piniej przez kilka miegcy karmione jest tate zywnaoiciag przygoto-
wamg wytacznie z kukurydzy miejscowego pochodzenia (Chrsten 2006: 210).
Jest to wane w procesie stawania rawdziwym cztonkiem spoteczém Santia-
go Atitlan potrzebne do nauczenia sitasciwego gzyka oraz zdobycia odpowied-
niej wiedzy (Christenson, 2006: 210). Podawaniedam wody zmieszanej z ku-
kurydz — nazywanej krwi — ma sprzyjé nauce mowienia i poznaniu obyczajow

13 Nasiona kukurydzy s powszechnie stosowane przez Majéw do aerfa (opis np. wrib
Tsotsil opisuje Evon Vogt [1976: 94-96]).
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(Christenson, 2006: 210). Najbardziej zdolnym dpiecpodaje s mieszank wo-
dy, kukurydzy i kakao, co ma pomaga rozwijaniu uzdolnié (kakao uchodzi za
pozywienie podobne do kukurydzy, ale ockgzej mocy).

Bosky natue kukurydzy jako ciata objawia ¢itez w obserwacjach Chris-
tensona na temaiq’ijab’ (tak zwanych opiekunéw dni, l.gjq'ij). Wedtug niego
moc ajq’ij jest przekazywana nie tylko za pomoe prowadzonej przez starszych
kaptanéw — nauki, ale tak dzieki wiezom pokrewiéstwa i spaywaniu kukurydzy
(Christensen, 2006: 211-212). Rytualryaia tego zbga, zwizane z uznawaniem
go zaswiety skladnik cielesn&i mazna zaobserwowaw bardzo wielu innych za-
chowaniach. Zastugaga na szczegblnuwag: jest na przyktad tradycja powstrzy-
mywania s¢ od spaycia potraw z kukurydzy (poszczenia) w bardzanyah mo-
mentachzycia (zawarcie maenstwa, narodziny lumier¢ krewnego) (n.v. Wis-
dom, 1940; za: Stross, 2006: 587).

2.3 Pole kukurydziane jako model wszedwiata

To rytualne i gtboko zakorzenione w wierze znaczenie kukurydzyrmoze
si sk na praktyki i déwiadczenia rolnicze. Pole kukurydziane wyznaczaseprzy
pomocy specjalnych, rytualnych sznuréw mierniczygostrzegane sijako maty
model wszectwiata™ (patrz: Powell, 2010). Wydzielanie przestrzeni yé sk
dzicki wyznaczeniu czterech namikow i srodka. Taka figura ma ogromne zna-
czenie rytualne (patrz np.: Vogt, 1976: 58). K’icheMomostenango prowadze-
remont dzielenia i konstytuowaniagswszeclwiata przemieszczag sk do miejsc
reprezentujcych cztery narimiki swiata i nieba. Jest to odniesienie do tworzenia
rozumianego jako zasiewanie i sadzenie ich miakée¢a.v. Tedlock, 1982; za:
Freidelet al, 1993: 413 przyp. 24). Tsotsil z Zinacantan nagyweodek pola ku-
kurydzianego gpkiem wszeckwiata (nixik' balamil — Freidelet al., 1993: 124).
W interpretacji Freidelat al. (1993: 128) wjze sk to z wys¢pujacym w ikonogra-
fii Nizin symbolicznym, zycie utrzymugcym przewodem” wychodzym z brzu-
cha Boga Kukurydzyatzacym ludzi z bogami i zabezpieczeaym wzajemg wigz
migdzy ich dwomaswiatami. Ta metafora przypomina poxey przedstawiof his-
toric o drzewieswiata oraz zwjzkach krwi gpowinowej z sadzeniem kukurydzy.
baczy skt to z kwinkukserT, symbolem koncepcjiwiata jako konstytuowanego

14 Dotyczy to t& wyznaczanych w analogiczny sposéb planéw domosajoi (Powell, 2010).
15 Nazywanym tak przez badaczy od nazwycimielementowej figury umieszczanej naséiach

do gry.
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przez cztery natmiki — kierunkiswiata isrodka, ktory jest i byt nie tylko szeroko roz-
powszechniony wod wspoiczesnych i statgtnych Majow, lecz byt ju znany
w poprzedzajcych je kulturach prekolumbijskich (Taube, 2004:185 patrz poriej).

3.1 Wierzenia zwazane z kukurydz w przeszigci przedkolumbijskiej
i okresie kolonialnym

Informacje,ze wierzenia zwjzane z kukurydg mialy ogromn wag: w sys-
temie wartéci dawnych i Majow z Wiyn, mazna znale¢ w literaturze rdzennej
z okresu kolonialnego i podboju (Christenson, 20@éxwell i Hill, 2006). Naj-
waznhiejszym zezrddet psmienniczych jest wspomniariopol Vuh) zapis starszych
ustnych tradycji spoarizony przez anonimowego K’iche’ — pochadg z okresu
podboju Gwatemali. Znany jest on nam z XVIII-wieegkopii sporadzonej przez
ksiedza Francisco Ximéneza.

Carlsen i Prechtel (1991: 30-31) zapewqiag wbrew temu, co twierdz
niektorzy badacze, #0d wspoiczesnych Maya z Santiago Atitlan nadaélezy-
wane g ustnie tradycje podobne do tych opisanyciPepul Vuh np. opowiécé
znana pod nazyR'xin Tuj (,0 tazni Parowej’, w ¢zyku Tz'utujil). W zyciu
wspotczesnych mieszkedw regionu wejz mazemy zaobserwowazwyczaje zna-
ne z przekazéw opisanych®opol Vuh

Popol Vuhzaczyna si od opisu bostw stworcow, ktére zaglpiytanie ,Jak
ma by zasiane” i ,kiedy nastanigwit dla wszystkich” (Carlsen i Prechtel, 1991:
31; Christenson, 2004: 61). Odwalgic one do pocztkéw swiata. Wedtug Carl-
sena i Prechtela moa wigzat to z koncepgj Jaloj-K’exoj. Tekst opisuje stworze-
nie wszeckwiata w sposéb podobny do przygotowaniu pola upegen

Wielkie jest to wydarzenie i jego podsumowanie idaenia i zaptodnienia nieba i zie-
mi, ich czterech rogow i czterech stron. Wszysitkadstato potem wymierzone i wy-
dzielone w cztery podzialy, poprzez skiadanie crgganie lin mierniczych tona ziemi
i tona nieba (Christenson, 2004: 56).

Popol Vuh zawiera réwnig histori tzw. Boskich Blkniakow. Pierwsi
blizniacy, Hun Hunahpu i Vucub Hunahpu udadi 8o Xibalba, podziemnej krainy
boéstwsmierci i choréb. zostali tam zabici przez wladcéibadba. Gtowe Hun Hu-
nahpu umieszczono na Drzewie Kalebasowym. | z tkgewa zaptodnita poprzez
naplucie nagke, corke jednego z wkadcow Xibalba. Kobieta rodzi dziecurtahpu
i Xbalanque, czyli Boskich Biniakow (Christenson, 2004). Jak zaua&Carlsen
i Prechtel (1991: 31) plwocina jest symbolicznynsieaiem. Stowok’axaj (lub
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k'exa)) — oznaczaling. Zdaniem badaczy Wopol Vuhzastosowano grstéw w ce-
lu uzyskania efektu poetyckiego.

Podobnie jest z glogwwielkiego wiadcy: tylko dziki ciatu jego twarz dobrze wyglla.
Gdy bowiem umiera, ludziekaja sic jego kdci. A przecie jego syn wzyciu jest jak
jegoslina, jego plwocina, bez wzgdu czy jest synem wielmg, czy rzemiélnika lub
mowcy. Ojciec nie znika, lecz wgi dopetnia sj jegozywot. Nie niknie, nie ginie obli-
cze wladcy, wojownika, rzemilmika, moéwca. Jednak porzuca swoich synéw i corki.
(Tedlock, 2008: 136-137; por. z: Christenson, 20044).

Nastpnie synowie Hun Hunahpu wyruszao Xibalba, aby po#ti¢ ojca.
Przed wypraw sadz kukurydz i mowiag swojej rodzinieze jesli ona zakielkuje
bedzie to oznaczg ze przetrwali przygody w Zaviatach, a jeeli uschnie ze
umarli (Christenson, 2004: 148, 177-178). Wwiatach zostaj wrzuceni do pieca
przez wladcéw Xibalba, i umiergjlch ,kosci zostaty zmielone na licu kamienia jak
dobrze zmielona masa kukurydziana” (Christensoi®42067). Po giciu dniach
powracag do zycia. Tymczasem zasadzona przez nicira kukurydzy najpierw
wysycha, a nagpnie w cudowny sposolrgwa i zaczyna ponownie kwia.

Carlsen i Prechtel (1991: 35cks elementy tej historii z ceremanivspot-
czesnych atitecos odprawiphu czci przeksztalceniaeskmierci w nowezycie,
zwigzary z zasiewaniem kukurydzy (matymi czaszkami). W cemii tej stosuje
sie specjalny napoj z tego zkm, zwanymaatz ktéry symbolizuje sperm Jak zau-
wazyta Linda Schele, mieszanki masy kukurydzianej dwaaréwno symbolicznie
jak i fizycznie, ze wzgldu na kolor i konsystengj przypominaj meskie nasienie
(Freidelet al, 1993: 181). Wedlug TZz'utujil, napdj ten jest ptyykwy reprezentu-
jacej czaszk, co mae mie zwigzek z kalebasami z drzewa, na ktérym powieszono
glowe Hun Hunahpu. Carlsen i Prechtel (1991: 32) opispecjalny sposéb przy-
rzadzania napojunaatznawgzujacy do wyzej opisanej historii 2opol Vuh Aby
go przygotowa, ziarna podpieka siw piecu przed zmieleniem. Podobne napaje s
stosowane w rytuatach wygiljacych w ré&nych grupach Majow. Jeden z informa-
toréw Allena Christensona zasugerowad, picie maatzsymbolizuje ,zwycistwo
nadsmierci i ogniami podziemia” (Christenson, 1998: 122-123).

Takze Allen Christenson (2004: 177, przyp. 445) odnafi@yze z mitem
mog by¢ zwigzane take inne elementy ceremonii siania z Santiago Atitlast to
m.in. ustawianigwieczek w punktach reprezergaych cztery stronywiata. Pjta
umieszczana jest wrodku pola, w dotku wysypanym popiotem powstatynwy-
niku spalenia specjalnej kolby kukurydzy nazywajrey (,Blizniaki”) (Christen-
son, 1998: 114-122). Dziura w ziemi pozwala ofiedwstd sie do Z&wiatow.
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Ximénez, ksidz, ktory sporgdzit znar nam kop¢ Popol Vuhzauwatyt takze po-
dobne ceremonie rozpowszechnion&dd K'iche’ w okresie kolonialnym. Pisat
0 tym, ze czasami ludzi chowano na polach kukurydzy, alvgali sic jako ta ré-
lina (n.v. Ximénez, 1929; za: Christenson, 2004k ptzyp. 271).

Historia Popol Vuhkonczy sk zwyciestwem Boskich Bliniakéw nad
Wiadcami Xibalba, po ktérym bracia wpuja do nieba. Jeden z nich staje slioa-
cem, a drugi — kskycem (Christenson, 2004: 179). W interpretacji S=amh
i Prechtela gwit” wi gze sk z zakwitaniem kukurydzy, a w6 zasad Jaloj-K’exoj.

Oprécz historii Boskich Biiniakéw, Popol Vuh zawiera réwnig opis
stworzenia ludzi. Bogowie chcieli, aby ludzie oda@diwalezng im czeé¢. Jednak
ich wczeniejsze wysitki nie przyniosty sukcesu. Pierwsidig] stworzeni z gliny
i drewna byli gtusi i nie stuchali bostw. Sukcessipit dopiero po odnalezieniu
z0Mtej i biatej kukurydzy pod ggrzwarg Paxil (paxil oznacza w K'iche’ ztaman
lub rozdzielenie; Christenson, 2004: 180-181). dkeiokrotnie zmielone przez
Xmukane nasiona postdy im do stworzenia ludzlgi. Motyw ten pojawia si
takze Kronikach Kaqchike{Maxwell i Hill, 2006). Historia kukurydzy ukrytgjod
gorg wyskpuje rownie w tradycjach ustnych zgodkowego Meksyku jako nieza-
lezny mit (Bierhorst, 1998}

3.2 Prekolumbijska historia symboliki kukurydzy

Badacz religii mezoamerykskich, Karl Taube argumentujee pewna
czes¢ rolniczej symboliki kultury Majow, tzn. wspomnianez symbole ,kwin-
kunksu”, g prawdopodobnie przg z tzw. kultury Olmekéw, ktéra archeologicz-
nie jest interpretowana jako weénéejsza. Do symboli zwranych z rolnictwem za-
licza on take, powiazane z kwinkunksem, pgjia: czwordzielnéci swiata i jego
czterech stron orazzycie siekierek jadeitowych, ktére zdaniem Taube sylimo-
waly kukurydz. Twierdzi on,ze: ,Symbolizm ten mogt rozwist sie juz we wczes-
nym okresie formatywnym i jest on w petny rozwinipodczasrodkowego okresu
formatywnego w La Venta [900-400 p.n.e., MG], kiddykurydza staje sidomi-

18 podobna historia jest jednak dobrze znana np.wz tzyenda de los Soles kodeksu
Chimalpopoca (Bierhorst, 1998: 6-8; Christenson, 2084 przyp. 454) z Centralnego Meksyku.
Wielu badaczy sugerujee pewne elementy mitdw o ukrytej kukurydzy czy teeniu cztowieka
mogy nie by tradycp szeroko rozpowszechnigmve wczesnych okresach prekolumbijskich, lecz
péznymi wptywami, u schytku okresu przedhisaphiego ekspansywnych kultur Meksyku
(Frauke Sachse, komunikacja personalna)¢ ¢simiep takze interpretacje rzutgge te mity do
wczeniejszych okresow (np. Freidet al, 1993: 138-139).

Ameryka taaiskg 3 (97) 2017, ss. 61-84 75



KRAJE— REGIONY Michat Gilewski

nujagcym paywieniem Olmekdéw” (Taube, 2004: 18). Rowhni®avid Freidel

i Linda Schele interpretgjolmecky symbolik kierunkowswiata jako pierwowzor
poje¢ staraytnych Majow Nizin. Olmecy wpisywali w kwinkunks dqki i kreski,

a w najbardziej rozwigtych wersjach wérodku takiego uktadu umieszczali olmec-
kie béstwo lub wiadg otoczonego przez drzewwiata (Freidelet al, 1993: 137).
Badacze uwajg tez, ze motywy przedstawiage tzw.Cleft Mountain(,Rozdzielo-
ng GOr"), wystepujace w sztuce Olmekow, byly prototypamiwjetych gor” zna-
nych z ikonografii Maya.

Analizy lingwistyczne wskazgj na bardzo die podobiéstwa medzy
stownictwem zwizanym z kukurydg i rolnictwem w ré&nych gzykach Maya
(Brown, 2006: 652). Wedtug batlglottochronologicznych wiele stéw prawdopo-
dobnie pochodzi z bardzo wczeshegayka protomajaskiego (Brown, 2006: 652)
Wielu badaczy wskazuje réwriena pewnego rodzaju poygiania pormgdzy sto-
wami, w tym stownictwa rolniczego wzykach mixe-zockich i rodzinjezykdw
majaiskich (Campbell i Kauffman, 1976: 84; Stross, 20860-561). Biogc pod
uwag propozycg identyfikacji kultury olmeckiej jako wspdlnoty plogujacej sk
przodkiem wspéiczesnyclkzykdéw mixe-zockich oraz zapgczenia ¢zykowe ze
strony Majow maliwe jest, ze symbolika ta rzeczyégie zostata przeja od Ol-
mekow.

Niezalenie od charakteru powdan z kultug olmeck, istnieje rozlegty
materiat dokumentggy, ze w pé&niejszych okresach istniat system mitologiczny
zwigzany z motywem czwordzielnegwiata, drzewazycia lub raliny kukurydzy,
béstwa kukurydzy i ofiary whadcy. Wkszas¢ rekonstrukeji religijnych dotyczy
spoteczastw z nizin, jednak jak zostato to wspomniane paejyrekonstrukcje te
bazup na wierzeniach zawartych w bogatym materiale etfagnym i wzrédtach
etnohistorycznych z Wyn Maya. Mogtoby to wskazywa ze pewne koncepcje
byly uniwersalne dla catego regionu Maya. B6g kykay byt jednym z najwa
niejszych béstw prekolumbijskiego panteonu i catgreg badaczy uvia (Coe,
1989; Taube, 1992: 41-51; Bassie-Sweet, 2002; &retdal, 1993; i wielu innych),
ze jest on odpowiednikiem Hunahpu wspomnianeg@opol Vuh Wedtug rekons-
trukcji Davida Freidela i Lindy Schele (1993) mitekcyjny Nizin z okresu kla-
sycznego musiat przypomiéaistor Boskich Blizniakéw i ich zmartwychwstania,
a zmartwychwstanie ich ojca musiatoc®wiazane z podzieleniemes{ukonstytu-
owaniem sj swiata) i staniem i, drzewem kukurydzy”. Przyklady uwidocznione
zostaly na plaskorzbach w grobowcu Pakala z Palenque. Carlsen i Rele@@91.:

1 Lingwisci szacuj, ze jezyk ten byt w yciu ok. 4250 lat temu (np. Brown 2006: 648).
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34-35) proponuj, aby nawizania ikonografii sarkofagu interpretofvgko dowaod
na istnienie w czasach staytnych koncepcji podobnych dialoj-K'exoj. Analizy
ikonograficzne (np. Bassie Sweet, 2002; Schele th®las, 1996) przedstawie
wladcéw okresu klasycznego, pokaguje starali si oni utazsamid& z bostwem
kukurydzy. Brali udziat w obrglach ofiarnych zwzanych z ptodngeia, a ich rola
jako przodkéw byta gloryfikowana przez ich ngmtow. Wanymi zrédtami dla
wierzeh Majow byt mogt by cykl wegetacyjny kukurydzy oraz przekazywanie
prawa do ziemi przez cztonkdw arystokratycznychomdMcAnany, 2000).

4. Dyskusja, pochodzenie koncepcji zwkanych z kukurydza

Rolnictwo jest niezwykle wanym zrodtem metafor pokazggych cziowie-
ka jako stworzyciela, ktory poprzez upraptodzi swojswiat. Badania Williama
Hanksa (1991) nad antropolagiraktyk gzykowych Maya z polwyspu jukata-
kiego dowodz, ze to codzienne dwiadczenia na polach uprawnycih miejscem
powstawania i tworzenia odniesiella poznawanidwiata. Dla Christiana Pragera
(2011) mezoamerykaka symbolika rdinna byta rezultatem naturalnych proceséw
kognitywnych, prowadcych do poznanigwiata zdominowanego przez intensyw-
na wegetag;. Wedlug koncepcji polskiego religioznawcy Tadeubtargula (np.
1986), proces ten moa nazwé ekologizacy religii czy tez rytualizacy srodowis-
ka naturalnego. Komparatywne badania antropologiezoheologiczne sugesyj
ze wszystkie wczesne cywilizacje (tzn. spotéstea ztidone) uwaaly, ze ta sama
logika i obserwacje magzost& uzyte do opisywania spoteazgwa, natury i zja-
wisk nadnaturalnych (Trigger, 2003: 209-433).

Bruce Trigger zauwa, ze wszystkie wczesne spoteckaioziozone wyda-
ja sie tworzy¢ ideologk opart na kulcie ptodnéci. Kaptan — wiadca jest zdolny do
centralizacji wladzy politycznej jako pednik bogéw lub przodkéw, mie pozys-
kac ich task (ptodndci) dzieki ofiarom i pgwigceniom (Trigger, 2003). Doktadnie
tak przedstawiana jest rola wlkadcéw stgtoych Majow w ikonografii (np. Freidel
et al, 1993). Odnosgc sk do myli Andrzeja Wierchskiego (2011), wierzenia Ma-
jow mazna réwnie interpretowd jako elementy ,ideologicznego systemu adapta-
cyjnego” jako zwgzane z potrzebzrozumienia wanych zjawisk przyrody oraz po-
rzadku spotecznego.

Moim zdaniem dodatkowej analizie nayepodd& zjawiskoswigtosci ku-
kurydzy jako nénika ,sity” zyciowej. Kierug si¢ tutaj wywodem Jerzego Wasi-
lewskiego (2011: 97 i n.), ktéry uznak jedry z przyczyn obecrigi w kilku kultu-
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rach Stareg®wiata tabu jedzeniowego zygianego z zakazem konsumpcji pew-
nych zwierat jest to,ze niektdre zwierga g (albo g postrzegane) jako gsazerne.
Uwaza on,ze misazerna¢ byla niepaadana. Nieuchronnie wzata s¢ ona ze spo-
zywaniem krwi, stanovgcej ngnik boskiej esencijtycia ,wydanej przez ziergiisto-
tomzywym”. Siad tez podczas uboju rytualnego zwiemnusi s¢ wykrwawic. Z ko-
lei u Majow, np. u Lakandondéw, podczas zabijarveosteniu skgca st kark, aby
nie uroniona zostata ani jedna kropla krwi (Milaou&c, komunikacja osobista).
KoncepcjaJaloj-k'exoj wydaje s¢ wigza¢ ideami esencjizyciowej i jej
swietego naénika. U wszystkich ludéw majakich istnieje wierzenie w ,sitzy-
ciowg”. Robert Hill, odwotugc sk do prac Alfredo Lépeza Austina oraz w oparciu
o kolonialne stowniki Kaqchikel, zaproponowat, wnoekieniu do Kaqchikel, ist-
nienie trzech rodzajéw sit (elementéw), ktore od@mlap koncepcjom azteckim:
tonalli, teyolia, ihiyotl. Mialy to by¢: ulokowana w gtowianatub —sita przeznacze-
nia, ulokowana w sercug'ux — odpowiedzialna za funkcje kognitywne oegzio-
dajm site, ktora Kagchikel oraz K'iche’ okrdali uxla (,dusza, opary, zapach, od-
dech”) (Hill, 1992: 88-91). Zdaniem majologdéw (ripouston i Stuart, 1998; patrz
oméwienie w: Fitzsimmons, 2012), koncepéjedkowo-meksykaskie nie odpo-
wiadap doktadnie koncepcjom maijskim (lub na takie stwierdzenie nie pozwala
na to obecny stan batla Sam Lépez Austin (1988) jako analogigaio swojej in-
terpretacjitonalli uznawat znagm m.in z. bada etnograficznych Evona Vogta kon-
cepcg Tsotsil. Dotyczy ona sity zwanehwhlel, ktéra posiada podobrcharakte-
rystyke (np. zwhzki z powietrzem, oddechem, opisanajeest jako mogca miecic
sie w réznych czsciach ciata i w pgywieniu), lecz miéci sie nie w gltowie (jakto-
nalli), a w sercu. Ch'uhlel zwkana jestgzykowo z stowamch’uh/k’ubh, (,boski”,
np. K'uhul ajaw czyli boski wtadca) znanymi réwriez tekstow hieroglificznych.
Pochodzenie tych ,sityciowych” wyjasnia mezoamerykeka idea, wedle ktorej
konsumujc kukurydz Maya zabija g dla swojegazycia, ona samaywi Sie zie-
mig, ziemia z4& jest pojmowana jako bostwémierci i jednoczénie kraina zmar-
lych. Zycie Maya prowadzi go zatem dmnierci (Fitzsimmons, 2012; poréwnaj
z opisemJaloj-K’exo)). Jedac kukurydz nabywa on toasamdé swoich dzieci
i przodkéw i jednoczanie ustanawia wzajemiciows relacg z béstwami ziemi
i $mierci (Fitzsimmons, 2012). Taka interpretacja ktfaze esencjazyciowa ma
réwniez moc kognitywn'® sugeruje,ze by¢ maze $wiety symbolizm kukurydzy

18 Christenson (2006) opisujee zdaniemaj g'ijab (,opiekunéw dni”) im wicej spaywa sk
kukurydzy, tym wgksza ma sé moc magicza, bo tym lepszy ma siwzrok i mazna widziet rze-
czy znajdujce si daleko w zupetnie innym miejscu albo zdarzeniazegetdci i przyszigci.
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wyrasta z systemu socjokosmologii, ktory wydagebsic podobny do tzw. perspek-
tywizmu indiaiskiego, zaproponowanego przez Eduarda ViveirosaCdstro
(1998). Jeds z kluczowych cech perspektywizmu, jest podobnjustantologicz-

ny r&znych bytéw. Byty odrénia ich ,powierzchniowa”, cielesna forma, kidwo-

rza specyficzne relacje z innymi bytami (patrz: Beki, 2011: 108-109). Jak pisze
Filip Rogalski (2013) waVprowadzeniu do polskiego przektadu pracy ,Immanen-
cja Wrogd Eduardo Viveirosa De Castro

Badania Viveirosa de Castro oraz pokrewne prace maygazonistéw [...] doprowa-
dziffy] do stwierdzeniaze spoleczéstwa tubylcze tego regionu buduwop tozsa-
mos¢ na podstawie elementdéw pochadych z zewntrz [...], ktére na drodze asymila-
cji o charakterze gsto dostownie lub metaforycznie kanibalistycznytajassie czgscia

i budulcem tasamdaci grupy.

Uwazam, ze wspomniana relacja wzajemomwa Majow z bdstwami
ziemi i smierci i przodkami jest analogiczna do paeyopisanego mechanizmu
tworzenia tasamdci. Symbolika kukurydzy dla Majow nie wynika zateatkowi-
cie z jej wanej ekonomicznie roli jako pgwienia, tylko z indiaskich struktur fi-
lozoficzno-mentalnéciowych, w ktorych to ona jest elementem bigdyin tazsa-
mos¢ Majow. Dlatego dla wielu Majow to wdaie kukurydza jest definigj,majan-
skasci”. Aby by¢ prawdziwym Maya trzeba bykarmionym kukurydz (Christen-
son, przyp. 423, 185).

5. Zakonczenie. Wspoiczesne znaczenie tej symboliki

Podsumowujc, to kukurydza spetnia najwaiejsz role w kulturze Ma-
jow. Koncepcjgaloj-k'exoj zwigzana z cyklem wegetacyjnym tego zagestzro-
diem szacunku dla przodkéw i poczucia obgakii podtrzymania ich pod postaci
wlasnych dzieci, wyznaczgj w ten sposéb ich sengcia zgodny z wikasnym, a nie
narzuconym dziedzictwem kulturowym.

Wazne jest rownie podkrélenie,ze dla Majow z Gwatemali idea kukury-
dzy kedgca esengj ich kultury, istnieje od samego patlzu. Nikt nie odbierze
rdzennym mieszkecom, a jednoczaie najbardziej poszkodowanym w konfliktach
zbrojnych i spotecznych bogactwa kulturowego i dzietwa prekolumbijskiej cy-
wilizacji.

Wierzenia zwizane z kukurydgstap sie czasenrrédiem powanych pro-
bleméw zdrowotnych. Zb® to (i tym samym zdominowana przez nie dieta) nie
zawiera odpowiedniej ikei zelaza (Larsen, 1995: 189). Jego niedobo6r powoduje
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powazne choroby, ktére stanogvzagraenie dla rdzennych mieszi@w Gwate-
mali. Zaobserwowano u nich aneniiinne objawy spowodowane nieétavym
zywieniem (MacArthur, b.d.). Wynika z tegee ich spos6b agwiania s¢ niestety
wymaga zmiany. Stanowi to wyzwanie dla antropologétmograféw i archeolo-
gow, ktdrzy powinni poméc Majom w zachowaniu ichghotwa kulturowego, ale
z uwzgkdnieniem wspotczesnej wiedzy medycznej.
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