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MULLA SADRA — WPROWADZENIE DO ZYCIA I MYSLI

ABSTRACT: The article discusses the life and thought of a prominent Iranian philoso-
pher of the Safavid times, Sadr ad-Din Muhammad a§-Sirazi, commonly known as
Mulla Sadra. The first part of the article presents a short biography of the philosopher,
informed by both autobiographical sources and the state of research on his life. Then,
the main principles of Sadra’s philosophical system are analyzed — the affinity of his
ideas to the long tradition of philosophical reflection in Islam, in particular to that of
Shi‘T thinkers, is demonstrated. The last part of the article discusses the philosopher’s
rich oeuvre, especially his magnum opus entitled Al-Hikma al-muta‘aliyya fi-l-asfar
al-‘aqliyya al-arba ‘a (Al-Asfar), or “The Transcendent Theosophy in the Four Journeys
of the Intellect”. The article is the first broader attempt in Polish scholarship to give
an account of the life and works of this great philosopher from Shiraz, a thinker who
had a decisive influence on almost all the subsequent tradition of the Shi‘T philosophy
in Iran. The article is supplemented by the translation of Author’s famous Prologue
to Al-Asfar.
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Sadr ad-Din Muhammad a§-Sirazi, znany réwniez jako Mulld Sadra (dalej: Mutta
Sadra Iub po prostu Sadra), najstynniejszy filozof czasoéw odrodzenia safawidzkiego
w Iraniel, urodzit si¢ okoto 1572 r. jako jedyne dziecko arystokratycznej rodziny z Szi-
razu; jego ojciec Ibrahim Qawam petnil funkcj¢ wezyra na dworze gubernatora Farsu.
»Sadr ad-Din” jest tytulem honorowym okreslajacym znawce spraw religii, $wiadczacym
o powazaniu, jakim cieszyt si¢ filozof w tradycyjnych kregach religijnych. Inny jego tytut,
»dadr al-Muti‘allihin”, oznacza wzér czy ideat ,,boskich filozofow” (tj. metafizykow),
co poswiadcza z kolei jego wysoka rangg filozoficzna.

Wzmozone zainteresowanie zyciem i dorobkiem filozofa zaowocowato wieloma
poswigconemu mu badaniami i publikacjamiZ. Sam Sadra zamieszcza informacje autobio-
graficzne w dwoch miejscach: w perskim dziele Sih as/ (,,Trzy zasady”)3, oraz we wstepie
do swego najwickszego dzieta Al-Asfar, ktorego thumaczenie znajduje si¢ w niniejszym
numerze ,,Przegladu Orientalistycznego”. Jedyna monografia ukazujaca filozofi¢ Multy
Sadry w sposob syntetyczny, pozostaje wciagz praca Fazlura Rahmana, The Philosophy of
Mulla Sadra*. W ostatnich latach ukazato si¢ jednak wiele wnikliwych rozpraw przed-
stawiajacych wybrane problemy poruszane przez Multe Sadre. Ksigzka Sajjada Rizviego

I Por. przektad fragmentu jego dziata: Podroze intelektualne. Prolog autora w obecnym numerze
,.Przegladu Orientalistycznego” w czgsci poswigconej literaturze orientalne;.

2 Cennymi opracowaniami biograficznymi s m.in.: Seyyed Hossein Nasr, Sadr al-Din Shirazt
and His Transcendent Theosophy Background, Life and Works, Imperial Iranian Academy of Philo-
sophy, Tehran 1978, czy Sajjad Rizvi, Mulla Sadra Shirazi: His Life and Works and the Sources for
Safavid Philosophy, Oxford University Press, Oxford 2007.

3 Por. Resale-ye Se Asl, red. Muhammad Hwajaw, Intisarat-i Mawla, Teheran 1997.

4 Fazlur Rahman, The Philosophy of Mulla Sadra, State University of New York Press, Albany
1975.
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szczegbtowo analizuje sadryjska ontologied. Inng wazna praca, dotyczaca sadryjskiej
epistemologii, w tym wtadz poznawczych duszy, jest opracowanie Ibrahima Kalina®.
Muhammad Kamal pisat o Sadrze w konteks$cie jego zwigzkoéw z filozofig iluminacjo-
nistyczng’. Kolejna praca, Jamesa Winstona Morrisa, zawiera tlhumaczenie jednego z
krotszych dziet Sadry i obszerne, cho¢ nie pozbawione btedow, wprowadzenie do jego
filozofii8. W ostatnich latach ukazato si¢ tez ponowne ttumaczenie jednego z mniejszych
dziet Sadry?, a takze tlumaczenie jednego z mistycznych tekstow filozofal®. Nadal jed-
nak najobszerniejszymi zrodtami przyblizajagcymi dorobek Multy Sadry sg opracowania
perskie, np. wyczerpujaca monografia Galal al-Din Astiyaniego, Sarh-e hal wa ard’-ye
falsafi-ye Mulla Sadra (reprint, Tehran 1981). Tworczo$¢ Sadry poddawana jest wcigz
ciekawym zabiegom interpretacyjnym, np. zmarty w 1999 r. filozof iranski Mehdi Ha’ir1-
-Yazdi jest autorem prac, w ktorych przedstawia filozofie¢ Multy Sadry, jak i catg tra-
dycje filozofii tworzonej w Iranie, z pozycji kantyzmu i w oparciu o metody filozofii
analitycznej!!. Nalezy tez podkresli¢, ze filozofia Sadry pozostaje zywa tradycja, wsrod
iranskich myslicieli pisali o niej np. zmarty w 1982 r. Muhammad Husayn Tabataba’1,
autor m.in. podrecznika filozofii sadryjskiej!2 oraz ‘Abd Allah Gawadi Amuli, autor m.in.
obszernego komentarza do Al-Asfar'3.

Multta Sadra zyt w niezwykle ciekawych czasach. Byla to epoka, w ktorej nastapito
kolejne juz odrodzenie mysli i kultury iranskiej. Byl to tez moze przede wszystkim czas
rozkwitu szyizmu, ktory w 1501 r., wraz z wstgpieniem na tron dynastii Safawidow
(1501-1736), stat si¢ oficjalng religia kraju. Potrzeba konsolidacji szyizmu jako nowej
religii panstwowej oraz wojny z sunnicka Turcja Osmandéw sprawialy, ze w okresie tym
dominowaty w Iranie tendencje nomocentryczne i intelektualny prym wiedli muzutmanscy
prawnicy, fakihowie. Rownolegle jednak nastepowato tez odrodzenie bardziej spekula-
tywnych dyscyplin, na czele z filozofig. Pojawito si¢ w tym okresie wielu wybitnych
mySlicieli bedacych bezposrednimi poprzednikami Mutty Sadry.

Mufta Sadra od dziecka przejawial ponadprzecietne zdolnosci intelektualne i zapat
do nauki. Po odebraniu podstawowej edukacji w rodzinnym Szirazie, w 1591 r. udat si¢
na studia do Qazwinu, ktory jeszcze przez kilka lat pozostawat stolicg Iranu. Gdy szach
Abbas I (1588-1629) ustanowit w 1597 r. nowa stolice w Isfahanie, caly dwor przeniost
si¢ do tego miasta, pociaggajac za sobg uczonych i studentow. Wielu sposrod tych uczo-
nych bylo wybitnymi postaciami i jednoczesnie nauczycielami Sadry. Sayh Baha’ ad-Din

5 Sajjad Rizvi, Mulla Sadra and Metaphysics. Modulation of Being, Routledge, London &
New York 2009.

6 Tbrahim Kalin, Knowledge in Later Islamic Philosophy. Mulla Sadra on Existence, Intellect,
and Intuition, Oxford University Press, Oxford & New York 2010.

7 Muhammad Kamal, Mulla Sadra’s Transcendent Philosophy, Ashgate, Aldershot 2006.

8 James Winston Morris, The Wisdom of the Throne: An Introduction to the Philosophy of Mulla
Sadra, Princeton University Press, Princeton 1981.

9 Seyyed Hossein Nasr, Ibrahim Kalin (red.), Metaphysical Penetrations: A Parallel English-
Arabic Text by Mulla Sadra, Brigham Young Press, Provo 2014.

10 Mulla Sadra, The Elixir of the Gnostics: A Parallel English-Arabic Text, przet. William Chit-
tick, Brigham Young University Press, Provo 2003.

1 Por. np. Safar-i nafs. Tagrivat Ustad Duktur Mehdr Ha'iri-Yazdi, zebratl ‘Abd Allah Nasti,
Inti$arat-i Naqs-i Gahan, Tehran 1980.

12 Muhammad Husayn Tabataba’i, Nihayat al-hikma, bw., Qum 1975.

13 <Abd Allah Gawadi Amuli, Al-Asfar: Rahig-e matim: Sarh-e hekmat-e muta ‘aliyya, 10 toméw,
Isra’, Qum 1997-2001.
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Amili (zm. 1621) ksztalcil go w zakresie tzw. nauk przekazanych (al-uliim al-naqliyya),
m.in. egzegezy i studidéw nad hadisami. Mir Damad (wtasciwie Mir Muhammad-Baqir
Astarabadi, zm. 1631) nauczat i tworzyt w zakresie tzw. nauk intelektualnych (al-ulim
al-"aqliyya), zaymowat si¢ szczegolnie perypatetyckimi dzietami Awicenny oraz ilumina-
cjonistyczng filozofia Suhrawardiego. Gdyby nie pdzniejsza olbrzymia stawa jego ucznia,
to pewnie Mir Damad zyskatby miano najwigkszego filozofa swojej epoki; matzenstwo
w rodzinie szacha dato tez Mir Damadowi bezprecedensowa mozliwos¢ rozwoju. Mogto
takze sprawié, ze szach zaczal patrze¢ przychylniej na dziatalno$¢ catego grona inte-
lektualistow, ktorzy dziatali w Isfahanie. To doprowadzito do bodaj najwigkszego od
sredniowiecza rozkwitu filozofii w calym §wiecie islamu!4. Sporng kwestig pozostaje
natomiast, czy inny wybitny przedstawiciel Szkoty Isfahanskiej, Mir Findiriski, rowniez
specjalizujacy si¢ w naukach intelektualnych, mogt by¢ rzeczywiscie nauczycielem Multy
Sadry!3.

W 1601/2 r. umarl ojciec Sadry, co zmusito filozofa do powrotu do rodzinnego
Szirazu. Nie pozostal tam jednak dlugo, poniewaz na lata 1602—-1607 przypadt okres
jego odosobnienia w wiosce Kahak w poblizu Qom, miasta stanowigcego jeden z naj-
wazniejszych o$rodkéw duchowych szyizmu. To, czy Multa Sadra zostalt zmuszony do
opuszczenia miasta czy tez sam pod narastajaca presja podjat taka trudna dla siebie
decyzje, z braku wystarczajacych informacji historycznych pozostaje w sferze domystow!©.
Lata osamotnienia, cho¢ bolesne duchowo, nie byly jednak stracone. W Kahaku, jak sam
wyznaje, dzigki modlitwom i ascezie, ¢wiczeniom duchowym i wytezonemu wysitkowi
intelektualnemu, udato mu si¢ osiggnaé intuicyjne zrozumienie prawd dostepnych mu
do tamtej pory jedynie poprzez rozumowanie. Swiadectwem tych przezy¢ jest whasnie
zamieszczony nizej wstep do jego magnum opus, Al-Asfar.

Sadra powrdcit z prowincji w roku 1607. Wtedy zaczat si¢ trzeci, ostatni i najbardziej
tworczy okres jego zycia. Filozof wyktadal w tym czasie w madrasie Khan w Szirazie,
bedac tez czgstym gosciem w Qom. Warto podkresli¢, ze Sadra nie wrécit juz nigdy na
state do Isfahanu, odrzucajac propozycje nauczania w wielu szkotach. Wynikato to z jego
osobistej nieufnosci i1 niecheci zarowno do elit arystokratycznych (zadna z jego prac nie
ma zwyczajowej w tamtym okresie dedykacji dla ktorego$ z ksigzat lub arystokratow),
jak i intelektualnych i religijnych. Nie przeszkodzito to jednak filozofowi w zyskaniu
stawy i uznania. Z kregu studentow, ktory zebrat si¢ wokot niego, wielu stato si¢ znanymi

14 Wigcej informacji o tak zwanej Szkole Isfahanskiej mozna znalez¢é w: Sajjad Rizvi, Isfahan
School of Philosophy, w: Encyclopceedia Iranica, XIV/2, s. 119—125 (http://www.iranicaonline.org/arti-
cles/isfahan-school-of-philosophy); Leonard Lewisohn, Sufism and the School of Isfahan, w: Leonard
Lewisohn (red.), The Heritage of Sufism, 3 tomy, Oneworld, Oxford & Boston 1999, t. 3, s. 63-134;
Seyyed Hosseyn Nasr, Spiritual Movements, Philosophy and Theology in the Safavid Period, w: Nasr
Seyyed Hosseyn, Spiritual Movements, Philosophy and Theology in the Safavid Period, w: Peter
Jackson, Lawrence Lockhart (red.), The Cambridge History of Iran, t. 6, Cambridge University Press,
Cambridge 1986. s. 656-697; Seyyed Hosseyn Nasr, The School of Ispahan, w: Mian Mohammad
Sharif (red.), 4 History of Muslim Philosophy, Harrassowitz, Wiesbaden 1963—66, t. 1, s. 904-932.

15 Takg tezg¢ wysunat Henry Corbin, por. Henry Corbin, En Islam iranien IV, Gallimard, Paryz
1973, s. 58. Popart ja Seyyed Hosseyn Nasr (por. S.H. Nasr, Sadr al-Din Shirazi, op. cit., s. 32),
jednak nie ma na to silnych dowodow, co wigcej filozoféw dzielita mata réznica wieku, por. Sajjad
Rizvi, Molla Sadra Sirazt, w: Encyclopeedia Iranica, http://www.iranicaonline.org/articles/molla-sadra-
sirazi, [03.02.2017].

16 Sajjad Rizvi skrytykowat obie te ewentualno$ci i zaproponowat wlasne wyjasnienie zdarzen
poprzedzajacych wyjazd Sadry na prowincje: S. Rizvi, Mulla Sadra..., op. cit., s. 31-36.
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filozofami piszacymi w tej samej tradycji. Jednym z nich byt Muhsin Fayd-i Kasani, autor
Al-Kalimat al-makniina (,,Ukryte stowa”) dziela stanowigcego summe nauk sadryjskich,
zarowno gnostyckich, filozoficznych, jak i egzegetycznych. Drugim wybitnym uczniem
Sadry byt Abd al-Razzaq Lahigi (znany jako Fayyad-i Lahigi, zm. 1072/1661-62), autor
Sawariq al-ilham i innych perskich streszczen prac swego mistrza, bardziej niz sam Sadra
rozwijajacym elementy perypatetyckie jego filozofii. Obaj zostali zreszta zigciami Sadry.

Tradycyjnie przyjmuje si¢, ze Mutta Sadra zmarl w 1640/41 r. w irackiej Basrze,
w trakcie swojej siodmej pielgrzymki do Mekkil”.

Filozof z Szirazu posiadl wiedz¢ filozoficzna i religijna, ktéra imponowal wspolcze-
snym. Sadra poruszat si¢ swobodnie zaréwno w filozofii perypatetyckiej w jej muzul-
manskiej, neoplatonizujacej wersji (falsafa), majacej tak wybitnych przedstawicieli jak
Al-Kindi (zm. 873), Al-Farabi (zm. 950/951) czy Awicenna (per./ar. Ibn Sina, zm. 1037),
jak i w filozofii iluminacjonistycznej (hikmat al-israq) spod znaku Suhrawardiego (zm.
1191). Sprawa oceny dorobku tego ostatniego filozofa, a co za tym idzie doniostosci jej
wplywu na kolejne pokolenia filozofow, w tym moze przede wszystkim na filozofi¢ Multy
Sadry, budzita i nadal budzi kontrowersje wsrod badaczy, nalezy tu wigc powiedzie¢ o niej
troche wigcej. Wydaje sig¢, ze wbrew twierdzeniom niektorych orientalistow poprzednich
pokolen filozofia Suhrawardiego nie byla jedynie rodzajem awicennianizmu uzywajacego
staroperskich symboli i wyrazajacego dobrze znang skadinad teori¢ emanacji za pomoca
szeregu metafor $wiatta (Swiatto — Pierwsza Inteligencja — kolejne inteligencje — $wiatha-
-dusze — materia o$wietlona). Oryginalnoéci Suhrawardiego nalezy raczej szukaé¢ w jego
nowym uj¢ciu zagadnien logicznych i epistemologicznych, migdzy innymi w jego kry-
tyce Arystotelesowsko-Awicennianskiej esencjalistycznej teorii definicji i sformutowaniu
nowych zatozen epistemologii. Wedtug Suhrawardiego prawdziwa, pewna wiedza musi
pochodzi¢ z bezposredniej, prostej wizji-iluminacji, ktéra to dopiero nastgpnie moze byc
poddana testowi zlozonego, dedukcyjnego rozumowania!8. Nowatorskie sg rowniez jego
koncepcje eschatologiczne — dojrzate sformutowanie koncepcji mundus imaginalis, $wiata
pomigdzy $wiatem zmystowym a §wiatem niematerialnych substancji. Liczne nawigzania
do tych i innych koncepcji Suhrawardiego, a takze ich krytyke i twoércze rozwinigcie,
znajdziemy we wszystkich waznych dzietach Mutty Sadry.

Oprocz znajomosci historii filozofii, szczegolnie tradycji perypatetyckiej i iluminacjo-
nistycznej, Sadra orientowal si¢ §wietnie rowniez w zagadnieniach wiasciwych muzul-
manskiej teologii spekulatywnej (kalam), zarbwno w jej mutazylickiej, jak i aszaryckiej
odmianie, i oczywiscie tez w teologii szyickiej. Czerpat obficie z bogatej tradycji sufickiej,
cho¢ nieraz z niezwykla surowoscia oceniat intelektualng plytkos¢ i podejrzang moralnosé
sufich skupionych w bractwach, tarikach, ktdére obserwowat w swoim otoczeniu. Nie
zmienia to jednak faktu, Ze doskonale znal i wysoko cenit Ibn ‘Arabiego (zm. 1240)
i nierzadko powolywatl si¢ na jego prace. Imponujaca byta tez wiedza Multy Sadry na
temat historii filozofii, w tym jego znajomo$¢ filozoféw greckich, znany jest na przyktad
jego podziw dla presokratykéw — ten aspekt dorobku filozofa wcigz jednak czeka na
opracowanie!®. Tworcze i $miate czerpanie z tych tradycji doprowadzito do niezwyktej

17 Niektorzy biografowie podaja wczesniejsza date, tj. rok 1635/36. Tg¢ dat¢ za bardziej
prawdopodobna uznaje S. Rizvi, Mulla Sadra, op. cit., s. 28-30.

I8 Oryginalno$¢ mysli Suhrawardiego w tym zakresie mistrzowsko wykazat Hossein Ziai, por.
Hossein Ziai, Knowledge and Illumination, Scholars Press, Atlanta 1990, w szczegolnosci s. 114-127.

19 Postulowat to juz w 1964 r. Seyyed Hossein Nasr, por. Seyyed Hossein Nasr, Mulla Sadra
as a Source for the History of Islamic Philosophy, ,Islamic Studies” 1964, t. 3, nr 3, s. 309-314.
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syntezy, jaka jest filozofia Multy Sadry. Juz we wstepie do dzieta pt. Al-Asfar odnosi
si¢ do czgsci wymienionych tu tradycji, przy czym opisuje, jak w wyniku bezposredniej
wizji odkryt na nowo i w sposob pewny zasady wlasnego systemu.

System filozoficzny, ktory stworzyt Mutta Sadra, okreslany jest po arabsku jako al-hikma
al-muta ‘aliyya, dostownie ‘najwyzsza madros¢’. Nie jest pewne, czy sam Sadra tak wiasnie
zamierzal go nazwaé i czy w ogole uwazatl, ze zainaugurowal nowa szkole filozoficzna,
cho¢ niewatpliwie zdawat sobie sprawe z wlasnej oryginalnosci i znaczenia swego dzieta20.
Nie jest to nazwa zupelnie nowa, po raz pierwszy uzyt jej Awicenna w swoim pdznym,
zagubionym w wickszos$ci dziele Al-Hikma al-masrigiyya (,,Madro$¢ wschodnia”), znalezé
ja tez mozna w pracach sufich. Sadra uzyl jej kilkukrotnie w swoich dzietach, pojawia
si¢ ona tez w tytule najwigkszego z nich — Al-Hikma al-muta‘aliyya fi-l-asfar al-‘aqliyya
al-arba‘a. Niezaleznie od tych kontrowersji, juz wkrotce po $mierci filozofa jego ucznio-
wie bez wahania nazwali zespdt pogladow, ktore po sobie pozostawit, ta wlasnie nazwa.
W polskim pismiennictwie brakuje ustalonej nazwy szkoty?!, cho¢ wiasciwie nalezatoby
powiedzie¢, ze brak jest w ogodle polskiej recepcji mysli filozofa z Szirazu oraz jego kon-
tynuatoréw. Proponuje, by po prostu méwic¢ o filozofii Sadryjskiej Iub sadryjskiej. Inng
mozliwo$cig byloby odniesienie si¢ do gltéwnej doktryny Sadry, gloszacej ontologiczny
prymat istnienia nad istota (isalat al-wugiid) 1 nazwa¢ t¢ filozofi¢ metafizyka aktu istnie-
nia?2. Jednak w takim przypadku brak jest jednoznacznego okreslenia, ze chodzi wiasnie
o poglady Multy Sadry. Z kolei dotaczenie dodatkowego elementu (a wigc: metafizyka
aktu istnienia Mutly Sadry) sprawitoby, Zze nazwa stalaby si¢ mato funkcjonalna.

Zasadnicze dla zrozumienia wspomnianej wyzej doktryny prymatu istnienia, jak i calej
filozofii Mutty Sadry, jest odniesienie jej do tradycji, z ktérej wyrosta. Awicenna, wpro-
wadzajac rozréznienie miedzy istotg a istnieniem w bytach przygodnych, zapoczatko-
wat w islamie tradycj¢ zajmowania si¢ zagadnieniami ontologicznymi przede wszystkim
W oparciu o to rozréznienie. Do dzi§ formulowane sa rézne opinie w tym zakresie.
Wspomniany juz Suhrawardi zajat stanowisko gloszace prymat istoty nad istnieniem
(isalat al-mahiyya), takie stanowisko glosit tez Mir Damad i poczatkowo Sadra zgodzit
si¢ ze swoim nauczycielem. Jednak w wyniku dhugich dociekan, a ostatecznie dzigki
wizji mistycznej, Sadra zrozumial, ze wylacznie istnienie jest rzeczywiste:

W przesziosci stalem mocno na stanowisku obrony prymatu istoty, czyniac z istnienia
abstrakcyjne pojecie, az Bog pokierowal mnie i pokazat swoj dowod. Stato si¢ dla mnie
jasne, ze sprawa ma si¢ odwrotnie do tego, co sadzono i ustalono. Dzigki niech beda Bogu,
ktory wyprowadzil mnie z ciemnosci ztudzen do $wiatla zrozumienia (...). Poszczegdlne

20 H. Ziai twierdzi, ze Mutta Sadra uzywat pojecia ,,najwyzsza madro$¢” jako nazwy swojej szkoty
filozoficznej, zob. Hossein Ziai, Mulla Sadra: His Life and Works (r. 35), w: Seyyed Hossein Nasr,
Oliver Leaman (red.), History of Islamic Philosophy, Routledge, New York & London 1996, s. 639.
S.H. Nasr stoi natomiast na stanowisku, ze Sadra nie nadal swojemu systemowi zadnej nazwy, zob.
Seyyed Hossein Nasr, Sadr al-Din Shirdzi and His Transcendent Theosophy Background, Life and
Works, Imperial Iranian Academy of Philosophy, Teheran 1978, s. 85.

21 W literaturze anglojezycznej filozofi¢ Multy Sadry okresla si¢ mianem ,,transcendent philoso-
phy” albo ,,transcendent theosophy”. T¢ druga nazwe propaguje wspotczesny iranski filozof S.H. Nasr.

22 Takie okreslenie mozna znalez¢ w artykule Islamu filozofia w Powszechnej Encyklopedii Filozo-
fii Polskiego Towarzystwa Tomasza z Akwinu, http://www.ptta.pl/pef/pdt/i/Islamufil.pdf [03.02.2017].
Na marginesie nalezy jednak zastrzec, ze artykul zawiera kilka bledoéw, np. traktuje Mir Damada
i Mir Findiriskiego jako jedna osobg, pojawiaja si¢ tez bledy w transkrypcji.
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istniejgce byty sa rzeczywiste i prawdziwe, istoty natomiast sg wiecznymi haecceita-
tes?3 (al-a‘yan at-tabita), ktére w ogole nie wachaly pachnidet prawdziwego istnienia.
Te akty istnienia sa wylacznie promieniami, $wiattami odbitymi od Prawdziwego Swiatta
i Wiecznego Istnienia. Wywyzszony niech bedzie Jego majestat! Jednakze kazde z nich
ma istotowe predykaty i zawiera inteligibilne pojecia zwane istotami?4.

W mysl zatozen filozofii sadryjskiej istnienie znajdujace si¢ ponad wszystkimi kon-
kretnymi aktami istnienia jest jedno i niepodzielne, znajduje si¢ ponad kategoriami, dla-
tego tez daje si¢ poznac¢ jedynie podczas wizji. Wymyka si¢ wszelkiej konceptualizacji,
w wyniku ktorej przemienitoby si¢ w istote, przestaloby istnie¢ rzeczywiscie, stajac
si¢ pojeciem istniejacym jedynie w umysle. Kolejne doktryny Mutty Sadry wynikaja
z tego podstawowego zatozenia. Pierwsza z nich to ,,gradacja istnienia” (taskik al-wugid),
zaktada, ze istnienie, mimo ze jedno i niepodzielne, rdzni si¢ intensywno$cia. Konkretny
akt istnienia nie wystepuje odrebnie, lecz jako obecnos$¢ w Bogu, czyli w doskonatym
istnieniu. Stad bierze si¢ owa gradacja rzeczywisto$ci, mierzona odlegltosciag od Boga.
Kolejna fundamentalng doktryna sadryjskiej metafizyki jest ,,ruch transsubstancjalny”
(al-haraka al-gawhariyya). W mys$l tej koncepcji sama substancja przechodzi kolejne
szczeble istnienia, zmieniajac si¢ od materialnej do duchowej. Wszystkie byty podlegaja
ruchowi i przeptywowi, jednak tylko w przypadku cztowieka ten ruch jest zupetny. Innymi
stowy, dusza ludzka, cho¢ poczatkowo cielesna i stworzona (an-nafs al-gismaniyya al-
-hudiith), w wyniku szeregu zmian substancjalnych staje si¢ duchowa i wieczna (an-nafs
ar-rihaniyya al-baqa’).

Sadra pozostawil po sobie imponujacg liczbe dziet?>, przewazajaca czes$¢ z nich napi-
sal, zgodnie ze zwyczajem epoki, w jezyku arabskim. W tradycyjnej nauce islamskiej
uczony zajmuje si¢ zazwyczaj jedna tylko galeziag nauk — badz to naukami przekazanymi
(‘ulim al-naql), badz intelektualnymi (‘uliim al-‘aql) — i tylko najwybitniejsi posiadaja
dostateczng wiedzg, by tworzy¢ dzieta w obu dyscyplinach. Tak byto w przypadku Multy
Sadry. Jesli chodzi o nauki przekazane, to zardwno pisat samodzielne dzieta, m.in. komen-
tarze koraniczne, jak i1 wlaczal jezyk religijny do swoich dziet filozoficznych i w ten
sposob wyrazat niektére idee kosmologiczne, eschatologiczne czy nurty psychologiczne.
Jak zauwaza wielu badaczy, oddala to jego styl od stylu perypatetykow, a przybliza do
stylu mistykéw z kregu Ibn ‘Arabiego?6. Sadra jest jednak przede wszystkim autorem

23 Haecceitas jest tacinskim terminem ukutym przez Dunsa Szkota, powstalym przez nominali-
zacj¢ zaimka haec, tj. ‘ta wiasnie’; po polsku mozna by go odda¢ terminem ,,ta-oto$¢”. Oddaj¢ nim
arabski termin al- ‘ain. Zardbwno w filozofii Dunsa Szkota i jego szkoly, jak i w filozofii muzutman-
skiej pojecie to wskazuje na zasade jednostkowienia, czyli to co$, co czyni konkretne indywiduum
doktadnie tym konkretnym indywiduum. W terminologii sufickiej al-‘ain at-tabit oznacza wieczna
lub niezmienng istot¢ danej rzeczy. To wlasnie znaczenie przyjmuje Multa Sadra, wartosciujac je
jednak, w mys$l zatozen swojej filozofii, negatywnie.

24 Mulla Sadra, Metaphysical Penetrations, op. cit., s. 37.

25 Por. Ibrahim Kalin, An Annotated Bibliography of the Works of Mulla Sadra with a Brief
Account of his Life, ,Islamic Studies” 2003, t. 42, nr 1, s. 21-62.

26 Zob. ibidem, s. 26. W celu lepszego zrozumienia dokonan Sadry w dziedzinie egzegezy nalezy
siggna¢ przede wszystkim po prace Mohammeda Rustoma, np.: The Nature and Significance of Mulla
Sadra’s Qur’anic Writings, ,,Journal of Islamic Philosophy” (A Special Issue on Mulla Sadra) 2010,
t. 6, s. 109-130; The Triumph of Mercy: Philosophy and Scripture in Mulla Sadra, State University
of New York Press, Albany 2012. Rustom omawia tez dotychczasowy stan badan nad komentarzami
koranicznymi Sadry w: Approaching Mulla” Sadra” as Scriptural Exegete: A Survey of Scholarship
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licznych dziet filozoficznych. Najwybitniejsze z nich nosi tytul A/l-Hikma al-muta ‘aliy-
va fi-l-asfar al-‘aqliyya al-arba‘a?’, czyli ,Najwyzsza madro$¢ w czterech podrdzach
intelektualnych” (w skrocie: Al-Asfar, ,,Podréze intelektualne™). Sadra pisat je w latach
1605-1630, a wigc prace nad nim rozpoczal jeszcze w czasach odosobnienia, skonczyt
natomiast u szczytu kariery.

Dlaczego w tytule dzieta pojawia si¢ ,,madros¢”, a nie ,,filozofia”, i dlaczego to stowo
okresla rowniez system filozoficzny Multy Sadry? Powodow jest kilka. Podzial na filozofi¢
1 hikme po raz pierwszy zastosowal Awicenna w swoim w wiekszosci zaginionym dziele
,Filozofia wschodnia”, znanym tez jako Masrigiyin (,,Orientali$ci”). Od jego czasow
w filozofii i teologii islamu al-hikma to najwyzsza filozofia obejmujaca zaréwno falsafe
(filozofie hellenizujaca), jak i teologi¢ i mistycyzm. W tym ujeciu falsafa jest jednym
z elementow hikmy. Te dwa rodzaje wiedzy ro6znig si¢ tez sposobami poznania: filozofia
jako tzw. wiedza zgromadzona lub nabyta (al- ‘ilm al-husili) poshuguje si¢ metoda sylogi-
styczng, natomiast wiedza osiggana w bezposredniej wizji to wiedza naoczna, uobecniona
(al-‘ilm al-huziri)?8. Nalezy podkresli¢, ze doskonalenie si¢ czlowieka, zdaniem Sadry,
obejmuje zar6wno poznanie czysto rozumowe, dyskursywne (falsafa), jak i ponadrozu-
mowe, iluminacjonistyczne (isragi) czy mistyczne ( ‘irfant), i oba sa niezbedne — nie jest
tak, ze ktére§ byloby redukowalne do drugiego.

Al-Asfar zaczyna si¢ od autobiografii — bardziej duchowej, jako ze faktograficznych
informacji o zyciu Sadry jest tam niewiele. Filozof wspomina jedynie krotko o okresie
studidéw 1 przyczynach decyzji o opuszczeniu miasta i udania si¢ do samotni. Cho¢ robi
to w sposob zawoalowany, przyznaje, ze to spoteczna i intelektualna presja zmusity go
do opuszczenia Isfahanu?®.

on His Quranic Works, ,,Comparative Islamic Studies” 2008, t. 4, nr 1-2, s. 75-96. Sposrod komen-
tarzy Mully Sadry na jezyki europejskie przettumaczony zostal utwér Tafsir Ayat al-Nir: On the
Hermeneutics of the Light Verse of the Qur’an (Tafsir Ayat al-Niir), przel., wstepem i przypisami
opatrzyta Latimah-Parvin Peerwani, ICAS Press, London 2004. I tutaj podkresli¢ jednak nalezy, ze
wigkszo$¢ opracowan dostgpna jest w jezyku perskim. Muhammad Hwagawi, niestrudzony tlumacz
i redaktor dziet Sadry, zebral wszystkie dzieta egzegetyczne filozofa, ktére dostgpne sa w siedmiu
tomach: Mulla Sadra, Tafsir al-Qur’an al-karim, red. M. Hwagawi, Intisarat-i Bidar, Qum 1988;
kolejne dzielo jest najbardziej systematycznym wykladem metod jego egzegezy: Mulla Sadra, Mafatih
al-gayb, red. M. Hwagawi, Mu’assasat al-Tarth al-‘Arabi, Beirut 2002. Na marginesie nalezy dodac,
ze komentarze koraniczne stanowiag by¢ moze najwazniejsze, lecz nie jedyne prace Sadry w zakresie
nauk przekazanych, pozostaja jeszcze, np., jego studia nad hadisami.

27 Standardowe wydanie, do ktorego nalezy siggna¢, ukazato si¢ w dziewigciu tomach i zawiera
glosy wybitnych komentatorow: ‘Allamy Muhammada Husayna Tabataba’1, Hadiego Sabzawari, ‘Alego
Nuri, ‘Alego Zuniizi, Aqda Muhammada Ridy Qum3a’i i Ahunda Hidagiego, pod redakcja Rida Lutfi
i in., ze ,,Wstepem” Sayl_la Muhammada Ridy Muzaffara, 3 wyd., Dar Ihya al-Turath al-‘Arabi,
Teheran 1383 LH [1981]. Nowe wydanie z glosami: H. Hasanzadiha Amuli, Mu’assasata al-Tiba’a
wa-1-Nasra, Teheran 1414 LH.

28 To metodologiczne rozroznienie pojawito si¢ w muzutmanskiej filozofii za sprawa Suhrawar-
diego, ktory pojecia wiedzy uobecnionej uzywal w technicznym znaczeniu, pragnac odroézni¢ swoja
metode od metody i wiedzy perypatetyckie;j.

29 Nie wiadomo na pewno, ktory z pogladow Sadry spotkat si¢ z krytyka, jednak w notce bio-
graficznej w Al-Asfar pod redakcja Muzaffara mowa o tym, ze Sadra w swoim wczesnym traktacie
Tarh al-Kaunain opowiedzial si¢ za panteistyczna doktryna jednosci istnienia (wahdat al-wugid), co
spotkato si¢ z gwaltowna krytyka ortodoksyjnych ulamow, zob. Mulla Sadra, Al-Asfar, op. cit., t. 1,
czese I, ,,Wstep” M. R. Muzaffara, s. 6, 1. 6-12, zob. tez F. Rahman, op. cit., s. 2.
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Dzieto, jak sugeruje tytut, sktada si¢ z czterech czesci, bedacych intelektualnymi
1 duchowymi podrézami duszy przez §wiat materialny oraz domeng boskiego panowania.
Z jednej strony, tytut jest nawigzaniem do mistycznych podrozy sufich, z drugiej strony
podréze odpowiadajg poszczegdlnym dziatom filozofii. Tak wigc Al-Asfar rozpoczyna
si¢ od metafizyki ogolnej (safar 1), przechodzi do filozofii przyrody (safar 2) i metafi-
zyki szczegblowej (safar 3), a konczy si¢ na psychologii (safar 4). Przyjrzyjmy si¢ tej
strukturze dzieta nieco doktadniej.

Pierwsza podrdz to podroz ze §wiata stworzenia do Prawdy-Boga. Zawiera si¢ w trzech
czesciach 1 dziesigeiu stopniach. Dotyka probleméw mieszczacych sie w zakresie tzw.
probleméw podstawowych (al-umiir al- ‘Gmma), a wigc ontologicznych podstaw systemu:
omoéwione zostajg m.in. pojecie filozofii i jej doniosto$¢, kwestia bytu, prymat istnie-
nia nad istota, idee Platonskie, ogélne zasady przyczynowosci, ruch w substancji, czas,
powstanie $wiata, umyst i jego tacznos¢ ze swiatem umystowym. Dzigki przejsciu tych
stopni zrozumienia3? z duszy po kolei spadaja zastony ciemnosci, ktore dzielg si¢ na trzy
ogolne stacje duchowe, makamy: dusza zmystowa (nafs), serce (qalb), duch (rih). Po ich
przebyciu dusza osigga swoj najwyzszy cel (al-magsad al-agsa) 1 najwigksza szczesliwosé
(al-bahgat al-kubra). Podroézujacy doswiadcza anihilacji w Bogu (fana’ fi al-dhat). Tak
konczy si¢ pierwsza podréz — istnienie podrézujacego staje si¢ prawdziwym istnieniem.

Druga podréz to podréz w Bogu z Bogiem. Sktada si¢ z dwoch czesci, podzielonych
na poszczegolne sztuki, funiin. Stanowi ona peten opis filozofii przyrody, w tym sadryjska
krytyke arystotelesowskich kategorii, oméwienie sposobu powstawania bytow fizycznych
i $wiata materialnego. Podr6z t¢ adept odbywa juz z Bogiem, poniewaz stat si¢ jego
»przyjacielem”, walim, osiagnat petna wilaje3!: czyny, atrybuty oraz istota podrozujacego
zostaja unicestwione w Bogu, nastgpuje koniec cyklu inicjacji i rozpoczyna si¢ trwanie
w Bogu (baga’ fi Allah). W trakcie tej podrozy mistyk oglada po kolei wszystkie dosko-
natos$ci, poznaje wszystkie imiona boskie, oprocz jednego, ktore zawsze pozostaje ukryte.

Po dwoch pierwszych podrézach wznoszacych, dwie kolejne prowadza w dot. T tak,
trzecia z nich to podréz od Boga do $wiata stworzenia razem z Bogiem. Sktada si¢ z dwoch
czesei 1 dziesigciu stacji. Jej tres¢ dotyka tzw. problemow szczegdtowych z dziedziny
teologii. Podroz ta ma charakter bardziej polemiczny od pozostatych. Sadra przedstawia
swoja krytyke wymierzong przeciwko teologom, gdy omawia jednos$¢ i prostote Boga,
Jego istnienie, wezesniejsze dowody racjonalnej teologii na ten temat i poglady na temat
boskich atrybutow (takich jak wiedza, sita, opatrzno$¢, mowa), a takze teodycee, sposob
powstawania wielodci, tozsamo$¢ madro$ci 1 prawa — szariatu. Z perspektywy mistyka
jest to podréz na poziomie czyndéw, gdy mistyk trwa juz w Bogu po pokonaniu trzech
Swiatow. Mistyk staje si¢ jak prorok, poniewaz widzi boskie nauki, ale — inaczej niz
prorok, ktory rdwniez napomina — przynosi tylko dobra nowing.

Czwarta podréz jest podrdza poprzez $wiat stworzenia wraz z Bogiem. Dzieli si¢ na
dwie czgsci 1 jedenascie bram, abwab. Wielki tancuch bytu zamyka si¢ cz¢scig psycho-
logiczng 1 eschatologiczng. Na tym etapie mistyk widzi stworzenia, ich dziatania, zalety
i wady obu $wiatdéw, co jednak nie odrywa go juz od kontemplacji Boga.

30 W rekonstrukcji mistycznej wykladni dzieta opieram si¢ na wyczerpujacej glosie Muhammada
Ridy Qumsa’i, zob. Al-Asfar, op. cit., t. 1, cze$¢ 1, ,,Prolog autora” (przypis), s. 13—18.

31 W terminologii sufizmu wilaja oznacza cykl inicjacji, ktora konczy si¢ tym, ze adept staje
si¢ walim, $wigtym.
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