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ABSTRACT: Arab feminism started in the 20th century and was reminiscent of similar
movements in the West, but was never as dynamic nor successful as them. Arab women
worked actively to promote equal rights for females at that time, and their leaders
became the first feminists. They presented concepts that may be divided into groups
according to the three main currents initiated by Egyptian activists. The first one aimed
at reforms in favour of women and equality of the two sexes and was introduced by the
Cairo aristocrat Huda Sharawi and women from the Egyptian upper class. Conservative
activist Zaynab al-Ghazali established the second current along Islamic lines, encouraging
women to demand their rights according to the Islam paradigm. The trend initiated by
medical doctor and writer Nawal as-Sadawi can be referred to as progressive because
it aimed to break the taboos of sexuality and carnality as forbidden subjects in public.
Fatema Mernissi was a Moroccan writer and sociologist who combined Islam and
feminism, grounding her arguments in Islamic teachings. The article discusses Mernis-
si’s life and work in terms of her efforts to seek the full equality of women and men
in personal and public spheres. She benefited from her own experience, research and
works on Islam as well as psychology. Mernissi described her childhood and youth in
a traditional Moroccan harem, which underwent some decisive changes in the second
half of the 20th century. It is noteworthy that two types of behaviour were observed
in the harem: aggressive (characteristic of men) and assertive (connected with women).
They are a basis for presenting the customs of the harem in the light of Mernissi’s
writings. The author also deals with sexuality as an important subject for women yet
rarely discussed in public. She made an interesting comparison between the concepts
of sexuality developed by medieval famous Arab scholar Al-Ghazali (12th century) and
the contemporary theory of Sigmund Freud. Mernissi emphasized that Muslim ideas
were more favourable for the two sexes than Western ones.
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Feminizm arabski powstal w pierwszej potowie XX wieku. Odnosil wiele sukcesow,
cho¢ nie byt tak dynamiczny jak podobne ruchy na Zachodzie. Nie stanowit tez kalki
koncepcji zachodnich. Takich poje¢ jak feminizm postgpowy i radykalny, kluczowych
w Stanach Zjednoczonych i Europie, nie sposob przenie$¢ na grunt arabski, cho¢ Arabki
wiele z obydwu zaczerpnely. Niemniej, na gruncie tym trudno o definicje, czego dowodzi
na przyklad pokaznych rozmiardw tom Arab Feminisms. Gender and Equality in the
Middle East, napisany przez autoré6w pochodzenia arabskiego, opisujacych feminizm
i dziatalno$¢ kobiet w swoim regionie. Autorzy ci wysuwaja tez wiele postulatow na
przysztos¢, ale nie proponuja typologii przydatnej dla jezyka opisul.

Emancypantki arabskie od pierwszej potowy XX wieku wcigz domagaty si¢ praw dla
kobiet i z takim zapamigtaniem o nie walczyly, ze zashuzyly na miano feministek. Ich
poglady byty zroznicowane do tego stopnia, ze daty poczatek réznym nurtom i trendom,
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ktére uformowaty pewna typologi¢ arabskiego feminizmu. Mozna uznaé, ze rozwija si¢
on w trzech gléwnych kierunkach. Najstarszy to nurt reformistyczny czy inaczej ega-
litarystyczny, zainicjowany przez Hude Szarawi (1879-1947) w Egipcie wraz z grupa
skupionych wokoét niej kobiet ze sfer wyzszych i $rednich — jego celem byto réwno-
uprawnienie 1 podstawowe reformy na rzecz Egipcjanek. Szarawi mozna tez uznaé za
jedna z pierwszych feministek w §wiecie arabskim. Kolejne dwa nurty rozwingly si¢ juz
w drugiej potowie XX w. Nurt islamski pociggat kobiety szczegodlnie mocno identyfikujace
si¢ z islamem, impulsem dla niego jest mys$l Zajnab al-Ghazali (1917-2005), zatozycielki
Dzama’at as-Sajjidat al-Muslimat (,,Stowarzyszenie Kobiet Muzulmanskich”, inaczej
Markaz as-Sajjidat al-Muslimat — ,,08rodek Kobiet Muzutmanskich”; 1936-1964) i kolej-
nych feministek, ktore mysl te zmodyfikowaty. Zgodnie z jej koncepcja islam zapewnia
kobiecie catkowitg satysfakcje, a jakkolwiek wierna zasadom wiary nie ma o co walczy¢,
mimo to (kierunek ten ulega pewnym modyfikacjom) z Koranem w reku moze dowodzi¢
swoich praw. Im blizej czaséw wspodtczesnych, tym bardziej rozwija si¢ arabski feminizm
postepowy, bedacy kopalnig starych i impulsem dla nowych pomystéw. Przetamuje tez
tabu seksualnoéci i ciala, tematy zakazane na arabskim forum publicznym — pole bitwy
znanej feministki egipskiej Nawal as-Sadawi (1931-2016). Marokanska pisarka i socjo-
log, Fatima Mernissi (1940-2015) poszta jeszcze inng droga — taczy feminizm islamski
i postgpowy, czerpiac stad argumenty na rzecz walki z panujacym androcentryzmem.

Mernissi wychowata si¢ w jednym z tradycyjnych marokanskich haremoéw, chodzita
do nowoczesnych szkét, w Rabacie studiowala politologi¢, na Sorbonie uzyskata dok-
torat, interesowala si¢ literatura i socjologia — z obu tych dziedzin prowadzila wyktady.
Islam byt pasja Mernissi i szeroka platforma jej koncepcji feministycznych widocznych
réwniez w jej pracach, m.in. Beyond the veil. Male-Female Dynamics in Modern Muslim
Society (1975, 1987), Le harem politique — Le Prophéte et les femmes (1987), Sultanes
oubliées — Femmes chefs d’Etat en Islam (1990) oraz wspomnien The Harem Within
(1994), wydany powtdrnie pod tytutem Dreams of Trespass — Tales of a Harem (1995).

Co zatem sklonito pisark¢ do badan socjologicznych nad §wiatem muzutlmanskim
z punktu widzenia feminizmu? Dziecinstwo i mtodo$¢ w haremie wywarly tu zapewne
swoje pietno, do zyczenia pozostawialy dwczesne stosunki w Maroku. Mernissi byta
autorka prac o islamie i o walce kobiet o swe prawa.

MAROKANKI: PRZEDSMAK SWOBOD

Jak dowodzi Mernissi (por. przypis 2), wyzwolone od 1956 r. spod kolonializmu fran-
cuskiego Marokanki miaty dopiero przedsmak swobod, jakich mogly oczekiwa¢ w moder-
nizujacym si¢ kraju. Demokratyzacja i przemiany spoteczno-polityczne nie dawaly im
wystarczajacego oparcia, co badaczka obserwowala nie bez poczucia buntu i goryczy.
Dla feministek walka o ich prawa byta trudnym zadaniem, skoro przepisy marokanskiego
Kodeksu Cywilnego pod nazwa Mudawana (1957) taczyly formy patriarchatu muzul-
manskiego z napoleonskim?. Pisarka miata tu na mysli Kodeks Napoleonski, ktory obok
szari’atu pozostaje do dzi$ jednym ze zrédet ustawodawstwa postkolonialnego w krajach
arabskich. Trudno pogodzi¢ si¢ z tym, ze kobieta w Maroku byta wcigz zagrozona reifika-
cja, co znalazto odbicie w nowopowstajagcym po 1956 r. prawie panstwowym. Np. przepisy
zniechgcaty ja do samodzielno$ci, nie powinna byta utrzymywaé si¢ sama, a byt miat

2 Fatima Mernissi. Beyond the veil. Male-Female Dynamics in Modern Muslim Society Revised
Edition, Indiana University Press, Bloomington and Indianapolis 1987, s. 143.
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jej zapewnia¢ maz. Jak si¢ wydaje, wynikalo to stad, ze kobiety powinny by¢ pasyw-
ne, ich rozwdj wlasny stawat pod znakiem zapytania. Zgodnie z prawem panstwowym
ogloszonym po 1956 r. kobiety mialy okazywaé bezwzgledne postuszenstwo tesciowej,
a takze najwyzszy szacunek ojcu i bliskim krewnym me¢za. Przyszta feministka buntowata
si¢ przeciwko zwyczajowi calowania rano i wieczorem teSciowej w reke, zwlaszcza, ze
pominigcie tego rytuatu wywolywato trzesienie ziemi w rodzinie3. Postgpowym kobietom
dokuczaly wspolne positki, miedzy ktorymi nie wolno bylo siggac po jedzenie, nalezato
czekac¢ na pore obiadu czy kolacji. Zgodnie z Kodeksem Cywilnym, Marokanki miaty
jednak bezwzgledne prawo do swojej wlasnosci, ktorej nikt nie powinien probowac ich
pozbawi¢ — bylo to stanowisko wynikajace z islamu.

W swoich pracach i wystgpieniach badaczka walczyla o nowoczesne sposoby mysle-
nia, zmiang struktur spotecznych, prawa jednostki, a zwtaszcza rownouprawnienie kobiet
i mg¢zezyzn, za wszelka ceng pragneta podnies¢ pozycje kobiet na tle panujacego andro-
centryzmu. Niniejszy artykut stara si¢ dowie$¢, ze Mernissi umiejetnie 1 przekonujaco
bronita swoich racji, korzystajac z wlasnych do$wiadczen, poshugujac si¢ wynikami
prowadzanych badan, analizg prac w zakresie islamu, jak i wspotczesnej psychologii.

OD ISLAMU DO FEMINIZMU

Mernissi zajmowata si¢ islamem i historig, ale byta nieufna wobec turasu (arabskiego
dziedzictwa kulturowo-historycznego), do ktérego sigga z pewna euforia wspolczesny
$wiat arabski.

Kto zwraca si¢ ku przesztosci, znika w jej cieniu, to samobojczy krok. Pisarze marokanscy,
jak Muhammad Abd al-Dzabiri 1 Abd al-Kabir al-Chatibi odniesli sukces, poniewaz nie
poddali si¢ szalenstwu przeszto$ci, jakie ogarngto $wiat arabski po 1967 r.4.

Cho¢ Mernissi doceniata wage turasu, uwazata go za hamulec postepu.

Al-Dzabiri w zwigzku ze swoimi badaniami nad umystem arabskim dowodzi ze turas,
rzecz najwyzszej wagi, ktora odziedziczylismy po przodkach, jest rodzajem cenzury nato-
zonej na dzien biezacy®.

Islam otaczal Mernissi, podobnie jak jej rowiesnice, od najmlodszych lat. Zasad
wiary uczyta si¢ od niepismiennej babki, ktéra wstawata o §wicie zeby pomodli¢ sig,
a poézniej marzyla o tajemniczej podrozy do Mekki¢. Przyszta pisarka zapamigtywata
Koran, a w szkole $redniej na lekcji historii przyswajata sobie tre§¢ hadisow Mahometa
(opowiesci z zycia Mahometa)?.

Mernissi starannie studiowata islam i poswiecita mu kilka ksiazek, ktadac w nich
szczegolny nacisk na sytuacj¢ muzutmanek. W swoich badaniach starala si¢ o jak najdalej
posuniety obiektywizm. Nie mozna jednak zaprzeczy¢, ze wokot niej panowat patriarchat

3 Ibidem, s. 129.

4 Fatima al-Mirnisi, Al-Harim as-sijasi. An-Nabi wa an-nisa (,,Harem polityczny. Prorok i kobie-
ty”), Dar al-Hasad, Damaszek 1932, s. 25; Rok 1967 r. oznacza klgske Arabow w wyniku przegranej
wojny z Izraelem.

5 Ibidem, s. 26.

6 Ibidem, s. 83.

7 Ibidem, s. 85.
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ze wszystkimi jego konsekwencjami dla kobiet. Zgodnie z panujacymi od najdawniejszych
lat zasadami maz wobec zony miat wszelkie prawa, utrzymywat ja i catkowicie decydowat
o0 jej losach, jakkolwiek Koran dowodzi, ze mezczyzna i kobieta sg sobie réwni. Oznacza
to prawa dla muzutmanek: do dobrego wychowania, nauki, decyzji o matzenstwie, mahru
(daru $lubnego obowiazujacego mezczyzng) oraz meskiej opieki. Pobozni muzutmanie
starajg si¢ tych nakazow przestrzega¢, a wiara ponad wszystko, decyduje o codziennym
zyciu. Niemniej, zdaniem Mernissi:

Megzczyzni zadajg powrotu do przesztoscei i starego porzadku. Kobiety jednak tego porzadku
nigdy nie przyjety i nie majg do czego wracacs.

Patriarchat muzulmanski, jak kazdy inny, oznacza wladz¢ me¢zczyzn, jednak zgodnie
z zasadami Koranu mezczyzni muszg by¢ sprawiedliwi wobec kobiet, szczegdlnie ci,
ktorzy znajduja si¢ w zwigzkach poligynicznych. Mernissi przypomina, ze Prorok darzyt
szczegolng atencja swoja ulubiona, mtodziutka zong A’iszg, ktora po jego Smierci zostala
wielka uczong islamu, jakkolwiek oskarzana po dzien dzisiejszy o roztam wsrod muzut-
manéw (podzial na sunnizm i szyizm)®. Wedtug Mernissi muzutmanka jako bohaterka
hadisow jest postacia niejednoznaczng: islam przyznat jej i mezczyznie formalng rownosc,
ale tradycja ma swoja glebie, sfera obyczajowa jest nie do ogarnigcia, i z pewnoscia
wylania si¢ z niej sita kobiecosci, ktora mogta niepokoi¢ Prorokalo.

Mersnissi podziela poglad dziataczek feminizmu, ze w patriarchalnych spoteczenstwach
kobieta stala si¢ istota nizszego rzedu. Juz Simone de Beauvoir nadaje prowokacyjny
tytul swojemu opus magnum — Druga ple¢. Ruchy feministyczne ida tym tropem.

(...) w patriarchacie kobiety sa obywatelami drugiej kategorii (jesli w ogole sa obywa-
telami) dowodzi Kate Millet!!.

Fatima Mernissi takze podziela te poglady.

WIELKIE, NIEWIDOCZNE KOBIETY

Napisanie bogatej i bardzo szczegdtowej historii muzulmanskiej wymagato od Mer-
nissi lat ciezkiej pracy. W efekcie jednak droga starannych badan i studiéw przywrdcita
$wiatu postacie mato znanych krélowych i suftanek, ktérych nazwiska ulegly zapomnieniu.

Feministka dotarta do biografii pi¢tnastu wladczyn zyjacych w roéznych okresach
historycznych i rzadzacych, zazwyczaj przez krotki czas, kalifatem!2. Tylko jedna z nich,
znana pod przydomkiem Szadzarat ad-Durr (,,Drzewo Perel”; zm. 1257 r.), Turczynka
z pochodzenia, zyskata stawe i poczesne miejsce w katalogu wtadcéw muzulmanskich,
a jej nazwisko nie jest obce historii!3. W XIII w. obok Szadzarat ad-Durr krolowg z tej
samej, poteznej dynastii Mamelukow, byta suttanka Radja, ale tylko pierwsza z nich

8 Ibidem, s. 26.

9 Mernissi, AI-Harim, op. cit., s. 93 i nast.

10 Mernissi, Beyond the veil, op. cit., s. 42.

Il Kate Millet, Teoria polityki piciowej, op. cit., s. 98.

12 Fatima Mernissi, As-Sultanat al-mansijjat, (,Zapomniane sultanki”), tlum. Ali Ma’ali i Abd
al-Hadi Abbas, Alekxandria b.r., s. 149.

13 Tbidem, s. 150, 166.
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przeszta do historii. Mernissi wspomina postacie krolowych jemenskich, prawie niezna-
nych wladczyn pochodzacych z Malediwow i Andaluzji'4, ukrywanych przed $wiatem.
Niektore z nich, mimo najwigkszych staran pisarki, zachowaty anonimowos¢ i moze na
zawsze pozostang bezimienne. Nosity przydomki pochodzace najczesciej od rzeczownikow
meskich: jak malik — ,krol”, malika — ,krdlowa”, sultan — ,wtadca”, sultana — ,,wtad-
czyni”. Bezimienno$¢ panujacych podkreslat przydomek sitt (pochodzacy od arabskiego
sajjida — pani), uzywany po dzi§ dzienh wobec wszystkich kobiet arabskich, niezaleznie
od ich pozycji i stanu cywilnego, co wzmaga anonimowo$¢ wiadczyn.

Dzigki swoim zdolnosciom, szczesciu, a niejednokrotnie intrygom, zyskaly uznanie
w waskim kregu mezezyzn. Krolowe sprawowaly wladze tak bardzo po mesku, ze niewiele
wiadomo o ich kobiecosci, ktorg skrywaja popularne przydomki. Na przyktad pochodzaca
z poteznej rodziny kalifow fatymidzkich krélowa, panujaca z XI w. byta nazywana po
prostu Sitt al-Mulk — ‘Panig krolestwa’!s, bez zadnych dodatkowych epitetow czy uscislen.

SUBKULTURA HAREMU

Wyktadnig patriarchatu pozostaje harem. Przywotujacy na mysl basniowe obrazy Ksiggi
tysigca i jednej nocy, harem pociggat Europg swoim romantyzmem, ale dla Mernissi
mial prozaiczny wymiar i cho¢ byt $§wiatem jej dziecinstwa, wciaz go krytykowata. Po
upadku Turcji Osmanskiej, zaczat znika¢ z pola widzenia, jakkolwiek jeszcze w drugiej
potowie XX wieku zachowat si¢ w Maroku jako skupisko kobiet, przebywajacych z dala
od mezezyzn.

Harem to pot¢zny jednopietrowy budynek otoczony przez kanaty i ogrody, kobiety [miesz-
kaja] w prawym skrzydle, a me¢zczyzni — w lewym, rozdzieleni delikatng przegroda z trzciny
(...) Sa tez dwa ogrody: kobiecy i meskil®.

Harem zajmowatl takze poczesne miejsce w tamtejszej kulturze symbolicznej uosa-
biajac wysoko cenione warto$ci. Wedtug Mernissi:

Wyraz harem wyraza halal, to co dozwolone, w przeciwienstwie do haram (to co zaka-
zane, grzech, wystepek)!7.

Mernissi potrafita szczerze wyzna¢, jak bardzo harem ograniczat jej wolno$¢:

Jeste§ w haremie bezwolna, czujesz, ze nie robisz niczego pozytecznego i nic do ciebie
nie nalezy, jeste$ catkowicie oboj¢tna i zaleznal$,

Harem z mlodzienczych lat pisarki réznit si¢ pod pewnymi wzgledami od haremu
z czaséw dawniejszych. W $redniowieczu byt domem, poza ktérym $wiat nie istniat dla
jego mieszkanek, w czasach Mernissi natomiast ograniczal wolno$¢ znajdujacych si¢
w nich kobiet i dostgp do kontaktoéw zewnetrznych.

14 Mernissi, Al-Harim, op. cit., s. 181, 231.

15 Ibidem, s. 40.

16 Fatima Mernissi, Nisa ala adznihat al-hilm (,,Kobiety na skrzydtach snu”), ttum. Fatima Azra-
wil, Rabat 1998. mktba22.blogspot.com/2016/08/pdf 483.html [10.08.2016].

17 Ibidem, s. 71.

18 Ibidem, s. 227.
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Stowo harim za posrednikiem jezyka tureckiego, dotarto do nas pod postacig ,,hare-
mu” i u wielu wywotuje fantastyczne wyobrazenia rozpustnej lubiezno$ci i zmysto-
wych rozkoszy. Arabskie stowo harim oznacza §wigte, niedostgpne miejsce, czgs¢ domu,
w ktérym przebywaja nalezace do rodziny kobiety i stuzebnice. Zgodnie z arabskimi
wyobrazeniami cze§¢ mezczyzny mozna najglebiej zranié przez jego kobiety. Totez jedy-
nymi mezczyznami, ktéry mieli zwykle dostgp do haremu, byt pan domu, jego synowie,
i co najwyzej lekarz. Stowo harem oznaczato réwniez kobiety, ktore przebywaly w tych
pokojach, a wigc zon¢ (zony) pana domu, jego matke, siostry i synowe. W patacach
wielkich tego $wiata — kalifow, suttanéw, emirdw, rowniez wezyrow — haremy byly na
0go6t bardzo liczne. Obok zon pana domu nalezata do nich takze stuzba kobieca, dzieci
tych wszystkich kobiet, a takze eunuchowie do ich obstugi i pilnowanial®.

Harem byt krolestwem kobiet, zyjacych na co dzien z dala od me¢zczyzn, ktdrzy
nie mogli tu swobodnie wchodzi¢ z obawy, ze natkng si¢ na ktéra$ z jego mieszka-
nek i ja zawstydza. Kobiety nie domagaty si¢ wolno$ci poza haremem, tu byly wolne
od pomoéwien o kontakty z obcymi mezczyznami, odbywaly wyprawy do miasta pod
okiem eunucha. Cieszyly si¢ macierzynstwem, dumne jako matki, a niewolnice staraly
si¢ o dzieci, poniewaz to podnosito ich status20.

Chociaz poczucie tozsamos$ci grupowej nie jest u kobiet tak wyrazne, jak u mniejszosci
rasowych, czy etnicznych, to kobiety podobnie jak tamte grupy wytwarzajg odrebng subkul-
tur¢ — dowodzi znana feministka?!. Takg subkulture tworzyty kobiety w haremie Mernissi.

Z ACHOWANIA KOMUNIKACYINE W HAREMIE

Na harem warto spojrze¢ z punktu widzenia podstawowych zachowan komunika-
cyjnych, zwlaszcza agresji i asertywno$ci??, z ktorych pierwsza kojarzy si¢ z kulturg
meska, a druga — z kobieca.

Zgodnie z popularnym skryptem kulturowym harem nalezat ongi$ do jednego mezezy-
zny, podczas gdy w XX w. — do wielu. W wypadku haremu Mernissi byli to jej ojciec,
stryj, dziadkowie i liczni kuzyni, ktérych zycie uptywalo w meskiej czgéci domu. Z prac
Mernissi nie wynika, zeby mezczyzni ci uzywali wobec kobiet sity czy uciekali si¢ do
przemocy, a jednak, tak jak w ubieglych wiekach podporzadkowywali je sobie i zmuszali
do postuchu. By¢ moze ich postawa wynikata z dobrych zamiaréw, przyjmowali jednak
postawe, ktorg psychologia nazywa rodzajem ,agresji prospotecznej”23.

19 Wiebke Walther, Kobieta w islamie, thum. J. Szymanska, Wydawnictwa Artystyczne i Filmowe,
Warszawa 1982.

20 Por. Ewa Machut-Mendecka, Swietlista twarz muzulmanki, ,,Znak”, Krakow, styczen (1)1998,
s. 34.

21 Helen Mayer Hacker, Kobiety jako grupa mniejszosciowa w: T. Holowka (red.), Nikt nie rodzi
sie kobietg, op. cit., s. 41.

22 Bogna Kedzierska, w: Marta Znajmiecka-Sikora, Bogna Kedzierska (red), Asertywnos¢ kom-
petencja spoteczna czy filozofia zyciowa. Monografia. Podstawy ksztatcenia ustawicznego od A do
Z — Psychologiczne metody wspierania rozwoju osobistego i spotecznego osob dorostych, Wydaw-
nictwo ego, 2010 [30.07.2005].

Zachowania asertywne a inne zachowania. http://cedego.pl/czytelnia2.php?id=41; http://www.
antczakwf.republika.pl/zachowanie_asertywne a_inne_zachowania.html

23 Malwina Dankiewicz, Ocena moralna zachowar agresywnych w teorii i badaniach naukowych,
»Studia Psychologiczne” nr 12 (2), s. 109 za: Mieczystaw Szymczak, Stownik Jezyka Polskiego,
Warszawa PWN, 1992.
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Psychologowie wymieniaja agresj¢ prospoleczng motywowang altruizmem, stuzaca
ochronie innych i ich interesoéw spotecznych (...)%4.

Feministki nie byly taka postawa usatysfakcjonowane, dla nich bowiem, niezaleznie
od wszelkich argumentow, patriarchat od najdawniejszych czaséw byt formg niewolnic-
twa, czego dowodza zardwno Simone de Beauvoir, jak i egipska feministka walczaca
z zapamigtaniem o rownouprawnienie, Nawal as-Sadawi?3.

W miodosci Mernissi poligynia, w opinii publicznej, byla faktem prospotecznym,
i dzisiaj takze opowiadajg si¢ za nig konserwatySci. Dziadek pisarki dzigki swojemu
zwigzkowi poligynicznemu wierzyl, ze jego rod przetrwa, prokreacja lezata w ogdlnym
interesie. Mial za sobg prawo i islam, zgodnie z ktorym rodzina byla ostojg spokoju
i szczescia. A jednak uciekat si¢ do agresji, ktorg ewentualnie mozna nazwaé prospoteczna.

W czasach mtodo$ci Mernissi uwazano, jak w poprzednich wiekach, ze ré6d moze
przetrwac dzigki wielodzietnej rodzinie i megskiemu potomstwu. Prawo zwyczajowe jeszcze
na przelomie XIX i XX wcigz decydowato o losach pokolefi, ceniono liczng rodzing,
a synowie zapewniali pozycj¢ ojcom.

Stryj byl bardziej szanowany i cieszyt si¢ wickszym postuchem jako syn pierworodny.
Starszy i bogatszy od ojca, miat rodzing wigksza od naszej. Nas byto pigcioro, poza mna,
moj brat, siostra, ojciec i matka, podczas gdy rodzina stryja liczyla dziewig¢ 0sob26.

Kobiety z haremu Mernissi nie mogly si¢ pogodzi¢ z tym, ze wlasnie mezczyzni
dziedziczyli imiona, nazwiska i pozycje¢ spoteczna, znienawidzily na przyktad egipskiego
kréla Faruka, ktory zagrozit swojej pieknej zonie Fauzijji rozwodem, jesli nie urodzi syna
i ostatecznie spetnit swoja grozbe w 1948 r., poniewaz przyszly na $wiat trzy kolejne
dziewczynki, ktore nie miaty prawa do tronu?’.

Nieskazitelne kobiety gwarantowaty czysto$¢ rodu tak bardzo, ze trzeba byto ich strzec
jak zrenicy oka. Mieszkanki haremow $redniowiecznych, jak i XX w. nie mialy prawa
opuszcza¢ swych doméw. Tak nakazywata tradycja, hotdowali jej mezezyzni przyjmujacy
postawe ,,agresji prospolecznej”, wciaz zywej w strukturach poplemiennych.

Mezowie bardzo niechgtnie pozwalali kobietom opuszczaé harem, w ktérym wycho-
wywala si¢ Mernissi. Potepiali je surowo, gdy za bardzo dbaty o urode albo proébowaty
wychodzi¢ bez zaston.

WSPOLNOTA ZALEZNYCH KOBIET

Kobiety w haremie zaczely zrywaé z postawa biernego postuszenstwa, gdy na przeto-
mie potowy XX wieku dochodzily do nich wiesci ze §wiata o emancypacji w marokanskich
miastach. Byly wciaz zalezne, ale mniej ulegle. Od niepamietnych czaséw mieszkanki
hareméw tworzyty solidarne wspodlnoty, przestrzegaly nakazéw islamu, pobieraty nauki,
oddawaly si¢ rozrywkom i starannym, skomplikowanym zabiegom higienicznym.

24 Tbidem, s. 109 za: A.R. Reber, 2000. Stownik Psychologii, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe
Scholar.

25 Simone de Beauvoir, Druga pleé¢, tham. G. Mycielska, M. Le$niewska, Wstgp do polskiego
wydania Magdalena Sroda, Wydawnictwo Czarna Owca, Warszawa 2014, s. 113; Nawal as-Sadawi,
Al-Mara wa-al-dzins (,,Kobieta i seks”), Al-Mu’assasa al-Arabiyya li-ad-Dirasat wa-an-Naszr, Kair
1974, s. 110.

26 Ibidem, s. 13.

27 Ibidem, s. 39.
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W haremie mieszkaty corki moich stryjow, rozwiedzione ciotki zajmowaty niewielkie
pokoje, liczba tych kobiet wahata si¢ w zaleznosci od sytuacji. Czasem ktoéras z krewnych
poktocita si¢ z mgzem i wtedy wprowadzata si¢ do nas z dzie¢mi. Kobiety mieszkaty tu
krocej lub dtuzej, udowadniajac mgzom, ze potrafig bra¢ sprawy w swoje rece?s.

Jak zawsze, od poczatku islamu, dzieci uczyty si¢ Koranu, przepisujac jego wersety
na tabliczkach, a raz w tygodniu przestuchiwala je nauczycielka2d.

Mieszkanki haremu Mernissi odznaczaly si¢ asertywnoscia, ktora sprzyjata ich posta-
wom obronnym i aktywnym zachowaniom. Wedhug jednej z definicji:

Osoba asertywna (...) jest ‘osobg pelna’, czuje si¢ swobodnie w ujawnianiu same;j siebie,
co wigze si¢ z posiadaniem przez nig poczucia wilasnej tozsamosci i zdolnoscig do samo-
orientacji (....) ma aktywne nastawienie do zycia; dazy do tego, czego chce, nie czeka
biernie, zeby co$ si¢ zdarzyto30.

Cho¢ mieszkanki haremu Mernissi nie znaty tej definicji, wspolnota kobiet pozwalata
wiekszo$ci z nich ,,swobodnie ujawnia¢ samg siebie”. Kobiety przyjaznily si¢ ze soba
- z wyjatkiem moze zon pozostajacych w zwiazkach poligynicznych - starsze wychowywa-
ty mtodsze, ksztattujac ich §wiadomos$¢ i1 poglady. Niektore seniorki pochwalaty tradycje
i uwazaty, ze mtode kobiety obowigzuje ulegtos¢ wobec mezczyzn3!, ale nie wszystkie
myslaty w ten sposob. Mernissi zapamigtata rozmowe, ktorg odbyta w mtodoéci z babka:

— Nie ma watpliwosci, ze obowiazuja okrutne prawa, ktdrych nie ustanowily przeciez
kobiety — powiedziata Jasmin.

— Dlaczego kobiety nie ustanowig praw? — zapytatam ja.

— Poniewaz kobietom brakuje rozumu, zeby zadaé to pytanie. Pozostaje im sprzatanie,
gotowanie i zmywanie naczyn przez caty dzien. Gdyby jednak znalazly sposob, zdolne
bylyby wstrzasnaé $wiatem32.

Kobiety uczyly si¢ wzajemnie od siebie i z pokolenia na pokolenie przekazywaly
sobie barwne opowiesci o zakletych ksiezniczkach, dzinach i wyprawach w nieznane.
W $redniowieczu krazyli po $wiecie arabskim bardowie, opowiadajacy basnie tworzace
Ksiege tysigca i jednej nocy 1 zabawiali nimi szerokie kregi publicznodci, réwnoczes$nie
dostarczajac im wiedzy. Na wieczornych spotkaniach w haremie Mernissi opowiesci nie
raz ciggnely sie godzinami. Wiele kobiet byto niepisémiennych, a pod wptywem przekazow
ustnych ozywialy si¢ i podejmowaly wysitek intelektualny. Z pasja szukaly rozwigzan
zyciowych dla zagrozonej $miercig, biednej krolowej Szeherezady, ktéra dzigki basniom
opowiadanym malzonkowi krolowi, ratowata swe zycie.

28 Mernissi, Nisa, op. cit., s. 23.

29 Ibidem, s. 196.

30 Kedzierska, Asertywnosé, op. cit., s. 83, za: K. Gebert (1979), Trening asertywnosci, w: M. Lis-
-Turlejska (red.), Nowe kierunki w psychoterapii. Problemy psychoterapii i diagnozy psychologicznej,
,.Zeszyty Naukowe Instytutu Psychologii Uniwersytetu Warszawskiego”, 13, s. 83.

31 Mernissi, Nisa, op. cit., s. 248.

32 Ibidem, s. 73.
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— Mamo, co bedzie jesli kalifowi nie spodoba si¢ opowies¢ Szeherezady, czy odda ja
w rece kata?33 — pytata Fatima Mernissi, po czym wraz z innymi kobietami rozwazala,
jak wybrna¢ z tej sytuacji.

Basnie wprawialy w ruch umysty, kobiety nie czekaly biernie na wydarzenia, same
je wymyslaty i $ledzily dokad je zaprowadza. Mieszkanki haremu przywykte z poko-
lenia na pokolenie do spekulacji intelektualnych, tym bardziej aktywizowaty sie pod
wpltywem zewnetrznych impulsow wynikajacych z ducha epoki. Odrodzenie arabskie
(nahda) od przetomu XIX i XX w. przyniosto niepokojacy i godny podziwu postep,
jakkolwiek wedtug konserwatystow wynalazki zagrazaly tradycji i przyjetym sposobom
myslenia. Symbolem nowoczesno$ci byto zwlaszcza radio, ktéremu poswigcit kasyde
miedzy innymi libijski poeta Ahmad asz-Szarif as-Sanusi (1902—1933)34. Urzadzenie to,
wkraczajac do haremu, zburzyto jego spokoj. Mezezyzni — ojciec i stryj pisarki, shuchali
radia, ale nie dopuszczali do niego kobiet, cho¢ one nie przestrzegaty zakazu, zrecznie
ukrywajac swoja tajemnice albo manipulujac, na wpot swiadomymi ich postgpowania,
mezczyznami. Pod nieobecno$¢ ojcow 1 megzéw siegaly po radioodbiorniki. Mezczyzni,
zywo $ledzacy burzliwe przemiany Maroka w czasie walk z kolonializmem i w poczatkach
niepodleglo$ci, unowoczesniali sie, stuchali radia, czytali gazety, dyskutowali o polityce.
Mernissi pamietata dyskusje z czasow, gdy byla jeszcze mala dziewczynka, jej swiatli
krewni mowili o walkach Anglikow z Niemcami czy bombie rzuconej na Hiroszime.

Odbiornik radiowy zmienit zycie kobiet. Radio dopiero debiutowalo i jego chlebem
codziennym byly audycje muzyczne. Dzigki nim, do odizolowanych od $wiata domow
wkraczaty gwiazdy dwczesnej piosenki. Mieszkanki haremu dzigki radiu poznawaty kul-
ture muzyczng Bliskiego Wschodu, szczeg6lnie bujnie rozwinigta w Egipcie 1 Libanie.
W odrodzeniu Arabowie z warstw $rednich i wyzszych hotdowali westernizacji, pio-
senkarki ubieraty si¢ po europejsku i siggaly po elementy muzyki zachodniej. Wystepy
kobiet przed zebrang publicznos$cig nie byly niczym nowym w $wiecie arabskim. O ile
islam jest nieche¢tny muzyce i instrumentom muzycznym, o tyle publiczne pokazy tan-
cerek i piesniarek byly popularne jeszcze w przedmuzulmanskich winiarniach, a potem
przeniosly si¢ do patacow wladcow jako domena haremowych pigknosci. Niemniej diwy
z Egiptu i Libanu, na ktérych koncerty przychodzity tlumy, stanowity w tamtych cza-
sach ewenement. Artystki nalezaly do awangardy, wtérowali im uzdolnieni mezczyzni
— piosenkarze i muzycy jako idole epoki odrodzenia. Glosy ich wszystkich docieraty do
haremu za pomoca radia. Kog6z kobiety stuchaty! Byt wérdd nich Muhammad Abd al-
-Wahhab, (1902-1991), piosenkarz i aktor z Egiptu, ktéry po dzien dzisiejszy cieszy si¢
legendarng stawg i ktorego kompozycje muzyczne wcigz fascynuja stuchaczy. W radiu
przyciagaty piosenki Umm Kulsum (1904-1975), uwazanej za jedng z najwybitniejszych
wokalistek arabskich3>. Jej koncerty nadaja po dzi$ dzien arabskie media. Wielki wptyw
na kobiety z haremu Mernissi wywarta posta¢ Asmahan (1912-1944), kolejnej legendy
muzycznej Bliskiego Wschodu. Byta Libanka, cho¢ wigkszo$¢ zycia spedzita w Egipcie,
gdzie zyskata popularno$é z racji wielkiego glosu, jak i oszatamiajacej biografii.

33 Ibidem, s. 21.

34 J. Bielawski, J. Koztowska, E. Machut-Mendecka, K. Skarzynska-Bochefiska, Nowa i wspoi-
czesna literatura arabska 19 i 20 w. Literatura arabskiego Maghrebu, PWN 1989, s. 278.

35 Mernissi, Nisa, op. cit., s. 114.
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Mernissi wspominata ja z czaséw zycia w haremie:

Ksig¢zniczka libaniska, pochodzaca z Dzabal ad-Duruz [byta Druzyjka — E.M-M.] jako bar-
dzo mtoda dziewczyna poslubita emira Hasana i rozwiodta si¢ z nim w wieku siedemnastu
lat. Zmarta, gdy miata trzydziesci dwa lata, zgingta w dziwnym wypadku samochodowym
(1944), kojarzona z dziatalno$cia szpiegowska3®.

Kobiety z haremu podziwialy Asmahan nie tylko z powodu jej glosu i biografii, ale
rowniez wygladu.

Byta w najwyzszym stopniu elegancka, ubierata si¢, jak na Zachodzie, nosita duze dekolty,
waskie spodnice i z nikim si¢ nie liczyta3’.

Asmahan dla haremowych kobiet byta rodzajem pomostu od tradycji do nowocze-
snosci, od basniowej Szeherezady do dwudziestowiecznej celebrytki. Tak jak przedtem
szukaly rozwiazan dla basniowej krélowej z tysigca i jednej nocy, tak teraz wcielaly si¢
w posta¢ libanskiej artystki, odgrywajac poszczegdlne epizody z jej zycia oraz kariery.
Nowy typ kultury muzycznej sprzyjal emancypacji i poczatkom feminizmu.

Wspdlnota kobiet zacie$niata si¢ w tazni. Laznie byly nicodzowna czgscia kultury
muzutmanskiej, poniewaz wierni, zgodnie z islamem, odbywali obowiazkowa ablucje
przed modlitwa. Byly pozadane w haremach nie tylko dla kapieli i zabiegéw higienicznych,
ale tez jako miejsca rekreacji, spotkan towarzyskich i prowadzenia intereso6w. Tu stuchano
muzyki, wyprawiano uczty, uktadano plany matzenskie, omawiano sprawy zawodowe,
tu tez kobiety przebywaty wylacznie we wlasnym gronie, eunuchowie, strzegacy ich na
co dzien, nie mieli dostgpu.

Laznia w haremie, w ktorym wychowata si¢ Fatima Mernissi, jak wigkszo$¢ tego typu
przybytkow wczesniej, zapewniata trudne do wyrazenia poczucie intymnosci i pozwalata
w pelni ,,ujawnia¢ calg siebie”, doswiadcza¢ jednosci ciata (ukrywanego na co dzien)
i umystu, co hartowalo charaktery i wzmagalo poczucie tozsamosci.

taznia byla z bialego marmuru, wyposazona w liczne lustra, a biale $wiatto saczylo si¢
przez sufit z kolorowego szkta. Z powodu nagich kobiet i dzieci biegajacych we wszyst-
kich kierunkach mogto si¢ wydawac, ze pomieszczenie to jest przedziwng wyspa z wody
1 pary, wrecz trudno bylo uwierzy¢, ze znajduje si¢ w sercu Fezu z jego monumentalng
architekturg3s.

W czasach dziecinstwa Mernissi nie wszystkie kobiety byly réwnie §miate, te bardziej
konserwatywne zastaniaty ciato, przynajmniej cze$ciowo:

Niektore kobiety zdejmowaly z siebie wszystko i wchodzity nagie do tazni, inne jednak
okrecaty sie recznikami wokot talii, jeszeze inne pozostawaly w szarawarach i gdy ubranie
nasigkato woda wygladaly jak statki kosmiczne, co bylo tematem zartow:

— Dlaczego nie zatozysz jeszcze hidzabu? — pytano te kobiety.

36 Ibidem, s. 116.
37 Ibidem.
38 Ibidem, s. 248.
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Po wyjsciu z wody ktadtysmy si¢ na podtodze hammanu owinigte rgcznikami, po czym
siggatySmy po czyste ubrania3®.

Kapiele byly wstepem do starannej pielegnacji ciala, a haremowe kobiety od najmtod-
szych lat zdobily si¢ z zapamigtaniem, wywolujac tym sprzeciw me¢zczyzn.

Matka Mernissi, ktorej imienia pisarka nie zdradza, wyr6zniata si¢ silng osobowoscia,
cho¢ niepisémienna, ale odwazna, byta swiadoma potrzeby wyzwolenia kobiet. Prawie nie
wychodzac z haremu walczyta o sprawy, ktore przy zdobyczach dzisiejszego feminizmu,
moga si¢ wydawac drobne, mato wazne czy wrecz absurdalne. Mezczyzni domagali si¢ od
kobiet skromnosci i naturalnego wygladu, ktérym obdarzyt je Bog (wigc nie wymagajacym
poprawek), ale matka Mernissi juz od trzeciego roku zycia uzywata henny i zachecata do
jej stosowania corke#0. Jesli w odrodzeniu Arabki zrzucaty hidzaby, o tyle wspotczesnie,
pod wplywem wzrastajacego fundamentalizmu, zakladaja go ponownie, protestujac gdy
jest zakazywany (na przyktad w Europie zachodniej). Mernissi stata si¢ strong w walce
o hidzab — dostrzegata na przyktad, ze ubior ten sprzyja muzutmanskiej tozsamosci,
sama jednak do konca zycia chodzita z odstonigta glowag. Przedmiotem spordw, jakie
matka Mernissi toczyta z me¢zem, byt lisam, marokanski odpowiednik hidzabu (a bardziej
nikabu) znany zwtlaszcza z kultury tuareskiej; Tuaregowie i inni wedrowcey pustyni nosza
go dla ochrony przed wiatrem. W czasach mtodosci Mernissi kobiety w haremie uzywaty
potrojnych lisaméw z bawely, w ktorych trudno byto oddycha¢#!. Totez matka upierata
si¢, aby zastapi¢ go przezroczystym welonem, ,,matym lisamem”, czemu przeciwny byt
jej maz, ale w koncu ten typ zastony wszedt do powszechnego uzytku. Matka pisarki
widziata swoje corki z odstonietymi glowami.

Zmiany polityczne sprzyjaly kobietom, niosty nowe obyczaje, a na tle kontaktow
z kulturg zachodnia, bardziej postgpowym mezczyznom harem wydawal si¢ coraz bardziej
anachroniczny, zaczynali rozumie¢ postulat wyzwolenia, jaki wysuwaly jego mieszkanki.
Przodowali dziatacze z bloku narodowego — watanijjun (,,narodowcy”), ktorzy walczyli
nie tylko o wolno$¢, ale i o przemiany spoleczne, dawali przyktad odstepujac od poligy-
nii. Ich Zzony poruszaty si¢ z odkrytymi twarzami i ubieraly na modl¢ zachodnig. Mozna
zaobserwowac, ze szczegolnie spektakularne zwycigstwa kobiety odniosty w poczatkach
niepodlegtosci:

Gdy Francuzi wyszli z kraju w 1956 r., matka wraz z innymi patriotkami wzieta udziat
w demonstracjach na rzecz nowego tadu w Maroku i wrocita do domu p6éznym wieczorem
z gola glowa 1 odslonieta twarza. Od tego czasu zastony w Fezie nosity tylko dziewczeta
i wie$niaczki przyjezdzajace do miasta®2.

Aby wyj$¢ z haremu, nawet najstaranniej zakryte kobiety musiaty mie¢ meska zgode,
udzielang niechetnie. Trudno byto jednak poskromié ich ped do zycia na zewnatrz, w kto-
rym dziato si¢ tyle nowego! Harem stawat si¢ instytucja epigonalna, ktora tracita swoja
atrakcyjno$¢ z dnia na dzieh pod wplywem nowosci dochodzacych ze §wiata. Juz nie
tylko radio oddziatywato na kobiety, ale dynamizowat je film, zwlaszcza, ze naptywaly
do Maroka komedie i melodramaty z Egiptu, gdzie sztuka filmowa rozwijata si¢ w bty-

39 Ibidem, s. 237.
40 Tbidem, s. 246.
41 Ibidem, s. 130.
42 Ibidem, s. 131.
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skawicznym tempie. Mezczyzni nie shuchali Asmahan z takim zapatem, jak kobiety,
woleli gazety i publicystyke, nie chcieli tez rezygnowac ze swoich wieczorow przy
nargilach dla filmow egipskich wyciskajacych tzy z oczu. Kino potrzebowato kobiet,
a one niewymownie do niego Ignely. Nie bylo im tatwo, miaty przeciez ograniczong
swobodg poruszania si¢, nawet w gestych nikabach nie mogly bez pozwolenia wycho-
dzi¢ z domow, a wigc odbywa¢ wypraw do kina. Jak manifest feministyczny zabrzmial
okrzyk jednej z mieszkanek haremu:

Czy mam nie p6j$¢ do kina tylko dlatego, ze jestem kobietg?43

Na tle przemian mezczyzni podchodzili do konserwatywnej tradycji ze wzrastajaca
rezerwa, mniej zdecydowanie bronili nienaruszalno$ci patriarchatu, haremy trzeszczaty
w posadach, separacja plci tracita sens. Kobiety stawaty si¢ coraz bardziej asertywne
i zdeterminowane, przybieraly nawet postawy agresywne. Postgp w haremie odmierzany
malymi krokami, przybieral na sile:

Rodzina oparta na haremie jest w zaniku — dowodzita Fatima Mernissi%.

Kobiety atakowaly chwiejne struktury spoteczne, niemal trudno uwierzy¢, ze najsil-
niejsze zmuszaly me¢zéw do wyprowadzki z haremu i zamieszkania z dzie¢mi osobno
— w Maroku ksztaltowata si¢ rodzina o charakterze nuklearnym. Emancypacja miata
podwoéjne dno — mlodzi me¢zezyzni opuszczajacy harem Mernissi, rzadko odwiedzali
swoje matki4s.

Fatima Mernissi juz w mtodosci, gdy mieszkata w haremie, stangta po stronie kobiet,
$wiadomych swoich trosk i zalezno$ci od mezczyzn. Rozwazajac ich ograniczenia w ota-
czajacym $wiecie, dostrzegla tez jeden z jego kluczowych probleméw, a mianowicie tabu
seksualnosci i cielesnosci, tematy zakazane na forum publicznym. Jako pisarz i naukowiec
poruszyta ten problem w swoich pracach.

KONCEPCJA SEKSUALNOSCI

Mernissi wywodzila koncepcje seksualnosci od pojecia jednostki, zarowno w chrze-
$cijanstwie, jak i w islamie. Jednak inaczej dla obu obszarow: w pierwszym przypadku
odwotata si¢ do etyki, w drugim — by¢é moze pod wptywem fascynacji psychoanaliza
— do psychologii®.

Jak twierdzi Mernisssi, zgodnie z mysla chrzescijanska, jednostka jest tragiczna,
poniewaz zostata zawieszona pomiedzy dobrem a zlem — teza, ktorej nie podziela islam.
Muzutmanska koncepcja jednostki jest bardziej sofistyczna, nawigzuje do sposobow funk-
cjonowania ludzkiej psychiki, zwlaszcza jako siedliska instynktow, ktore sg zrodlem czystej
energii bez zwigzku z dobrem i zlem. Instynkty nie naruszaja porzadku spolecznego,
jesli tylko cztowiek przestrzega zasad prawa muzutlmanskiego®’.

43 Ibidem, s. 128.
44 Ibidem, s. 85.
45 Ibidem, s. 86.
46 Mernissi, Beyond the veil, op. cit., s. 27-85.
47 Mernissi, Beyond the veil, op. cit., s. 27, 29.
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Mernissi rozwijata koncepcje seksualnosci na podstawie studiow nad islamem, w tym
rozpraw uczonych muzulmanskich, zwlaszcza Al-Ghazalego (1058-1111), siggajac row-
niez do nauki Zygmunta Freuda. Dowodzita, odwotujac si¢ do my$li muzutmanskiej, ze
w rozumieniu i praktykowaniu seksualnosci, jak we wszystkim, jest miejsce dla idei Boga.
W zwiagzku z tym trzeba podkresli¢, ze migdzy Allahem a kobieta panuje antagonizm,
z ktérym powinien si¢ liczy¢ kazdy wierzacy. Totez w czasie aktu seksualnego mezczy-
zna ma zdawac sobie sprawe, ze znajduje sie poza terytorium Boga i przywolywac Jego
obecnos¢ w formie inwokacji, na przyktad powtarzajac: Allahu akbar — ,,Bog jest wielki”.

Z drugiej strony, niezaleznie od wszelkich obwarowan, wedtug Mernissi, seksualno$é
per se nie jest niebezpieczna. Patrzac z perspektywy muzulmanskiej petni trzy zyciowe
funkcje: 1. zapewnia trwato$¢ rodu ludzkiego pod warunkiem, ze nie dochodzi do naru-
szenia porzadku spotecznego; 2. Dzigki seksualno$ci m¢zezyzna ma przedsmak raju na
ziemi, co sktania go, aby pragnal rajskich rozkoszy w zyciu wiecznym i byt postuszny
Bogu w doczesnym; 3. Seksualno$¢ jest warunkiem wysitku intelektualnego*s.

KONCEPCJE AL-GHAZALEGO 1 FREUDA

Siegajac do pogladéow tak roéznych uczonych, jak Al-Ghazali i Freud, Mernissi zda-
watla sobie sprawe z problemdéw natury metodologicznej. Al-Ghazali pisat w konkretnych
warunkach historycznych. Wieki XI 1 XII, w jakich zyt, to okres glebokiego $rednio-
wiecza, podczas gdy Freud stworzyt model uniwersalny i nowoczesny, przydatny do
badan nad cywilizacja, w tym cywilizacja islamu. Mimo to pisarka poréwnuje koncepcje
seksualno$ci w ujeciu obu uczonych.

Nawet jesli Mernissi zafascynowana byta psychoanalizg i nie byta wroga freudowskie;j
koncepcji libido, to z mysli Freuda odbierata krytyke kobiecosci, ktorej tres¢ wydaje sig
godzi¢ w najwazniejsze dogmaty wspotczesnego feminizmu na §wiecie:

Wizja mgskiego — samosterownego, racjonalnego i zdolnego do wyksztalcenia charakteru
i samoswiadomosci podmiotu, spotyka si¢ w tekstach Freuda i innych psychoanalitykow z nie-
uformowana, nieznang i by¢ moze niewyrazalna kobiecoscia, ktorej tendencje histeryczne sta-
nowia (...) bardzo silny argument na rzecz ,,naturalnego” nieprzystosowania kobiet do mesko
nacechowanej kultury racjonalnego podmiotu, w ktoérym to, co cielesne, emocjonalne, zmystowe
i nieSwiadome stanowi raczej problem do przezwycigzenia, anizeli zasade konstytuujaca®.

Postawa Freuda kojarzyta si¢ Mernissi z androcentryzmem wlasnej kultury, doswiad-
czanym od dziecka i z ktéorym walczyla jako do$wiadczony naukowiec i pisarka, nie
mogaca wraz z innymi feministkami pogodzi¢ si¢ niektérymi tezami tworcy psychoanalizy.

Fakt, Zze kobiecie nalezy przyzna¢ niewielkie poczucie sprawiedliwosci, zwigzany jest
z pewnoS$cia z tym, iz w jej zyciu psychicznym przewaza zazdro$¢. Albowiem postulat
sprawiedliwos$ci to opracowanie zazdrosci, to ona informuje, w jakich warunkach mozna
tego zaniecha¢. Moéwimy tez o kobietach, ze majg nie tak silne zainteresowania spotecz-
ne i ze ich zdolno$¢ sublimowania popedow jest mniejsza niz w wypadku mezczyzn30.

48 Tbidem, s. 44.

49 Ewa Majewska, Feminizm jako filozofia spoleczna. Szkice z teorii rodziny, Difin SA, War-
szawa 2009, s. 112.

50 Sigmund Freud, Wyklady ze wstgpu do psychoanalizy. Nowy cykl, tham. R. Reszke, Wydaw-
nictwo KR, Warszawa 2009, s. 104.
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Nic dziwnego, ze marokanska feministka byta krytyczna wobec Freuda, ale stoso-
watla jego teorig¢, przydatng jako niezastapiony punkt odniesienia do rozwazan na temat
kobiety i1 seksualnosci. W przeciwienstwie do austriackiego psychiatry jej ulubiencem
pozostawal Abu Hamid al-Ghazali.

Al-Ghazali byt mistykiem, teologiem i etykiem, czemu dal wyraz w swojej nauce.
Wezesny sufizm (mistycyzm muzutmanski) popieral koncepcje meskiego celibatu, zagra-
zajacg nie tylko seksualnosci, ale i instytucji malzenstwa, jako podstawy tadu spotecz-
nego, zwlaszcza, ze zgodnie z mysla islamu, zwigzek seksualny jest pojmowany przede
wszystkim jako zwiazek malzenski. Swoje stanowisko w tej sprawie Al-Ghazali wyrazit
zwlaszcza w Nikah al-adab (,,Ksiedze moralnos$ci i matzenstwa”), czgséci jego fundamen-
talnego dzieta Ihja ulum ad-din (,,Ozywienie nauk religijnych”).

W Kitab dadab an-nikah Al-Ghazali podaje argumenty przemawiajgce za malzenstwem,
seksualnos$¢ pojmuje pragmatycznie i jako zjawisko pozytywne, dlatego jest na nig miejsce
w zdrowym, dobrze utozonym zyciu. Taki poglad podzielal tez og6t sredniowiecznych
muzutmanow>!.

Z drugiej strony Al-Ghazali absolutyzuje patriarchat panujacy w islamie, pod ochrong
jego prawa, powolujac sie na tworcg jednej z glownych muzutmanskich szkoét prawnych,
Abu Abd Allaha Muhammada Ibn Idrisa Asz-Szafi’iego (760-820). Mistyk przypomina:

Jak dowodzi Asz-Szafi, malzenstwo jest rodzajem niewolnictwa. [Kobiet¢ — E. M-M.]
obowigzuje absolutne postuszenstwo mezowi we wszystkich jego zadaniach, w zwigzku
z czym nie bedzie odczuwac¢ w duchu buntu (...) Maz jednak powinien by¢ sprawiedliwy
i zachowywac si¢ wlasciwie w dwunastu sprawach: zywiac [zong], w czasie ktotni, oka-
zujac sympatie, zartujac, w swojej polityce, zazdrosci, utrzymujac ja, zapewniajac nauke,
przezywanie wlasnego losu, przy porodzie, rozstaniu i rozwodzie32.

To stanowisko Al-Ghazalego podkreslaja badacze jego mysli:

Imam al-Ghazali w swojej pracy lhja ulum ad-din opisat dokladnie, jak islam zintegro-
wal instynkt seksualny z porzadkiem spolecznym oddajac go w stuzbg Bogu. ,,Jesli cialo
dominuje nad jednostka i nie jest kontrolowane przez bojazn Boza prowadzi do aktéw
destrukcji®3”. Pragnienia ciata i duszy zgodne z wola Boza, stuza Bogu i jednostce w obu
$wiatach — na ziemi i w niebiosach>4.

UNIFIKACJA T ANTAGONIZM

Al-Ghazali i Freud inaczej postrzegaja relacj¢: mesko§é—kobiecos¢, pierwszy w katego-
riach unifikacji, drugi jako antagonizm. Dla Al-Ghazalego m¢zczyzna i kobieta w czasie
aktu seksualnego stanowig calo$¢, ktorej miernikiem jest do§wiadczenie przyjemnosci.
Al-Ghazali zasade¢ unifikacji rozumie nawet szerzej: dowodzi, ze instynkt seksualny nie

51 Beatrix Immenkamp, Marriage and Celibacy in Mediaeval Islam: a Study of Al-Gazali Kitab
adab al-nikah https://www.repository.cam.ac.uk/handle/1810/237702 [7.07.1995].

52 Abu Hamid al-Gazali, /hya ulum ad-din (,,Ozywienie nauk religijnych”), Dar Ibn Hazm, Bejrut
2005, s. 480

53 Abu Hamid al-Ghazali, [hja ulum ad-din, Cairo b.d., s. 28.

54 Mernissi, Beyond the veil, op. cit., s. 28 za: Abu Hamid al-Ghazali, Ihya Ulum ad-Din, Cairo,
b.d.; por. Immenkamp, Marraiage, op. cit., s. 111.
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jest sprzeczny z porzadkiem spotecznym, w korelacji obydwu glowna rolg, jak wspo-
mniano, odgrywa aspekt religijny, stuzba Bogu jest warto$cia nadrzedna.

Natomiast Freud, kierujac si¢ psychologia wprowadza koncepcje biseksualnos$ci
czlowiekass, ktora dla Mernissi jest zrodlem polaryzacji poje¢ kobiecosci i meskosci,
znamienng, zdaniem pisarki, dla mysli zachodniej w ogodle. Zgodnie z nig jednostka
sktada si¢ z dwoch odrebnych komponentdéw: ciata i ducha, czy patrzac bardziej po
freudowsku id - czyli energii i popedéw oraz kontrolujacego je ego. Triumf cywilizacji
w tych warunkach oznacza triumf duszy nad ciatem i seksualnoscia, ego nad id, tego
co kontrolowane nad tym, co niekontrolowane.

AGRESJA, AKTYWNOSC, PASYWNOSC

Zaroéwno Al-Ghazali, jak i Freud opisujac seksualnos¢ wprowadzaja takie kategorie,
jak aktywno$¢, pasywno$¢ i agresja. Pierwszy z nich pojgcia aktywno$ci i pasywnosci
wywodzi z Koranu. Wedlug niego kobieta w relacji seksualnej jest aktywna, a mezezy-
zna bierny. Ma to trudne do przecenienia konsekwencje. Wedtug Al-Ghazalego aktywna
kobieta wymaga seksualno$ci, w jej braku staje si¢ agresywna. Atrakcyjnos¢ kobiety
muzulmanskiej niszczy wol¢ mezczyzny i sprawia, ze staje si¢ pasywny i ulegly, stad
kobiete t¢ utozsamia si¢ z fitng — chaosem, antyspoteczng sita, postawg sktdcenia z boskim
porzadkiem>°. Nie oznacza to, ze mezczyzna, ktdry sobie zdaje sprawe ze swojej silnej
pozycji na arenie spotecznej, ma lekcewazyé kobiece potrzeby seksualne.

Freud réwniez analizuje aktywno$¢ i pasywno$¢ w relacjach seksualnych. Mernissi
dowodzi, ze wedtug niego, inaczej niz u Al-Ghazalego, me¢zczyzna jest aktywny, a kobieta
bierna, przy tym powigzania mi¢dzy postawa seksualng, a porzadkiem spotecznym, ktore
dostrzegta pisarka na podstawie pism Freuda w $wietle jego teorii sa oczywiste:

Mozna by pomysle¢, by scharakteryzowac psychologicznie kobieco$¢ w ten sposob,
iz faworyzuje ona cele pasywne — oczywiscie nie bedzie to woéwczas rownoznaczne
z przypisywaniem jej pasywno$ci — moze si¢ bowiem okaza¢, ze potrzebna by tu byta
jakas doza aktywnosci, by zrealizowaé cel o charakterze biernym. By¢é moze dzieje si¢
i tak, ze w wypadku kobiety ze wzgledu na to, jaki udzial ma ona w funkcji seksualnej,
owo faworyzowanie zachowania pasywnego i biernych dazen celowych rozciaga si¢ nieco
dalej na zycie, mniej lub bardziej daleko, w zalezno$ci od tego, czy owa wzorcowos¢
zycia seksualnego jest ograniczona czy poszerzona. Powinni$my jednak pilnowac¢ si¢ przed
lekcewazeniem wptywow porzadkow spotecznych, ktore takze wpychaja kobiete w sytuacje,
w ktorych musi si¢ zachowywaé pasywnie57.

I tu Mernissi rozwaza pojecie kobiecej agresywnosci, ktora jej zdaniem w ujeciu
austriackiego psychiatry, wynika stad, Ze kobieta jest zmuszona do biernosci seksualnejss.

55 Mernissi, ibidem, s. 38, za: Sigmund Freud, Sexuality and the Psychology of Love, New York
1963, s. 196-197.

56 Tbidem, s. 42, 44, za: Qasim Amin, The Liberation of Women, Cairo 1928, s. 65.

57 Sigmund Freud, Wyklady ze wstgpu do psychoanalizy. Nowy cykl, tham. R. Reszke, Wydaw-
nictwo KR, Warszawa 2009, s. 90.

58 Mernissi, Beyod the veil, s. 38, 41, za: Sigmunt Freud, New Introductory Lectures on Psy-
choanalysis, College Edition, New York 1995, s. 116.
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CYWILIZACJA 1 DESTRUKCJA

Obaj uczeni od typologii jednostki przechodzg do problemow wspolnoty, dla ktorej
nadrzgdnym pojgciem staje si¢ cywilizacja jako przeciwienstwo destrukcji i chaosu, w tym
kontekscie takze pada pytanie o seksualno$¢. Dla Freuda jest ona zrodtem cywilizacji,
cywilizacja stanowi strumien seksualnej energii, z czym jednak trudno si¢ pogodzi¢ i budzi
to postawe obronng>®. Teoria muzutmanska, jak moze widoczne jest to juz z poprzednich
wywodow, jest taskawsza dla seksualnosci. Al-Ghazali traktuje ja przeciez przychylnie,
inaczej niz Freud, dla niego cywilizacja®® jest wynikiem satysfakcjonujacej seksualnej
energii — z naciskiem na pojecie satysfakcji. Mimo to wedhug obu uczonych cywiliza-
cja jest zagrozona destrukcja, w czym maja swoj udziat kobiety, ale kazdy z badaczy
argumentuje to inaczej: dla Al-Ghazalego kobieta jest destruktywna w wyniku swojej
aktywnosci, a dla Freuda jako istota pasywna. Wciaz jednak warto podkresli¢ diametralng
réznicg miedzy typologia seksualnosci w kulturze zachodniej i muzutmanskiej, z ktorych
pierwsza jest jej nieprzychylna, dostrzega w niej zto i czyni przedmiotem swoich atakow,
podczas gdy dla drugiej stanowi wartos¢.

Dzisiaj, poglady Mernissi sa przedmiotem powszechnego zainteresowania w §wiecie
arabskim, zdynamizowatly jego feminizm. Harem, zwlaszcza wspoétczesny i seksualnos¢
w islamie to tematy, o ktorych wciaz nie za wiele wiadomo. W swoich pracach pisarka
dowodzi tezy o wciaz nazbyt wielkiej zaleznosci kobiet od mezczyzn, a zarazem o stab-
nigciu postaw androcentrycznych w jej Swiecie.
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