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O bostwach zenskich w mitologii germanskiej i hinduizmie

Streszczenie

Przedmiotem niniejszego tekstu sg miejsca i funkcje bostw kobiecych
w panteonach bogoéw germanskich i hinduistycznych. W mitologii german-
skiej najwazniejsze byly podzialy na sity symboliczne meskie i zenskie, a nie
modelowy podzial bogow i ludzi na sfery wladzy, wojny i dobrobytu. Wsrod
bostw zenskich mitologii germanskiej nalezy wymienic: Frigg jako krélowa
Aséw i Asynii, Sage, Eir, Gefjon, Fulle, Sif, Lofn, Vor, Vanr, Syn, Hlin, Snotre
i Gne oraz nalezae do Wanow Nerthus i Freje. Wybuch wojny pomiedzy Asa-
mi a Wanami powoduje pojawienie sie tajemniczej kobiety Gullveig. Sposrod
grup bogin skandynawskich wyraznie odrebne od meskiej czesci panteonu
byly Disy, boginie zwiazane ze sfera plodnosci i Smierci.

Tradycja Wielkiej Bogini jest w hinduizmie nie mniej wazna niz tra-
dycje Wisznu i Siwy. Niezliczone béstwa zenskie w tradycjach lokalnych sa
zazwyczaj uznawane przez Hindusow za personifikacje czy aspekty jedynej
Wielkiej Bogini, ktérej kult siega najprawdopodobniej czaséw prehistorycz-
nych. W hinduizmie wszystkie boginie sa tylko jakims§ aspektem jednej Bogi-
ni, dzialajacej w rozny sposob, zaleznie od konkretnej sytuacji. Najwazniejsze
z nich to boginie Durga i Kali. W hinduizmie popularne sa tez zwiazki par
Bogow, ktére maja by¢ przykladami idealnych zwiazkow pomiedzy kobieta
a mezczyzna. Naleza do nich zwiazki Ramy i Sity, Kriszny i Radhy, Siwy
i Parwati czy Wisznu i Lakszmi.

Slowa kluczowe: religia, hinduizm, mitologia germanska, kobieta,
béstwa
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ABOUT FEMALE DEITIES IN GERMANIC MYTHOLOGY AND
HINDUISM

Abstract

The purpose of this work is to present the hierarchy and the func-
tions of female deities in the pantheons of Germanic and Hindu gods. In Ger-
man mythology, the most important was the division into male and female
symbolic forces, not the model division of gods and people into spheres of
power, war and prosperity. Among the female deities of Germanic mythology,
the following goddesses are worth mentioning: Frigg as Queen of Ases, Saga,
Eir, Gefjon, Fulla, Sif, Lofn, Vor, Vanr, Son, Hlin, Snotra, Gna, Nerthus and
Freya. The outbreak of the war between the Aces and the Vanir results in
the appearance of a mysterious woman Gullveig. Disas — goddesses of fertil-
ity and death — make a separate female group in Scandinavian mythology.

The tradition of the Mother Goddess in Hinduism is just as import-
ant as the traditions of Vishnu and Shiva. Innumerable female deities in the
local traditions are usually regarded by Hindu people as personifications
of the one and only Mother Goddess, the worship of whom dates back to
prehistoric times. In Hinduism, all of the goddesses personify aspects of
the one true God who, depending on a specific situation, acts in a different
manner. The most important goddesses are Durga and Kali. It is also worth
mentioning that relationships among the couples of Gods are to be the ex-
ample of an ideal relationship between a woman and a man. These include
relationships of Rama and Sita, Kriszna and Radha, Shiva and Parvati or
Vishnu and Lakshmi.

Keywords: religion, Hinduism, Germanic mythology, woman, deities

*

Im dalej cofamy sie w czasie, tym bardziej kultura i religia sa ze
sobag zespolone. Obyczajowos¢, prawo, handel, sztuka, wiedza, a przede
wszystkim codziennosé¢, zwykle ludzkie zycie wystepuja w Swietle po-
jec religijnych. Dlatego zrozumiate jest, ze w religiach pierwotnych oraz
przedchrzescijanskich czy niechrzescijanskich mozna byto obserwowac
rozne formy rozwoju wierzen i panteonow bostw, w ktorych jakas role
odgrywaly praktyki zwigzane z plcia i jej tradycyjnymi rolami.

Przedmiotem niniejszego tekstu beda miejsca i funkcje bostw
kobiecych w panteonach bogéw germanskich (skandynawskich) i hin-
duistycznych. Zwracam przy tym uwage, ze okreslenie ,mitologia ger-
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manska” czy ,religia germanska” jest nieprecyzyjne. Stanowi o tym
przymiotnik ,germanski”, uzywany zbyt szeroko. W gruncie rzeczy dos¢
waska podstawa zrodtowa odnosi sie do Skandynawii, zbywajac milcze-
niem wiele zasadniczych kwestii odnoszacych sie do Germanéw kon-
tynentalnych, chociaz kulty germanskie powstaly wczesniej. Obecnie
najwazniejszym zrédlem sa poematy o bogach ze Starszej Eddy spisane
w XII w. oraz dzielo Snorriego Sturlusona o sztuce poetyckiej z okoto
1220 r. Korzystamy réowniez ze zrodet arabskich podréznikéw oraz rela-
cji chrzescijan. Dzigki archeologii najwiecej wiemy o obrzedach pogrze-
bowych, pomnikach, ofiarach i pi$mie runicznym. Zrédlami, z ktérych
czerpiemy swoja wiedze na temat poczatku swiata, sa trzynastowieczne
poematy: Vélspa (Wieszczba Wolwy), Grimnismdl (Piesn Grimnira) oraz
Vafthridnismadl (Piesn o Wafthrundnirze), wszystkie rozwiniete i przeto-
zone w Eddzie mlodszej Snorriego Sturlusona'.

»,Przeglad bostw” kobiecych w religii germanskiej (skandynaw-
skiej) nalezy zacza¢ od uwagi Leszka Stupeckiego, ktory stwierdzit, ze
w mitologii skandynawskiej — w przeciwienstwie do innych religii indo-
europejskich — najwazniejsze byly podzialy na sily symboliczne meskie
i zenskie, a nie modelowy podzial bogow i ludzi na sfery wiadzy, wojny
i dobrobytu?.

W mitologii skandynawskiej dwie najwazniejsze grupy — a Scislej
mowiac, rody — bostw to Asowie i Wanowie. Domena Asow byly sprawy
wladzy i wojny, gwarantowali poszanowanie prawa, mieli pewne cechy
bostw niebianskich i zdecydowanie meskie oblicze. Wanowie panowali
nad sferami dobrobytu, ptodnosci i pewnymi formami magii, gwaranto-
wali pokéj, mieli wyrazne cechy bostw swiata podziemnego i byli zwia-
zani symbolicznie z mocami zenskimi. Przypisywano im tez szczeg6lna
bieglo§¢ w sprawowaniu kultu religijnego®. Nie oznacza to jednak, ze
wsrod Asow nie pojawily sie bostwa zenskie. Snorri Sturluson w Eddzie
miodszejwylicza: Frigg jako krolowa Asow i Asynii oraz Sage, Eir, Gefjon,
Fulle, Sif, Lofn, Vor, Vanr, Syn, Hlin, Snotre i Gne. Wraz z nimi wspomi-
na nalezacg do Wanoéw Freje. Jak zauwaza Stupecki, wszystkie kobiety
Asow stawaly sie Asyniami, rowniez te pochodzace z innych rodow*.

1 Szerzej na temat Zrodel religii germanskiej zob. S. Piekarczyk, Mitologia germariska,
Warszawa 1979, s. 17-27.

2 L.P. Stupecki, Mitologia skandynawska w epoce Wikingéw, Krakow 2014, s. 69.

3 Ibidem, s. 75.

4 Ibidem, s. 76.

1(4)2018



140 Studia i materiaty

Do Wanoéw zrodla zaliczaja Njorda, jego siostre wymieniang w Zro-
diach bez imienia oraz ich dzieci — Freja i Freje. Byly to bostwa bedace
zakladnikami Asé6w w wyniku wojny pomiedzy grupami bogéw. Mozna
do nich doda¢ Gullveig oraz Inga, zapewne tozsamych z Freja i Frejem.
Wsréd Wanéw do czasu ich pojednania z Asami dozwolone mialy by¢
malzenstwa pomiedzy bliskimi krewnymi, w tym takze pomiedzy rodzen-
stwem. W Eddzie miodszej mowi sie o tym, ze Njord, mieszkajac jeszcze
w siedzibie Wanow Wanaheimie, mial za Zone wlasna siostre, z ktora
sptodzit wspomnianych Freja i Freje. Leszek Shupecki przypomina, ze
rowniez Freje zastano w t6zku z wlasnym bratem, co wypominat jej Loki.
Wanowie musieli porzucic¢ zwyczaje tego rodzaju, gdy znalezli sie wsrod
Asow®. Powyzsza charakterystyka wskazuje, ze spdjno$¢ grupy oparta
byta na kulcie ptodnosci (drugim filarem bylo skupienie wokot spraw
rolniczych).

Mit o wojnie pomiedzy Asami i Wanami podkresla réznice zacho-
dzace pomiedzy tymi boskimi grupami. Po zakonczeniu wojny i pojedna-
niu uzupelniaja sie one wzajemnie. Wojna Aso6w z Wanami, co zauwazyt
Georges Dumeézil, ma charakter sakralny, a opowies¢ o niej stuzy po-
kazaniu réznych funkcji dwéch grup bogéw w formie mitu o konflikcie
pomiedzy nimi. Ostatecznie wojna prowadzi do wspoétpracy obu zwasnio-
nych wczesniej grup boskich®.

Wybuch wojny pomiedzy Asami a Wanami powoduje pojawie-
nie sie Gullveig’, tajemniczej kobiety, wspominanej wylacznie w Eddzie
poetyckiej, gdzie zapisano, ze w zwiazku z poczatkiem pierwszej wojny
w Swiecie, Asowie po trzykro¢ nabili Gullveig na wlocznie i spalili, ta
jednak odradzala sie za kazdym razem, wiecznie zywa. Ulubionym przed-
miotem przypuszczen w badaniach mitu Gullveig jest rozpasanie seksu-
alne powiazane z uprawianiem seidr (szamanizmu) lub podejrzenia o in-
cest. Niekiedy badacze utozsamiaja Gullveig z Freja, o czym $swiadczy¢
maja wspolne cechy tych postaci: zamitlowanie do seksu, podejrzenie

5 Ibidem, s. 78-79.

6 G. Dumézil, Bogowie Germanéw. Szkice o ksztattowaniu sie religii skandynawskiej,
przet. A. Gronowska, Warszawa 2006, s. 14-19; L.P. Stupecki, op. cit., s. 80.

7 Imie Gullveig oznacza ,zloty nap6j” i odnosi sie do miodu. W $wiecie Asow w okresie
pokoju byt to napdj catkowicie nieznany. Mieli oni za to ztote tablice do gry, ktére w wyniku
rozpoczecia wojny utracili. Teraz uzyskali zloty napdj, trunek wprawiajacy swiat w ruch,
tworzacy zmiany, przynoszacy wojny i wiodacy swiat do nieuchronnego konca. Nap6j ten
przynosi Asom kobieta, ktéra w ten sposéb wprowadza do ich §wiata zamet (L.P. Stupecki,
op. cit., s. 82).
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o incest, a takze znajomosc sztuki seidr. Po pojednaniu Asow z Wanami
Freja pojawila sie wsrod nich i wprowadzila w tajniki seidr. Gullveig,
gdy praktykowata seidr, byla okreslana imieniem Heidr. Stowo to byto
typowym imieniem wieszczek. Czary dawaty Gullveig zdolnos¢ proroko-
wania, dokonywaly sie wewnatrz domostw, odbywaly sie, gdy byta ona
w transie. Wszystkie te elementy obecne sa w znanych opisach praktyk
seidr zawartych w sagach. Pojawienie sie Gullveig oznacza poczatek nie-
uchronnego i niespokojnego biegu dziejow?®.

Pierwszym bostwem, ktére mozemy zaliczy¢ do grupy Wanoéw, jest
opisana jeszcze w starozytnosci bogini Nerthus. Jako Matke ziemie mialo
ja czci¢ siedem nadmorskich plemion germanskich zamieszkujacych od
Fryzji przez Szlezwik i Jutlandie az po ziemie Warnow. Wedtug Tacyta
nadmorskie plemiona wierzyly w przychylnos¢ Nerthus dla ludzi obja-
wiajaca sie tym, ze raz do roku pozwalata sie obwozi¢ wsréd oddajacych
jej czes¢ ludow, jadac wozem zaprzezonym w krowy. Jej woz byl pojaz-
dem szczegdlnym, oslonietym i uswieconym. Przejazd mial charakter
sakralny i rytualny, i byt nadzorowany przez kaplanow, z czym wiazaty
sie wyobrazenia o symbolicznych, rytualnych godach bogini z jej maltZzon-
kiem. Towarzyszyly temu rytualne, symboliczne czynnosci oczyszczenia
polegajace na obmywaniu jej posagu. Czas objazdu byl okresem radosci,
zaprzestawano wowczas walk i wojen, nie noszono broni ani przedmiotow
z zelaza. Po zakonczonym objezdzie boginie odwozono do sanktuarium.
Tam obmywano woéz, zastony i sama boginie (jej posag lub kaptanke).
Przy tych czynnosciach pomagali niewolnicy, ktérzy prawdopodobnie byli
pozniej topieni w jeziorze, w ofierze dla bogini. Bostwo okazywato wiec
na zakonczenie misterium swojg druga, bardziej demoniczng nature®.

Pozostaje jeszcze do wyjasnienia problem zwigzku kultu staro-
zytnej Nerthus ze Sredniowiecznymi Wanami. Meski partner Nerthus
nie zostal bezposrednio potwierdzony w zadnym zrodle. Jednak me-
skim odpowiednikiem imienia Nerthus jest Njord, czyli bostwo meskie
w Skandynawii zwiazane z woda, ktorego imie oznaczalo ,site stworczg”.
Zatem domniemany starozytny poprzednik Njorda mogt by¢ partnerem
Nerthus. Mozna wiec przyjac, iz w starozytnosci Njord byl bratem i part-

8 Edda poetycka, ze staroislandzkiego przel. i oprac. A. Zaluska-Stromberg, Wroctaw
1986, s. 8; L.P. Stupecki, op. cit., s. 81-83.

9  W. Niemczyk, Historia religii, Warszawa 1986, s. 454; L.P. Stupecki, op. cit., s. 160-161,
165.
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nerem Nerthus, a w Sredniowieczu Nerthus stala sie partnerka Njorda,
jego zona, matka Freja i Frei, ktorzy pozniej — patrzac z religioznawczego
punktu widzenia — stali sie odnowieniem tej pary. OczywiScie po prze-
niesieniu sie do swiata Aséw Njord musiat porzuci¢ Nerthus jako zone!°.

Przejde teraz do omoéwienia wybranych postaci pozostatych bogin
germanskich (skandynawskich). Jak juz mozna bylo zauwazy¢, zenskie
bostwa pojawiaja sie w mitologii skandynawskiej pod réznymi nazwami
iw réznych rolach. Bardzo czesto sa to role wyraznie okreslone, odrebne
od meskiej czesci panteonu. Wystepuja tu grupy bogin, Disy, Norny,
Fylgie czy Walkirie, ale tez boginie osobowe, pojedyncze, takie jak Hlo-
dyna, Idunn czy wspominana juz wczesniej Freja.

Imie Freja oznacza ,Pani” i mogl to by¢ wczesniej przydomek bo-
gini Frigg. Przemawia za tym fakt, ze obie boginie mialy tego samego
meza. Freja zaliczana byta do Wanéw, o czym swiadcza zachowane w zr6-
diach okreslenia jej postaci: bogini, oblubienica. Ponadto w zZrédtach
odnotowano, ze Freja byla najczcigodniejsza z bogiri i miata swa siedzibe
w niebiosach, a gdy ruszata do walki, polowa poleglych nalezala do niej,
a potowa do Odyna. Byla zatem zenskim odpowiednikiem Odyna, a jej
siedziba nieprzypadkowo nazywala sie Folkvang, czyli ,pole bitwy”. Na
polach bitewnych Freja nie pojawiata sie jednak osobiscie. Jedynie za
pomoca Walkirii Gondul (posyltajac ja lub wcielajac sie w nia) spowodo-
wala nigdy niekonczaca sie¢ bitwe pomiedzy Hedinem a Hognim. Widzimy
tu wyraznie zarysowany watek eschatologiczny i zwiazki Frei ze Swiatem
Smierci. Wspomniana bitwa codziennie konczy sie Smiercig wigkszosci jej
uczestnikow. Wieczorem wojownicy sa ozywiani przez Walkirie i kazdego
ranka walka rozpoczyna sie od nowa po to, by trwac¢ az do konca swiata.
Z punktu widzenia niniejszego tekstu wazne jest to, ze do Folkvangu
Frei oprocz wojownikow trafialy tez kobiety, chociaz istnieje tylko jedno
Swiadectwo o tym moéwiace, a dotyczace Thorgerdy, corki Egila Skalla-
-Grimssona, bohatera jednej z sag. Thorgerda po $mierci chciata trafi¢
wraz z ojcem do zaswiatow Frei.

10°W. Niemczyk, op. cit., s. 455; L.P. Stupecki, op. cit., s. 165-167. Druga zona Njorda
byta Olbrzymka Skadi. Jako zadoscuczynienie za Smier¢ swojego ojca mogta ona wybrac
sobie meza sposrod bogéw, patrzac tylko na ich nogi. Widzac piekne nogi, Skadi byta
przekonana, ze naleza one do Baldra, ktory byt jej wymarzonym kandydatem. Tymczasem
byly to nogi Njorda. Malzeristwo to szybko sie rozpadlo, gdyz Skadi nie chciata mieszkaé
u meza nad morzem, a Njord u zony w gorach (L.P. Stupecki, op. cit., s. 167).
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Zwiazki z wojna i zaswiatami to nie jedyne elementy natury Frei.
Sturluson podkreslat jej inne cechy, nazywajac piekna kobieta, sktonng
stuchaé ludzkich présb, lubiaca piesni milosne i ta, ktorej pomocy nalezy
wzywac w sprawach mitosci. Nie przypadkiem zatem nazywat Freje Bo-
giniq mitosci. Byla wiec Freja patronka mitosci, chociaz — jak zauwazyt
Stupecki — to imie bogini Frigg oznacza ,ukochang”!!.

Dlaczego to zatem Freja uznawana byla za boginie mitosci? Jak
pisat Leszek Shupecki, byta ona sktonna do rozwiaztosci i afer erotycz-
nych, przy ktérych drobne skandale zwiazane z Frigg i innymi skandy-
nawskimi boginiami nie sg nawet godne wzmianki!?. Skandynawskie
zrodla pelne sa okreslen, ktére charakteryzuja te strone natury Frei,
a najlagodniejsze z nich to ,suka”. Ziemskim kochankiem Frei byt krol
Ottar. Chociaz to zwigzek z wlasnym bratem zostal ukazany przez Lokie-
go jako dowod szczegolnej rozwiaztosci. Wszystko, co mozna powiedziec
o mitosnych podbojach Frei, nie prowadzi jednak do wniosku, Ze byla
boginig plodnosci. Co prawda wzywano ja razem z Frigg przy potogu,
a nadawane jej przydomki wskazuja na podobienstwo do bogin dajacych
radosc¢ zycia seksualnego i obdarzajacych ptodnoscia. W wyraznie zary-
sowanym w zrodlach charakterze Frei brak jednak ryséow bogini ptod-
nosci, wida¢ natomiast jej mocne zwiazki z wojna, mitoscia i klejnotami.

Freja praktycznie nigdzie nie jest przedstawiana jako matka, cho¢
przypisywano jej corki zrodzone z Oda. Wedtug Sturlusona miata jedna
corke o imieniu Hnoss. W innym miejscu ten sam autor przypisywat jej
takze druga corke Gersemi. Waznym elementem tego watku jest poja-
wienie sie imion cérek Frei w opisie kosztownosci w strofach dwuna-
stowiecznego skalda Einara Skulasona. Imiona te oznaczajg klejnoty,
mozna je zatem uznac za personifikacje bizuterii Frei. Z tym watkiem
lacza sie tez lzy Frei, ktorymi ptakala, poszukujac zaginionego w jej
mniemaniu Oda. Lzy te zamienialy sie w czerwone ztoto. Catosci obrazu
Frei jako bogini majacej zwigzek z klejnotami dopelnia jej kolejny przy-
domek ,kobiety cieszacej sie naszyjnikiem”. Najwazniejszym atrybutem
Frei jest Brisingamen, klejnot uznawany na og6t za naszyjnik, na pewno
ozdobiony jakims$ swiecacym kamieniem szlachetnym, prawdopodobnie
rubinem. To z kolei wiaze sie z jej przydomkiem ,zorzy Swiecacej nad

11 G. Dumézil, op. cit., s. 141; L.P. Shupecki, op. cit., s. 270.
12 1L.P. Stupecki, op. cit., s. 270.
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morzem” oznaczajacym, ze Freja Swiecita nad wodami blaskiem swojego
klejnotu’s.

Wspomnialem juz wczesniej o znajomosci przez Freje sztuki seidr,
co czynito z niej takze wieszczke. Znala sie tez na nekromancji. Gdy Freja
znalazta sie wsrod Aséw, wyznaczono jej funkcje kaplanki. Sama modli-
la sie do Odyna i sktadala ofiary dla Thora. Réwniez jej sktadano ofiary
z bydta na kamiennych ottarzach, co miato zapewnic obfito§¢ plonow!*.

Freja miata wiele cech czyniacych z niej najwazniejsza kobieca
postac skandynawskiego panteonu. Byta pania wojny, $mierci, rozwiazla
opiekunka mitosci lubujaca sie w klejnotach i zlocie, opiekunka wltadcow
i biegla w czarach kaplanka. Byla polaczeniem znanych nam skandy-
nawskich czy germanskich bogin.

Z kolei Iduun dysponowata srodkami pozwalajacymi zachowac
wieczng mlodosé. Na funkcje tej bogini do pewnego stopnia moze wska-
zywac jej imie, ktore w staroislandzkim oznacza ,odnawiajaca”. Tak dzia-
laly zlote jablka, ktorych byta szafarka. Speinialy swoja funkcje, odna-
wiajac zycie bogow i zachowujac ich w wiecznej mlodosci. Dziataly tak
jedynie wtedy, gdy oddawala je z wlasnej woli. Poza mitem moéwiacym
o zlotych jabtkach wiecznej mltodosci Iduun pojawia sie jeszcze tylko
w dwoch strofach Lokasenny, gdzie powstrzymuje swego meza Bragiego,
by w odpowiedzi na zaczepki Lokiego nie ublizyl mu i uszanowat taczace
ich wiezy pokrewienstwa!'s.

Oprocz wspomnianych juz powyzej bogin warto wymienic jeszcze
Sif, zone Thora. Nalezata do Asynii, a mit zwiazany z jej postacig nawia-
zuje — podobnie jak to bylo z Freja — do ztota. Tym razem jednak chodzi
o wlosy ze zlota. Ot6z Sif stracita wlosy, najprawdopodobniej bedac w sy-
tuacji intymnej z Lokim, ktory w swojej ztosliwosci obciat je. W zamian
Czarne Elfy (Karly), zmuszone do tego, zrobily jej ze zlota takie wlosy,
ktore rosty jak prawdziwe. Ztote wlosy Sif sa paralela do rudych wio-
sow Thora, najcenniejsze bowiem zloto, a tylko takie mogto sie znalezé
na glowie bogini, zwano zawsze czerwonym. Mit o zlotych wlosach Sif
mowi o pochodzeniu najwazniejszych atrybutoéw bogow, jest zatem jed-
nym z najistotniejszych mitéow. Ponadto zbliza Sif do Frei, ktorej zwiazki

13 G. Dumézil, op. cit., s. 142; L.P. Shupecki, op. cit., s. 271, 273.

14 L.P. Stupecki, op. cit., s. 275-276.

15 A. Bartnik, Nehalennia. Bogini z jabltikkami 84 lata pézniej. Zarys problemu, ,Klio” 2012,
t. 20, nr 1, s. 53; L.P. Stupecki, op. cit., s. 262.
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ze ztotem byly oczywiste, oraz wskazuje, ze podobnie jak Freja Sif byla
uwazana za najpiekniejsza z bogin'e.

Sposrod grup bogin skandynawskich wyraznie odrebne od me-
skiej czesci panteonu byly Disy, boginie zwiazane ze sfera plodnosci
i Smierci. Te zenskie bostwa opiekuncze przynosily cztowiekowi szczescie
juz w momencie porodu, a od ich taski zalezalo dalsze zyciowe powo-
dzenie jednostki. Ich gniew przynosit niepowodzenia lub Smierc. Stowo
»disa” bylo poetyckim synonimem kobiety i w strofach skaldow takie mia-
no bylo zaszczytnym okresleniem kazdej szlachetnie urodzonej kobiety
i bogini. Disom na przetomie jesieni i zimy sktadano ofiary!’. Podobna do
nich role spelnialy Fylgie.

Norny staly ponad porzadkiem tego swiata. Pojawialy sie w chwili
narodzin cztowieka. Byly to trzy siostry: Urdhr, Werdhandi i Skuld — bo-
ginie decydujace o losie Bogow i ludzi. Przedly one ,nici losu”. Smierc¢
czlowieka nastepowala, gdy Urdhr przecinata przypisang mu ni¢. Od
wyroku Norn nie byto odwotania. Dopiero w chwili §mierci czlowiek po-
znawal swoje przeznaczenie, o ktorym zdecydowano juz w momencie na-
rodzenia. Norny interweniowaly w zycie czlowieka wtedy, gdy zagrozony
byt ich plan dotyczacy loséw konkretnej jednostki. W Skandynawii w ich
moc wierzono jeszcze dtugo po przyjeciu chrzescijanstwa',

Walkirie pelnily istotna role w boskich zaswiatach. Nazywano je
yswybierajace poleglych”. Byly zbrojnymi wystanniczkami Odyna i zajmo-
waly sie wykonywaniem jego wyrokow — zabieraly z pola walki polegltych
wojownikow, czasami same wybieraly, kto zginie i wtedy sprowadzaty
zabitych do Wallhali. Niekiedy zdarzato sie, iz Walkirie odwiedzaly bo-
hateréw za zycia, oznajmiajac im, do jakich heroicznych celéw sa prze-
znaczeni. Dawaly im wyboér — diugie i spokojne Zycie bez znaczenia lub
pelne chwaly, lecz kroétkie, godne opowiedzenia nastepnym pokoleniom?°.

Hinduizm jest religia w ktorej ogromna role odgrywaja bostwa ko-
biece. W przeciwienstwie do religii germanskiej hinduizm jest wciaz zywy
i sie zmienia, co dotyczy rowniez funkcji i roli bostw zenskich. Tradycja

16 L.P. Stupecki, op. cit., s. 279-280.

17" K. Kiszka, Bezpieczeristwo zapisane w stowach powiesci, ,De Securitate et Defensione.
O Bezpieczenistwie i Obronnosci” 2015, nr 1, s. 80; L.P. Sthupecki, op. cit., s. 233-235.

18 K. Kiszka, op. cit., s. 80; L.P. Stupecki, op. cit., s. 238-239.

19 A. Szrejter, Mitologia germariska. Opowiesci o bogach mroznej Pétnocy, Gdansk 2006,
s. 269; J. Puchalska, Umierac z broniq w reku. Zaswiaty dzielnych wojow Pétnocy, ,Maska.
Magazyn antropologiczno-spoleczno-kulturowy” 2011, nr 11, s. 114-115; L.P. Stupecki,
op. cit., s. 239.
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Wielkiej Bogini jest w hinduizmie nie mniej wazna niz tradycje Wisznu
i Siwy. Niezliczone bostwa zeniskie w tradycjach lokalnych sa zazwyczaj
przez Hinduséw uznawane za personifikacje czy aspekty jedynej Wielkiej
Bogini, ktorej kult siega najprawdopodobniej czaséw prehistorycznych.

Bogini stanowi w hinduizmie postac pelng sprzecznosci. Z jednej
strony jest zrodlem zycia, dobroczynna matka, obdarzajaca i ptodna,
z drugiej jednak stanowi straszliwa, ztowroga sile domagajaca sie ofiar,
miesa i alkoholu w celu ugaszenia gniewu. Wendy O’Flaherty wymienia
odrebne kategorie bogin indyjskich, odzwierciedlajace te dwie natury:
Boginie zebow, ktore sg pelne erotyzmu, okrutne i niebezpieczne, oraz
Boginie piersi — taskawe, hojne i plodne. Te drugie stanowia zasadniczy
wzorzec 1ol spotecznych kobiet hinduskich, ktére maja wciela¢ w Zy-
cie cechy macierzynskie, matczyne, takie jak hojnosc, laskawosc¢ oraz
by¢ postuszne swoim mezom. Boginie zebow sa natomiast niezalezne,
zajmujq niska pozycje w hierarchii i dominuja nad swoimi partnerami,
o ile ich maja. Pochodzace z wyzszych warstw spolecznych Boginie piersi
pod wzgledem seksualnosci pozostaja pod kontrolg ideologii braminskiej,
natomiast nisko umieszczone w hierarchii Boginie zebow sa wolne i ata-
kuja mezczyzn?®. W tym podziale zdarzaja sie jednak wyjatki, istnieja
takie boginie, ktore sa jednoczesnie piekne i niezalezne. Wielka Bogini
Dewi laczy w sobie dwa wizerunki, a jej kulty sa odbiciem wspomnianych
powyzej sprzecznosci?!.

Kult Wielkiej Bogini taczy sie zwykle z praktykami okreslanymi
mianem siaktycznych lub tantrycznych. Siakti (moc) jest personifikacja
energii boga w postaci zenskiej. Byloby jednak wielkim bledem sadzic,
ze tylko siaktowie czcza Wielka Boginie (malzonke Siwy). Jej kult ma
wielu zwolennikow; niemal wszyscy Hindusi czczg ja w jakims stopniu,
zwlaszcza w spotecznosciach wiejskich, gdzie jej wymagania i dobrodziej-
stwa sg zrozumiate. Gdy mowa o wymaganiach (czesto budzacych gro-
ze), bogini wystepuje pod imionami Gauri, Uma, Parwati, w przypadku
dobrodziejstw przyjmuje imiona — Durga, Kali, Camunda. Nalezy dodag,
ze zarowno wisznuizm, jak i Siwaizm wlaczyly Wielka Boginie do swoich
tradycji jako partnerki czy energie bostw meskich??. Wiaze to kult Bogini

20 W. O’Flaherty, Women, Androgynes, and Other Mythical Beasts, Chicago-London 1980,
p. 91.

21 G. Food, Hinduizm. Wprowadzenie, thum. M. Ruchel, Krakow 2008, s. 183-184.

22 Ibidem, s. 184.
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z praktykami tantrycznymi. Tantryzm (tantra — osnowa, system nauki
i ceremonii, takze pisma traktujace o systemie) jest nie tyle religia czy
filozofig, ile metoda prowadzaca do utozsamienia sie z najwyzszym bytem
(transcendentnym boéstwem i kosmosem) przez doskonalenie samego sie-
bie. Tantryzm ma liczne odmiany, oprocz hinduistycznej takze buddyjska
i dzinijska. W tantryzmie za pomoca odpowiednich praktyk i rytuatow
doskonali sie ducha i cialo, ktore oczyszcza sie np. poprzez praktyke jogi
wplywajacej rowniez na umyst. Wazna jest tez medytacja, ktorej towarzy-
szy wypowiadanie swietych zglosek manifestujacych bostwa (mantra). Na
ogot jest to om (aum), ktérych znaczenie ma wiele objasnien. W jednym
z nich a jest symbolem Siwy, u uosabia siakti, m symbolizuje wszelkie
stworzenie. Wedlug wyznawcow mantra kondensuje w sobie energie lub
moc boza, poprawne zas jej wypowiedzenie wzbudza specyficznag site po-
zwalajaca praktykujacemu na osiagniecie identyfikacji z bogiem?.

W hinduizmie wszystkie boginie sg tylko jakims aspektem jednej
Devi, dzialajacej w rozny sposob, zaleznie od konkretnej sytuacji. Naj-
wazniejsze z nich to wymienione juz boginie Durga i Kali.

Durga, nazywana ,,Niedostepna”, jest dziewica, co oznacza, ze jest
sama dla siebie, ze nie nalezy do zadnego mezczyzny. Mowiac dzisiejszym
jezykiem, obraz Durgi pozwala zachowac kobiecie wltasne wyobrazenie
o sobie samej poza rola, jaka przydzielito jej patriarchalne spoteczenstwo.
A im bardziej ogranicza sie jej wolnos¢, tym bardziej ,waleczne dziewic-
two” jest dla niej obrona.

Durga to aspekt Boskiej Matki, ale pod postacia zenskiej sity
stworczej. Wszystkie pézniejsze hinduskie boginie sa emanacja bogini
Durgi, ktéra powstala z niemocy bogow, wyczerpanych dtugotrwata wal-
ka przeciwko demonom. Ich energia polaczyla sie w swietlistg kule miota-
jaca ogniste plomienie we wszystkich kierunkach. Swiatlos§¢ przenikneta
trzy swiaty, skupita sie i przybrata postac kobieca. Bogini o trzech oczach
i wielu ramionach (najczesciej oSmiu), z sierpem ksiezyca we wlosach,
dosiadajaca tygrysa (lub lwa) pokonuje cala armie asiuréw, uzywajac
meskiego oreza — miecza, topora, kija, lancy, tréjzebu i innych, a ich
przywodce niszczy Swieta zgloska om. W dloniach trzyma tez girlande
kwiatow, naszyjnik peret, konche, kwiat lotosu i inne symboliczne znaki.

23 W. Wilowski, Hinduizm, ,Wiedza i Zycie” 1996, nr 1, [online], [Dostep: 30.10.2017].
Dostepny w World Wide Web: <http://bit.ly/2z8 BNT9>.
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Jest jedna z najwspanialszych i najbogatszych w znaczenie per-
sonifikacji energii kosmicznej. Toczona przez Durge walka to odwieczne
starcie miedzy wiedza i niewiedza, prawda i nieprawda, boskim szlachet-
nym czynem utrzymujacym Swiat w harmonii a niszczacym Swiat ego
asiuréw. Pokonuje ostatniego najsilniejszego demona Mahisasure, ktory
atakuje pod postacia byka. Durga musi rowniez odeprzec ataki meskiego
uroku, ktorym asiurowie pragna jg usidli¢ i wytraci¢ bron z reki — zacho-
wuje kobieca godnos$¢ i moc samostanowienia.

Kali wydobyla sie ze zmarszczonego gniewem czota Durgi i na jej
rozkaz pozarla resztki armii demonéw, odcinajac glowy Ciandy i Mundy.
Dlatego w niektorych regionach Indii potudniowych bogini Durga i sprzy-
mierzona z nia bogini Kali nazywane sa Camunda.

Moc Durgi nie pochodzi w zadnej mierze ze zwiazku z bogiem-
-matzonkiem, lecz z wlasnej, samodzielnej, catkowicie uksztalttowanej
tozsamosci. Indyjskie boginie maja zdolnos¢ samodzielnego ksztattowa-
nia losow Swiata, zwyciezajac sity zta wtedy, gdy bogowie sg stabi lub nie
znajduja pomystu na rozwigzanie konfliktu. Wiele modlitw i inkantacji
skierowanych jest wlasnie do Durgi i nawet bogowie blagaja ja o wsta-
wiennictwo w przegranych sprawach.

Wedhug wierzen indyjskich w $swiecie stale dzialaja dwie rowno-
wazne sity — asiurowie, demony i dewowie, bogowie. Ani jedni, ani dru-
dzy nie sg wystarczajaco mocni, by przeciagnac¢ swiat na swoja strone.
Z wscieklosci bogow i ich niemocy pokonania asiuréw zrodzita sie bogini
Durga. W sytuacji zablokowania dwoch rownowaznych sit — zta i dobra —
tylko moc zenska jest zdolna wprowadzi¢ nowy element oraz ustanowic
nowy pokoj i rownowage. Bogowie oddali Durdze swa meska moc pod
postacia ognistych ptomieni.

Kali jest symbolem Boga w aspekcie wiecznej Matki Przyrody, bez-
litosnej w swych prawach, to znaczy doskonale emocjonalnie obojetne;j
wobec ludzkiej psyche. Uosabia wieczny pierwiastek zenski w przyrodzie.
Postac¢ Kali pojawita sie w zrodtach przedaryjskich i pochodzi z najstar-
szej warstwy wierzen indyjskich, podobnie jak Durga, Siwa czy Kriszna.
W piSmiennictwie znana jest od okolo 400 r. p.n.e., symbolizujac wal-
ke wprost. Jako najbardziej wojowniczy aspekt Durgi pojawila sie, by
unieszkodliwi¢ meskie moce demoniczne i wprowadzi¢ w Swiecie nowa
rownowage.

Kali nie zawsze jest okrutna i ms§ciwa, bywa tez taskawa. Tra-
dycyjnie przedstawia sie ja jako czarna kobiete stojaca na postaci boga
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Siwy, Nieskoriczonego. Kolor czarny oznacza absolutna pierwotnosc i tak
jak wszystkie kolory znikaja w czerni, tak wszystkie boskie imiona i for-
my rozmywaja sie w jednej postaci — Kali. Jest czysta natura, prakriti,
bez zadnych przymiotow. W swej pierwotnej, absolutnej nagosci nie osta-
nia jej zadna ozdoba, iluzja. Rodzi swiat w akcie partenogenezy, gdyz
nosi w sobie pierwiastek meski. Zmierzwione wlosy tkaja zaslone iluzji,
siatke czasoprzestrzeni, ktora wydobywa materie z chaosu. Naszyjnik
z ludzkich czaszek symbolizuje piecédziesiat liter sanskryckiego alfabe-
tu, kazda jest zaczatkiem wiedzy i madrosci. U jej pasa zwisaja ludzkie
rece — podstawowe narzedzie pracy oznaczajace dzialanie karmy i ciezar
nagromadzonych czynow. Troje oczu oznaczaja przeszlosé, terazniejszosc
i przysztoscé, biale zeby sattwe, swietlistosc i lekkos¢ umystu, zas zwisa-
jacy czerwony jezyk — radzas, energie sprawcza wyczerpujaca sie az do
inercji bezwladu, tamas. Kali ma najczesciej cztery ramiona, niekiedy
tylko dwa, czesto szeS¢ lub nawet osiem (jak Durga); w rece lewej trzyma
odcieta glowe oznaczajaca pokonanie zta uczynionego przez destrukcyj-
na site ego, w drugiej — naczynie z ogniem duchowym. Reka prawa czyni
gest uSmierzajacy strach, a w drugiej dzierzy miecz przecinajacy wiezy
zniewolenia. Nie depcze lezacego Siwy, lecz przywoluje go do istnienia
i pobudza do zycia.

Kult Kali to catkowite oddanie siebie pod kuratele boskiej matki,
az do zatracenia osoby, osobowosci, wlasnego Ja i ostateczne stopienie
sie jazni z archetypem. Poprzez mistyczny zwiazek z boginia odnajduje
sie wlasne zagubione, prawdziwe Ja, ktore jest esencja Swiata.

Niekiedy Kali przybiera kolor biaty, symbolizujac dziewice i stwo-
rzycielke, czerwony — jako Matka zywicielka oraz czarny — jako ta, do
ktorej wszystko zmierza, by ostatecznie zamrzec¢. Uosabia cyklicznosc
stworzenia, otwarcia i zamkniecia, zZycia i $mierci. Jest ta, ktora zycie
daje i je zabiera. Kali przebywa w miejscach kremacji — przyjmuje w swe
ramiona kazda umarla osobe. Jej dotyk — Smier¢ — wyzwala od ciezaru
zycia, usmierza bdl i cierpienie, koi niepokéj, przemienia, przynoszac
spokdj i wolnos¢.

Kali to archetyp jogini i wszystkie teksty tantryczne opiewajace
kobiete-wyrzeczenca poprzez jej postac wielbia nieograniczona zenskosc,
przypominajac, ze czas i przestrzen przynaleza do materii, ktora wczes-
niej czy pozniej nalezy pokonaé. Tak dtugo, jak pozostajemy w niewoli
czasu i przestrzeni, tak dtugo nie uzyskamy wolnosci. Kali to moc dzia-
lania iluzji czasu — pojac to i przekroczy¢ czas, to uzyskac wolnosc.
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W doktrynach Siwaickich kazda dusza jest zenska, a mezczyzna
idealny dazy do rozwijania w sobie cech kobiecych. Pelnia czlowieczen-
stwa to pelnia meskosci i kobiecosci. Dlatego w Indiach zacheca sie mez-
czyzn do wypracowania w sobie cech uwazanych potocznie za kobiece
— lagodnosé, brak agresji, akceptacja zycia jako takiego we wszystkich
jego odmianach i niuansach, brak oceniania i krytycyzmu oraz ,,matko-
wanie” Swiatu. Mezczyzna nie jest inicjowany do roli wojownika, lecz do
roli obroncy.

Kult bogini Kali przetrwal w najsilniejszej formie w Bengalu, gdzie
kazda wioska ma swoja kalibari, przybytek bogini. Jej wielkim poddanym
byt Ramakrishna, mistyk bengalski z XIX w., ktory przywrocit w Indiach
jej czysty kult. Swiatynia Dakshineswar w potnocnej Kalkucie stata sie
najwazniejszym miejscem kultu. Kolonizujacy w tym czasie Kalkute An-
glicy mysleli, iz owa intensywnos¢ oddawania kultu bogini jest typowa
dla calych Indii — miasto bylo zbudowane na ziemi Kali (Kali-kshetra),
nad brzegiem Gangi i nazywalo sie Kalighat. Ale to Ramakrishna i jego
uczen Wiwekananda swym zarem oddania przyciagneli innych miesz-
kancow nowego miasta. W walce o niepodleglosc Indii Kali zyskata nowa
symbolike — jako personifikacja Bengalu pomogta wystapi¢ w ataku fron-
talnym przeciw Anglikom, a walka ta rozpoczela si¢ wtasnie w Kalkucie?*.

W hinduizmie popularne sg tez zwiazki par Bogéw, ktére maja
by¢ przyktadami idealnych zwiazkéw pomiedzy kobieta a mezczyzna. Juz
w sferze mitologicznej zarysowane sg pewne idealne typy takich relacji.
Niewatpliwie nalezy do nich zwiazek Ramy i Sity, Kriszny i Radhy, Siwy
i Parwati czy Wisznu i Lakszmi. Omowie tylko cze$¢ tych mitologicznych
zwigzkow.

O zwiazku Ramy i Sity dowiadujemy sie z eposu Ramayana. Przy-
gody krola Ramy (wcielenie Wisznu) i jego matzonki Sity dostarczaja ide-
alnego wzorca krola i meza oraz zony, prezentuja idealny typ zwiazku
malzenskiego. W eposie wyrazona jest idea, w mysl ktorej obowiazkiem
kazdej zony jest wierne towarzyszenie malzonkowi, nawet w sytuacjach
krytycznych, jaka niewatpliwie bylo wygnanie ksiecia Ramy:

Z usmiechem na twarzy bede kroczy¢ przed toba lesnymi Sciezkami,
depczac kolce i ciernie, by wymosci¢ droge dla twych stép. U twego

2% Devi, Durga, Kali i inne boginie, [Dostep: 02.11.2017]. Dostepny w World Wide Web:
<http:/ /bit.ly/2Ng296c>.
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boku nawet w gluchym lesie bede szczesliwa jak w patacu ojca, stuzac
ci wiernie i nie dopuszczajac mysli o wspaniatosciach catego Tréojswia-
ta?.

Sita ukazana jest tu przede wszystkim jako wierna zona, co wy-
eksponowane jest szczegolnie poprzez watek z nieustepliwym w zalotach
i probach uwiedzenia jej demonem Rawana:

Chodz ze mna, kobieto o czulym spojrzeniu, nie opieraj mi sie wiece;j!
Smakujmy razem rozkosze zycia! Po co ten bo6l? To chyba rzecz natu-
ralna przylaczy¢ sie do zwyciestwa? To ja jestem zwyciezca! Po c6z te
wahania? Lecz Sita nie widziata go, nie slyszala, jeczala pod ciezarem
nieszczescia, ktérym los ja przyttoczyt?®.

Reakcja Sity na umizgi demona byla zawsze stanowcza odmo-
wa, wyplywajaca niewatpliwie z ogromnej milosci i oddania malzonkowi.
W wyniku podejrzliwosci, co do prowadzenia sie Sity podczas porwania,
Rama powzial postanowienie porzucenia swej zony. Ta z rozpaczy rzucita
sie na plonacy stos, lecz Agni nie chciat jej przyjac. Nawet proba ognio-
wa nie byla w stanie usmierzy¢ podejrzenia ludu, co do czystosci Sity.
W obliczu zaistnialej sytuacji Rama, mimo glebokiego przekonania o nie-
skalaniu malzonki, skazal ja na wygnanie. Dopiero po kilu latach roztaki
odnalazt ja wraz z narodzonymi w tym czasie dziecmi. W odpowiedzi na
to Sita, aby dac¢ ostateczny dowod swojej mitosci, poprosita Ziemie, aby
ta ja wchloneta?’.

Nieco odmienne relacje ukazane sa na przykladzie boskiej pary
Radhy i Kriszny. Akcent przeniesiony jest tutaj na namietnosc¢. Atmos-
fera, jaka panuje wokot boskich kochankéw, nasycona jest erotyzmem,
pasja i spontanicznoscia.

W XVIII w. miedzy wisznuitami doszto do debaty na temat czy
Radha byla zona, czy kochanka boga. W nastepstwie owej dyskusji uzna-
no wyzszoS¢ Radhy jako kochanki, poniewaz jej mitos¢ stanowita do-
browolny dar serca i namietnosci. Byta gotowa poswieci¢ Krisznie cate
swoje zycie. Ideal prezentowany przez zwiazek Radhy i Kriszny nie byt

2> Ramayana, adapt. E. Walterowa, Warszawa 1993, s. 64.

26 Cyt. za: F. Comte, Najstynniejsze Swiete ksiegi Swiata. Leksykon, przel. E. Bekier, L.o6dzZ
1994, s. 102.

27 1. Wojtarowicz, Kobieta w hinduizmie, [online], [Dostep: 02.11.2017]. Dostepny w World
Wide Web: <http://bit.ly/2ulgjTh>.
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akceptowalny przez calte spoteczenstwo, aczkolwiek sukcesywnie wcielat
sie w zycie spoleczne, nabierajac coraz wiekszego znaczenia: Kochanka
moze dasacé sie, gniewad i robi¢ wymoéwki ukochanemu, czego nie wolno
czynié oddanej Zonie, ta musi znosi¢ wszystko cierpliwie.

Kriszna i Radha sa nierozlaczna caloScia, razem stanowig Ab-
solut. W tym Absolucie Kriszna okresla zasade meska, pierwiastkiem
zenskim pojawiajacym sie jako twércza moc boga jest zas Radha. Milos¢
tej boskiej pary jest symbolem zwiazku miedzy dusza czlowieka a bo-
giem. Gdy sa od siebie oddzielone, tesknig za polaczeniem — tak jak bylo
w przypadku Radhy i Kriszny. Wyznawcy wierza w idee ,Boskiej igrasz-
ki”, ktora stanowi dla nich zasade wszechswiata?®.

Omawiane tutaj bostwa zenskie zarowno w przypadku religii
skandynawskiej, jak i hinduizmu odwotuja sie do archetypu kobiecosci.
Zwiazany jest on z plodnoscia i narodzinami, $miertelnoscia (a takze
eschatologia), ale tez seksualnoscia. Mowi, jak sie sta¢ kobietq ,komplet-
na”. Te elementy obserwujemy tak w postaci bogini Frei, jak i hinduskiej
Durgi czy Kali. Nalezy jednak pamietac, ze nie zawsze legalne zwiazki
boskich par sa stymulujace dla ich meskich czesci. To kobieta pobu-
dza w mezczyznie nowy sposob widzenia rzeczywistosci i dostarcza mu
namietnosci, inspiracji oraz checi zycia. I chociaz mowa tu o wzorach,
jakich dostarczaly boginie i boskie pary, to niewatpliwie wzory te byty
przykladem postepowania i czerpania idei dla zwyktych ludzi.
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