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WPROWADZENIE

Malarstwo zachodnie najczgsciej przedstawia Zbawiciela obok pustego gro-
bu z choragwia na krzyzu, czesto obok $piacych straznikow. Niestety Ewangelia nie
udziela precyzyjnych odpowiedzi na pytanie, w jaki sposob dokonato si¢ zmar-
twychwstanie, stad ikonografia chrzescijanskiego wschodu do wyrazenia tej prawdy
siega do bogatej symboliki ikony, bazujac glownie na tekstach Starego Testamen-
tu 1 literaturze apokryficznej. Poza sceng pustego grobu, obecng chociazby w typie
ikonograficznym zwanym Mirofory, zagadnienie otchtani odnajdujemy w kilku in-
nych typach ikonograficznych. Niniejszy artykul najwiecej uwagi poswieci typo-
wi ikonograficznemu Zstgpienia do Otchlani', ktory w sposob przejrzysty i wyczer-
pujacy uobecnia zbawcze wydarzenie, ktore si¢ tam dokonato®.

' Autor artykutu czgsciej bedzie si¢ postugiwal nomenklatura ikony Zstgpienia do Otchtani,
anizeli okres§leniem typu ikonograficznego uobecniajacego zbawcze wydarzenie zstapienia Chrystu-
sa do otchlani. W rzeczywistosci autorowi w obu pojeciach chodzi o tozsamo zagadnienie.

2Kolejnym typem ikonograficznym jest ikona Misterium Paschalnego, ktora stanowi jeszcze
bardziej rozbudo-wane ikonograficznie misterium paschy Chrystusa. Ikona ta podejmuje jednocze-
$nie tematyke Chrystusowego zstapienia do otchtani oraz w scenie znajdujacej si¢ powyzej, rowniez
Chrystusa wychodzacego z grobu. Por. M. Quenot, Zmartwychwstanie i ikona, tham. z fr. H. Paprocki,
Biatystok 2001, 95, 100-101
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Celem artykutu jest zinterpretowanie otchtani w wymiarze biblijnym, ale
réwniez z uwagi na teologi¢ ikony, takze w wymiarze antropologicznym, tzn. do-
tykajacym ludzkiej egzystencji na poziomie psychicznym, fizycznym i duchowym.
Dzigki takiemu podejsciu, mozemy to zagadnienie rozumie¢ kompleksowo. Uka-
zanie tych dwoch podstawowych wymiaréw w ikonie Zstgpienia do Otchiani nie
nalezy do zadan tatwych, chociazby ze wzgledu na wielo$¢ szkot ikonograficznych
podejmujacych t¢ tematyke i bogata symbolike interesujacego nas tematu. Zagad-
nienie jest godne uwagi ze wzgledu na uobecnione w niej wydarzenie zbawcze,
tj. ostateczne zwycigstwo, ktorego dokonat Jezus Chrystus w otchtani, pokonujac
szatana wraz z jego zbuntowanymi aniotami. Zwycigski Krol, wyciagajac dton
najpierw do naszych prarodzicow, a nastepnie wszystkich sprawiedliwych Sta-
rego Testamentu, daje nadzieje na niebo wszystkim ludziom, ktérzy w ciagu zy-
cia ziemskiego postepujg zgodnie z Bozym prawem.

2. BIBLIJNE ROZUMIENIE SZEOLU

Na oznaczenie stanu i miejsca ludzi po $mierci znajdujemy wiele okreslen
w zaleznoéci od kultury®. W terminologii biblijnej funkcjonuje hebrajskie pojecie
,»szeolu”, natomiast w kulturze hellenistycznej mowi si¢ o ,hadesie” (gr. hades).
Termin ten w thumaczeniu na jezyk tacinski brzmi inferi, infernus (miejsce nizsze
w odroznieniu od wyzszego, niebieskiego). W jezyku polskim funkcjonuje pojecie
»piekto”, ,,piekta” lub ,,otchtan™. Polski termin ,,piekto” pochodzi od staropolskie-
go ,,piekta” rozumianego jako ,,smota”, oraz ,,piec”, ,,pieczara” (loch podziemny),
,piecza” (troska, smutna sytuacja)’.

Stary Testament postuguje si¢ pojeciem szeolu, ktory stanowi dominium wszel-
kiej negacji. Jest triumfem mocy chaosu nad zyciem i porzadkiem (kosmosem).
Szczegdlng cechg tego stanu jest brak jakiejkolwiek wiezi z Bogiem i ludZzmi®. Dra-
matem szeolu jest rowniez to, ze jest on rozumiany jako podziemie, z ktérego nie
mozna si¢ wydosta¢. Wyobrazano go sobie rowniez jako dom, wigzienie opatrzone
bramami (Hi 38, 17; 1z 38, 10; Mdr 16, 13) i zasuwami (Hi 17, 16; Jon 2, 7)". Ksie-
ga Hioba podkresla, ze z szeolu nie ma wyjscia: ,,Podobnie jak chmura, ktora prze-
chodzi i znika, kto zstepuje do Szeolu, wiecej nie wraca” (Hi 7, 9).

Smieré nie jest unicestwieniem czlowieka, poniewaz w szeolu czlowiek
trwa nadal, tylko jakby w u$pieniu, pozbawiony wszelkich radosci, cierpi w od-
daleniu od Boga i bliskich (Ps 6, 6; 13, 4; 88, 6; Iz 14, 9 nn.; Hi 3, 13-19; 17,

3 Celowo moéwimy tutaj o stanie, zeby nie ograniczy¢ rozumienia otchtani wytacznie do okre-
slonego miejsca. Miedzy innymi dlatego w dalszej czesci artykutu bedziemy si¢ postugiwali glownie
pojeciem otchtani, a nie szeolu. Dzigki takim zatozeniom, bogata symbolika ikony nabiera szersze-
g0 znaczenia egzystencjalnego.

4 A. Nossol, Zstgpif do piekiel, Ateneum Kaplanskie 98 (1982), z. 2 (439), 170-171.

5 Zob. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, 906.

6 Zob. M. Czajkowski, Miedzy kenozq a wywyzszeniem, Communio 25 (1985), nr 1, 84.

7J.S. Synowiec, Medrcy Izraela, ich pisma i nauka, Krakow 1997, 105-106, 150.
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14-16)8. Pismo Swiete okresla ten
stan jako brak wszelkiej dziatal-
no$ci i poznania, wrecz zupet-
ng 1 beznadziejng bezczynnosc.
Mieszkancow szeolu nazywa-
no ,.istotami bezsilnymi”, ponie-
waz pozostawaly one w catkowi-
tej inercji, tj. poza mozliwoscia
jakiegokolwiek dziatania®. Nie
dziwi nas zatem fakt, ze w iko-
nie Zstgpienia do Otchiani Adam
w swej bezsilno$ci wyciaga reke
w modlitewnym gescie, oczeku-
jac pomocy Zbawiciela. Podob-
nie Ewa podnosi niesmiato rece
przykryte potowg ptaszcza, jakby
czuta si¢ niegodna dotyku Chry-
stusa'’. Zauwazamy ponadto, ze Wyciggnigte dionie prarodzicow ujete przez Chrystusa
w przedstawieniach ikonograficz- wyrazaja bezsilnos¢ ludzi znajdujacych sig w szeolu.
nych Jezus chwyta Adama (czasa- Fragment iany Zstqpiepia do Otchtani
mi druga reka Ewe) w taki sposob mistrza Dionizego
jakby badat mu puls, co z pewno-
$cig obrazuje stan ludzi przebywajacych w szeolu, ktorzy sa niemal pozbawienie zy-
cia. Tak rozumiang bezsilno$¢ ludzi przebywajacych w stanie szeolu, dobrze ukazuje
ikona mistrza Dionizego''. Sytuacja niemalze catkowitego braku zycia, jednak wcale
nie wyklucza braku Bozej obecnosci, o czym $wiadczy nastepujacy tekst: ,,Gdziez
odejde daleko od Twojego Ducha? Gdzie uciekng od Twego oblicza? Gdy wsta-
pi¢ do nieba, tam jestes; jeste$ przy mnie, gdy si¢ w szeolu potozg” (Ps 139, 7-8;
por. Am 9, 2-3)'2. Widzimy, choc¢by na przyktadzie wyzej omawianej ikony, ze Jezus
Chrystus zstepujacy do otchlani, staje si¢ spelnieniem powyzszych tekstow biblijnych.
Zeby dobrze zrozumie¢ dramat szeolu, nalezy pamigtaé, ze Bog nie jest tworcg
$mierci (zob. Mdr 1, 13). Zamyslem Boga bylo powotanie cztowieka do niesmiertel-
nosci — $mier¢ natomiast przyszta na $wiat wskutek zawisci diabta (Mdr 2, 23)'3. Zauwa-
zamy, ze diabet w ikonie Zstgpienia do Otchiani (o ile w ogdle jest ukazywany) przedsta-
wiany jest juz jako jedyny wiezien otchtani'*. Najczesciej jest skrgpowany sznurami i tan-

8 Zob. F. Szule, Pierwotne znaczenie nauki o zstgpieniu Chrystusa do otchliani w swietle analizy
historyczno-teologicznej i hermeneutycznej, Communio 25 (1985), nr 1, 52.

? Por. Z.J. Kijas, Odpowiedzi na 101 pytan o rzeczy ostateczne, Krakow 2004, 233.

19 Por. M. Quenot, Tkona okno ku wiecznosci, thum. z fr. H. Paprocki, Biatystok 2007, 120.

11 Zob. B.H. Jlazapes, Pucckas ukoHonuce om ucmokog 0o navanra XVI eexa,124—125.

12 Por. L. Balter, Zstgpienie do piekiel jako rzeczywistosé zbawcza, Communio 25 (1985), nr 1, 84.

13 Zob. F. Szulc, art.cyt., 52.

4 Czasem przedstawiany jest zdemonami, jak np. w ikonie mistrza Dionizego. Zob. B.H. JTazapes,
dz.cyt., 1983, 128.
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cuchami, jak zostato to ukazane na wspotczesnej ikonie greckiej". Z czasem w litera-|
turze biblijnej zaczglo sie rodzi¢ przekonanie o mozliwej nagrodzie lub karze, jaka spo-
tka ludzi w zaswiatach po $mierci (por. Ps 112, 1-2). Duzo czasu musiato uptyna¢ zanim
wiara w nagrode i kare po $mierci spotkata si¢ z powszechnym zrozumieniem. Dopie-
ro od VI wieku przed Chrystusem méwi si¢ o Bozej sprawiedliwosci i Jego odptacie
za grzeszne zycie. Szeol zaczyna si¢ stawac miejscem, w ktorym sprawiedliwi zostaja
oddzieleni od ztoczyncow, dlatego nie jest on juz rozumiany jako jedno miejsce'®,
ale jako podzielony na r6zne miejsca'’. Podziat szeolu na miejsca dla sprawiedliwych
i grzesznikow jest wynikiem wplywu greckiego i hellenistycznego. Odtad wyrdznia-
no w nim dwa oddzielne pomieszczenia: jedno dla sprawiedliwych, ktorzy ciesza si¢
wieczng nagroda i szczgsciem (,,fono Abrahama”) oraz drugie dla niesprawiedliwych!'s.
Warto doda¢, ze ikona Chrystusowego Zstapienia do Otchlani ukazuje otchtan jedy-
nie jako miejsce, w ktorym znajdowali si¢ sprawiedliwi sprzed narodzenia Chrystusa.
Oczekiwali oni na powr6t do $wiata zyjacych'. Z biegiem czasu rozpowszechnito si¢
przekonanie, ze tylko sprawiedliwi dostgpig zmartwychwstania, podczas gdy grzesz-
nicy nadal pozostang w szeolu. Stad w chrzescijanstwie ,,miejsce sprawiedliwych” jest
rozumiane jako niebo, natomiast ,,Gehenna” jest utozsamiana z pieklem?.

15 Zob. J. Charkiewicz, Tkonografia Swiqt z liczby dwunastu, Warszawa 2007, 60.

' Etiopska Ksigga Henocha (ok. 150 roku przed Chrystusem) przynosi w rozdziale 22 opis miej-
sca pobytu duchdéw czy dusz zmartych. Obaz Szeolu, pojmowanego niegdys ogdlnikowo jako miej-
sce egzystencji cieni, staje si¢ tu zréznicowany. Szeol zostaje $cislej umiejscowiony: $wiat, w ktorym
przebywaja umarli do dnia sadu ostatecznego, nie kryje si¢ juz gdzies we wnetrzu ziemi, lecz lezy
na zachodzie, posroéd gor krainy zachodzacego stonca, obejmujac cztery rdézne miejsca — pieczary.
Sprawiedliwi sg juz oddzieleni od grzesznikow. Ci ostatni oczekuja sadu pograzeni w ciemnos$ciach,
podczas gdy sprawiedliwi — wsrod ktorych szczegodlne miejsce zajmuja meczennicy — przebywaja
w §wiatlosci, zgromadzeni wokot zyciodajnego zrodla wody. J. Ratzinger, Smier¢ i Zycie wieczne, thum.
M. Wectawski, Warszawa 2000, 116-117.

17Z0ob. Z.J. Kijas, dz.cyt., 233.

18 To drugie miejsce rozumiane byto jako miejsce kary — ,,Gehenna” (por. Mk 9, 44, 47; L.k 16,
19-31).,,Gehenna” to zgrecyzowana forma hebrajskiego ,,Gehinnom” — Wawéz Synéw Hinnoma, Do-
lina Jeku lub Dolina Hinnom — dolina potozona na potudniowy wschéd od Jerozolimy, gdzie kiedys
oddawano kult Molochowi. Oddawano mu cze$¢ przez palenie wlasnych dzieci (por. 2 Krn 28, 3; 33, 6;
2 Krl 23, 10; Jr 7, 32). Por. C. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, 906.

19 Zob. K. Klauza, Tkona Zstgpienia do piekiel, Warszawa 2001, 6.

20 Zob. C.S. Bartnik, dz.cyt., 906. Polski przektad ekumeniczny Nowego Testamentu (Warsza-
wa 2001) zamiast terminu ,,piekto” stosuje termin ,,Gehenna”, ,,Otchtan”, Tartar”. Por. tamze, 906,
907. Por. Z.J. Kijas, dz.cyt., 233. Nowy Testament mowi o Gehennie, ze zostata stworzona przed
$wiatem jako otchtan wiecznego ognia: ,,[...] idZcie precz ode Mnie przekleci w ogien wieczny,
przygotowany diabtu i jego aniotom” (Mt 25, 41; por. Mt 25, 23, 15, 33). Do tej otchtani zostanie
stracony rowniez szatan z pomocnikami (Ap 20, 10.14n). Ewangelie méwig bardzo wyraznie i obra-
zowo o0 nieszczgsliwoscei potepionych i o cigzkosci kar, a wigc o piecu ognistym (Mt 9, 42.50), o po-
grazeniu w me¢kach otchtani (Lk 16, 19-31), o miejscu meki (Lk 16, 28), ptomieniach (Lk 16, 24),
o ciemnos$ciach zewnetrznych poza Bogiem 1 krélestwem (Mt 8, 12; 22; 13), o ptaczu i zgrzyta-
niu zgbami (Lk 13, 28-29), o robaku, ktory nie umiera (Mk 9, 48), o mece wiecznej (Mt 25, 46) itd.
W innych pismach Nowego Testamentu pieklo jest rozumiane jako otchtan, czelu$¢ (Ap 9, 1 nn.;
11, 7; 20, 1-2), tartar (2 P 2, 4), miejsce kary Antychrysta, demondéw i upadtych (Ap 11, 7; 17; 8),
ksigga antyzycia i $mierci, wieczna $mier¢ duchowa (Ap 21, 12 nn.), ,jezioro ogniste gorejace siar-
ka” (Ap 19, 20; 20, 9). Por. tamze, 908.
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3. CHRYSTUSOWE ZWYCIESTWO UOBECNIONE W IKONIE

Ikonografia Zstgpienia Chrystusa do Otchtani uksztattowata si¢ w VII-VIII w.
na terenie Syrii lub Palestyny, skad pochodzg najstarsze zachowane ikony tego tema-
tu. Ostateczna tres¢ ikony pochodzi z XI-XII stulecia?!.

Pomimo wielosci szkét ikonograficznych, ktére podejmuja prawde o zstapie-
niu Chrystusa do otchlani, zauwazamy, ze kazda z nich stara si¢ ukaza¢ prawdg
o zwycigstwie Chrystusa nad $miercig i szatanem. Wsp6lnym motywem ikon uobec-
niajgcych zstgpienie Chrystusa do otchtani, jest motyw pieczeci, ktore przypomi-
naja skrzyzowane i wywazone z zawiasow wrota. Wizualnie zamykaja one piekto,
w ktoérym spoczywa obezwladniony ksigze ciemnosci®.

W ikonie Zstgpienia do Otchlani jej bramy, ktore byly zamknigte na ktodki,
zostaly gwattownie rozbite przez zwycigstwo Jezusa Chrystusa na drzewie krzyza®.
G. Krug w sposob bardzo metaforyczny opisuje przezwycigzenie Smierci, porow-
nujac Chrystusa do rycerza: ,,W lewej rece Zbawiciel trzyma krzyz, ktory jest tutaj
orezem zwyciestwa nad $miercia, niczym kopia w reku rycerza”*. My$l G. Kru-
ga kontynuuje J. Charkiewicz, wskazujac na krzyz jako orgz zwycigstwa nad moca-
mi piekielnymi i $miercig®.

Scene zwycigstwa Zbawiciela nad upersonifikowang $miercig mozemy zobaczy¢
m.in. na fresku z XI w. ukazujacym zstgpienie Chrystusa do otchtani. Zbawiciel dep-
cze bezposrednio szatana, ktoérego dodatkowo obezwtadnia uderzeniem krzyza. Z ko-
lei skrzyzowane pieczecie otchlani znajdujg sie tuz obok, na czarnym tle otchtani®®.

Posta¢ szatana czgsto przedstawiana jest jako czarna sylwetka, zwycigzo-
na i spoczywajaca w otchlani pod skrzydtami bramy. Jej rece oraz nogi sa zwigzane
i przymocowane do szyi. Posta¢ ta czesto jest ukazywana z dwoma obliczami wyra-
zajgcymi brak integralno$ci”’. Te prawde dobrze oddaje bizantyjska ikona z potowy
XV w., cho¢ szatan nie jest na niej w zaden sposob zwigzany?.

W typie ikonograficznym ukazujagcym Misterium Paschalne diabet namalo-
wany jest w kolorze bragzowym. Mozna zauwazy¢, ze broni swego ciala skrzy-
dlem bramy padajacej pod ciosem pierwszego aniota, ktory chwycit go za wlosy
i uderza krzyzem. Demony s3g odpierane przez aniotdéw we wnetrzu infernalne-
go monstrum, ktore wypluwa swych wigzniéw. Umieszczony na brzegu tej iko-
ny komentarz (co byto wtedy rozpowszechnionym zwyczajem) precyzuje to wy-
darzenie w nastepujacy sposob: ,,Moce niebieskie zstapity do Hadesu i zgarngly

21 Niektorzy badacze uwazajg, ze ikona Zstgpienia do Otchlani ma swéj poczatek juz w V-VI w.
Zob. J. Charkiewicz, Ikonografia swiqt z liczby dwunastu, Warszawa 2007, 55-56.

22 7Zob. M. Bielawski, Blask ikon, Krakéw 2005, 96.

2 Zob. M. Quenot, dz.cyt., 86.

2 G. Krug, Mysli o ikonie, thum. R. Mazurkiewicz, Biatystok 1991, 84.

2 Czasem zamiast krzyza w dloni Zbawiciela moze si¢ znajdowac zwinigty zwdj, ktory podobnie
jak krzyz symbolizuje zwyciestwo. Zob. J. Charkiewicz, dz.cyt., 57.

26 Zob. M. Quenot, Zmartwychwstanie..., 73.

27 Zob. tamze, 87.

2 Zob. K. Onasch, A. Schnieper, dz.cyt., 184. Skrgpowang posta¢ szatana ukazalismy juz w pierw-
szym paragrafie niniejszego rozdziatu opisujac otchtan.
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diabta wraz z calg jego potega, rzucajac ja do jaskini wiecznej kary” %°. Ten tekst
przywoluje nam fragment Apokalipsy:

Potem ujrzatem aniota zstepujacego z nieba, ktory miat klucz do Czelusci i wielki tancuch w rece.
I pochwycit Smoka, Weza starodawnego, ktorym jest diabel i szatan i zwigzal go na tysiac lat.
I wtracit go do Czelusci, i zamknat, i piecz¢é nad nim potozyl, by juz nie zwodzit narodow [...]
(Ap 20, 1-3).

W swoim przewodniku dla ikonografow Dionizy z Furny w nastepujacy sposob
opisuje zwyciestwo dokonane w otchtani moca Chrystusa:

Otchtan jako ciemna grota pod gorami. Swietlisci aniotowie wiaza Belzebuba, wiadcg ciemno-
$ci; chwytaja demony i lancami $cigaja inne zastepy. Nadzy i skuci, liczni ludzie podnosza swoj
wzrok. Wielka ilo$¢ rozbitych zamkow. Bramy otchtani sa obalone, a Chrystus depcze je swo-
imi nogami*’.

Przyjrzyjmy sig, w jaki sposob prorok Izajasz opisuje zwyciestwo, jakiego do-
konat Chrystus w otchtani. Nazywa Jezusa Chrystusa ,,Krolem chwaty”, ,.dzielnym
Panem” 1 ,,poteznym w boju”. Przypisuje mu tym samym cechy wojownika, ktory
przekracza bramy otchtani:

Bramy, podniescie swe szczyty

i uniescie sie, prastare podwoje,
aby mogt wkroczy¢ Krol chwaly?
Kt6z jest tym Krolem chwaty?
Pan dzielny i pot¢zny,

Pan potezny w boju (Ps 24, 7-8)

Swiety Hipolit Rzymski (poczatek III w.) opisuje zwyciestwo Chrystusa nad
szatanem, akcentujac mocno unizenie Chrystusa i wybawienie ludzkosci z panowa-
nia ,,Mocnego” wroga:

Wszystkich tych, ktorych szatan zwigzat w swych jeziorach, Pan przyszedt wyrwa¢ z miej-

sca $mierci, skrgpowanych przez ,,Mocnego” wroga wszystkich, i tym samym Pan wyzwolit
ludzko$é?'.

Zwycigstwo Chrystusa nad $miercig i szatanem bardzo trafnie opisuje $w. Meliton
z Sardes w Homilii paschalnej. W usta Jezusa wktada nastgpujace stowa:

To ja uwolnilem skazanca, jak ozywitlem umartego, ja wskrzesitem pogrzebanego. Kto prze-
ciw mnie wystapi? To ja [...] jestem Chrystusem: to ja $mier¢ zniszczyltem, odniostem tryumf nad
wrogiem, zdeptatem pieklo, zwigzalem mocarza i wyniostem cztowicka na wyzyny niebieskie®.

Prawostawna interpretacja zstapienia do otchtani znajduje swoj wyraz w czasie
jutrzni w noc Paschy. Kiedy jeszcze zalega milczenie konca Wielkiej Soboty, kaptan
i lud opuszczajg $wigtyni¢. Procesja zatrzymuje si¢ na zewnatrz przed zamkniety-

¥ Tkona Misterium Paschalnego nalezy do tzw. ,,podwojnych ikon”, ktore sa pisane w Rosji od
XVI w. pod wptywem Zachodu. Temat Chrystusa wychodzacego z grobu jest tu uzupeliony tematem
zstapienia do otchlani. Celem tej ikony jest ukazanie bez niedomowien celu Zmartwychwstania. Zob.
M. Quenot, Zmartwychwstanie. .., dz.cyt., 100-101.

30 Cyt. za: M. Quenot, Zmartwychwstanie..., dz.cyt., 86.

31 Cyt. za: tamze, 78.

32 Cyt. za: tamze.
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mi drzwiami. Przez kilka chwil zamknigta brama staje si¢ symbolem grobu Pan-
skiego, $mierci i otchtani. Kaptan czyni znak krzyza nad drzwiami. Pod naciskiem
otwierajg si¢ szeroko — jak brama piekiel przez przemozng moca krzyza. Wszyscy
wchodza do o$wietlonego wnetrza ze Spiewem: ,,Chrystus powstat z martwych,
zwyciezyt $miercig $mier¢ i obdarzyt zyciem wszystkich, ktorzy sa w grobach!”.
Przez zwycigstwo Chrystusa na drzewie krzyza, bramy otchtani staly si¢ drzwia-
mi krolestwa Bozego®.

4. IKONOGRAFIA OTCHLANI W ASPEKCIE
EGZYSTENCJALNO-DYNAMICZNYM

Otchtani w ikonografii Zstgpienia do Otchianinie nalezy rozumie¢ tylko w aspek-
cie statyczno-przestrzennym, ale takze w aspekcie egzystencjalno-dynamicznym?*.
Wiemy, ze specyfikg ikony jest opisywanie stanow ludzkiego ducha za pomocg bo-
gatej symboliki. Wprawdzie otchtan jako miejsce ma swoja lokalizacje w apokalip-
tycznej wizji $wiata — obejmujace sfery niebios, ziemig¢ i $wiat podziemny, nie mniej
jednak dzi$ ten obraz $wiata zostal wyparty przez poznanie naukowe. Nie nalezy
wigc pytaé o to: ,,Gdzie jest otchtan?” albo zadawac pytania o miejsce nieba czy pie-
kta. Otchtan nalezy raczej rozumiec jako ,,krélestwo”, obszar panowania i mocy. Ta-
kie rozumienie otchtani wcale nie ktoci si¢ z chrzescijanska soteriologia i eschatolo-
gia, ktore ujmuja te rzeczywistos¢ jako stan okreslajacy relacje cztowieka z Bogiem
na plaszczyznie nadprzyrodzonej. Otchtan rozumiana jest dzi§ wrecez jako agresyw-
na sita, ktora wkrada si¢ w zycie cztowieka. W tym kontekscie nalezy rozumiec¢
sytuacje Jakuba, ktory sadzac, ze jego syn Jozef nie zyje, mowi: ,,Juz w smutku zej-
de za synem moim do Szeolu” (Rdz 37, 35). Descensus — droga do szeolu zaczy-
na si¢ juz posréd tego zycia. Rdznego rodzaju problemy i potrzeby zycia ludzkiego,
jak choroba czy opuszczenie, nalezy rozumie¢ jako czastkowy szeol, ktory realnie
istnieje. Dowody na ten stan odnajdujemy w wielu Psalmach (np. Ps 22; Ps 88).
Mowa jest tam o opuszczeniu cztowieka przez Boga. Czlowiek znajduje si¢ wtedy
w stanie porzucenia. Brak relacji, samotno$¢ i opuszczenie, jest zanurzeniem w Sze-
olu — Descensus media vita. W pojeciu biblijnym ,,zycie” rozumiane jest jako pet-
nia rados$ci, zdrowie, komunikacja, pewnos¢ i bliskos¢ Boga, natomiast ,,$§mier¢”
i,,szeol” oznaczaja to wszystko, co ostabia zycie, a wiec smutek, chaos, choroba,
cierpienie, samotnos¢ i opuszczenie przez Boga. Pozornie mityczne i odleglte poje-
cie ,,szeolu” nabiera antropologicznego znaczenia i aktualnosci w egzystencjalnym
ujeciu jako opuszczenie®.

J. Forest uwaza, ze ikona ukazujaca zstapienie Chrystusa do otchtani, jest mo-
dlitwa o to, by nasze zycie nie obracato si¢ wokot strachu, poniewaz odczuwamy
go przed zbrodnig, chorobg, utratg pracy itp. Ikona ta przypomina nam, ze Chry-
stus moze wkroczy¢ nie do jakiego$ piekta, ale do piekta, w ktéorym sie aktualnie

33 Zob. W. Hryniewicz, dz.cyt., 253.
3* Zob. W. Maas, Zstgpil do piekiel, thum. z niem. J. Kupka, Communio 25 (1985), nr 1, 11.
33 Por. W. Maas, art.cyt., 10—11; por. F. Szulc, art.cyt., 62.
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znajdujemy. Moze nas chwyci¢ za r¢ke 1 wydoby¢ z grobu. Wtasnie w ten sposob
Chrystus wydobywa nas z dramatycznej sytuacji bycia w otchtani — z infernalnych
wymiaréw ludzkiego istnienia, z bezdennego opuszczenia, stanu trwogi i rozpaczy*.
Zauwazamy dzis, ze coraz wigcej ludzi kontempluje ikone Zstgpienia do Otchiani
w kontekscie jej wymiaru egzystencjalno-dynamicznego. W ten sposéb cztowiek
utozsamia si¢ z losem zmartych, ktoérych gtdéwna przyczyng cierpienia jest utra-
ta wiezi z Bogiem.

Wyobrazenia o piekle znajduja swoje odzwierciedlenie we wspolczesnej litera-
turze, w ktorej zachowat si¢ rys tradycji biblijnej, tj. rys catkowitego opuszczenia:
,Jest rzecza przedziwna, wedrowaé we mgle. Czlowiek zyje samotnie. Zaden czto-
wiek nie zna drugiego cztowieka, kazdy jest sam™’. W ten sposob poeta Herman
Hesse wyraza prawde mowiaca o tym, ze w glebi serca naszej egzystencji miesz-
ka rozpacz z powodu samotnosci, ktorej nigdy nie mozemy unikng¢. ZostaliSmy
pozbawieni tego, co w nas jest najbardziej istotne, a mianowicie wspolnotowe-
go wymiaru zycia ludzkiego. Szczytem tego braku komunikacji miedzyludzkiej jest
$mier¢ albo stan szeolu — w rozumieniu biblijnym?®. Dramat dotykajgcy wspotcze-
snego cztowieka dobrze oddaje komentarz J. Ratzingera:

Wiemy, ze wielu ludzi wspétczesnych jest zdania, mimo pozornie optymistycznego nastawie-

nia, ze wszelkie spotkania miedzyludzkie zatrzymuja si¢ na powierzchni i ze nikt nie ma doste-

pu do autentycznej i ostatecznej glebi kogos innego, a wige, ze w glebi kazdego istnienia panuje
beznadziejnosé, piekto®.

J. Ratzinger twierdzi, ze Stary Testament ma tylko jedno okreslenie piekta oraz
$mierci, tym stowem jest szeol. Zdaniem J. Ratzingera, §mier¢ to po prostu samot-
nos$¢, ale taka samotnos$¢, do ktorej nie moze sie przedosta¢ mitos¢. Tq samotnoscia
jest piekto. W ikonie Zstgpienia do Otchtani zauwazamy, ze Chrystus, przechodzac
przez brame otchtani, przeszedt takze przez brame naszej ostatecznej samotnosci,
zstapil w otchtan naszego opuszczenia. Jednoczesnie J. Ratzinger zaznacza, ze po-
mimo tego, ze brama szeolu zostala przez Chrystusa otwarta, czlowiek moze do-
browolnie zamkng¢ si¢ na Boga i1 wlasnie ten stan cztowieka nazywamy piektem.
Obrazy kreslone przez Ojcow Kosciota o wyjsciu zmartych z otchtani i otwarciu jej
bram, sprawiajace wrazenie mitow, zdaniem J. Ratzingera mozna zrozumie¢ tyl-
ko, opierajac si¢ na powyzszych stwierdzeniach®.

Jak wiemy, Wielka Sobota*! jest w Ko$ciele kontemplacja tajemnicy pogrzeba-
nia Pana, Jego milczenia i spoczynku. Trudno byloby nam $wigtowaé Wielkanoc,
pomijajac Wielka Sobote:

36 Por. J. Forest, Modlitwa z ikonami, Bydgoszcz 1999, 135.; por. E. Mikciuk, ,, Chrystus w gro-
bie” i rzeczywistos¢ Anastasis, Znak 51 (1999), nr 10 (533), 124-125.

37 Cyt. za: W. Maas, art.cyt., 15.

3% Zob. tamze.

3 Cyt. za: J.M. Sanches-Caro, Tajemnica nieobecnosci, thum. z hiszp. L. Balter, Communio 25
(1985) 1, 102.

4 Zob. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, tham. z niem. Z. Wiodkowa, Krakow 2007, 316.

4 Amfiloch z Tkonium nazwat Wielka Sobote ,,$wigtem pogrzebania”, poniewaz ma ono wiasng
tre$¢ i znaczenie jako dzien spoczynku w grobie oraz pobytu w otchtani. Por. W. Hryniewicz, Chrystus
nasza pascha. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 1, Lublin 1982, 171.
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Jezus prawdziwie umarl. Nie udawal, nie odgrywat przedstawienia. Pewnego dnia podjat dro-
ge, ktora bedzie takze nasza: opuscit to zycie, ten $wiat, nas: $wiat, tak bardzo konkretny, tak
godny mitosci; zstapit az do najglebszych otchtani cztowicka, do tego, co w Pismie Swictym
nazywane jest szeolem albo hadesem: w cien $mierci. I Kosciot nie boi si¢ zatrzymac nad tym
przez chwile, by kontemplowac¢ z bojaznia, ale takze z pelng ciszy stodycza to Boze zstgpowa-
nie w ogrom ludzkiej bezsilnosci. Chrystus poprzedzit nas nawet w $mierci, pozwolit ztozy¢ si¢
w rece Ojca 1 przez to samo uswigcil wszystkie wielkie soboty naszego zycia. Odtad w samym
sercu naszego istnienia, w glebi wszystkich otchtani, az po ostatnia mroczng chwil¢ jasnieje
$wiatto Chrystusa. Milczenie Boga w spoczynku tego siddmego dnia, w ten wielki 1 $wigty szabat
zapowiada juz nowe stworzenie, ktore nastanie w dziefi 6smy*>.

Wspomniany powyzej tekst jak tez nauka J. Ratzingera, uswiadamiaja nas, ze
Jezus Chrystus uswiecil wszystkie wielkie soboty naszego zycia, dlatego tez w kaz-
dym ludzkim doswiadczeniu otchtani musimy dostrzega¢ swiatto Chrystusa, ktory
takze w beznadziei zycia jest blisko nas. Wystarczy jedynie otworzy¢ mu bramy
i pozwoli¢ wkroczy¢ do wszystkich momentoéw naszego zycia, a szczeg6lnie tych
bolesnych. W przeciwnym razie nasze zycie zamieni si¢ w prawdziwe piekto.

Centralnym miejscem ikonografii Zstapienia do Otchlani, jest rzeczywi-
sto$¢ otchlani, ktéra znajduje si¢ pod stopami Zbawiciela. Wylamane jej wro-
ta najczesciej uktadaja si¢ na znak krzyza*. Na wigkszo$ci ikon, otchtan ukaza-
na jest analogicznie, jak na ikonie Bozego Narodzenia, czyli jako czarna czelus¢
w ziemi*. Czasem nie ma w niej zadnych postaci. Tak jest ukazana m.in. na iko-
nie Prochora z Gorodca z XIV w.*. Spotykamy takze ikony, ktore ukazujg otchtan
wypelniong narzgdziami zniewolenia czlowieka. Przyktadem moze by¢ ikona z kon-
ca XV w., pochodzaca z ikonostasu cerkwi Zasnigcia Matki Bozej na Wototowym
Polu koto Nowogrodu*®. Najczesciej jednak znajduja si¢ w niej rozne postacie, po-
czawszy od szatana i jego demonow, a skonczywszy na sprawiedliwych, ktorzy do-
piero co opuszczajg otchtan. Na ikonie nowogrodzkiej z pierwszej potowy XVI w.
zobaczymy dwoch aniotow, ktorzy godza widczniami postacie demonow?’. Kilkana-
Scie postaci demondéw przebijanych widczniami przez aniotow, zobaczymy na iko-
nie z pracowni mistrza Dionizego. Kazdy demon jest uosobieniem konkretnej wady.
Dwaj aniotowie, ktorzy zostali ukazani w otchtani, obezwtadniaja szatana, krepu-
jac go sznurami. Swiadkami tego wydarzenia sg postacie sprawiedliwych ubranych
w biate szaty*S.

2 Edith, Tajemnica Wielkiej Soboty, w: P.-M. Delfieux oraz mnisi i mniszki z Monastycznych
Wspoélnot Jerozolimskich, Medytacje paschalne, thum. z fr. Mnisi z Monastycznych Wspdlnot Jerozo-
limskich, Warszawa 2008, 156—157.

4 M. Janocha, Tkonografia swigt Parskich, w: Chrystus wybawiajgcy. Teologia swigtych obra-
zow, red. A. Napiorkowski, Krakow 2003, 244.

4 Czarny kolor w ikonografii uzywany jest rzadko. Symbolizuje $mier¢, otchtan, nico$¢, chaos.
W ikonie Zstgpienia do Otchtani, jak rowniez w ikonie Narodzenia Jezusa Chrystusa jest zarazem za-
powiedz zmartwychwstania. Zob. E. Smykowska, lkona. Maty stownik, Warszawa 2002, 18.

4 Zob. B.H. Jlazapes, dz.cyt., 95.

46 Zob. M. Quenot, Zmartwychwstanie i ikona, thum. z fr. H. Paprocki, Biatystok 2001, 81.

47 Zob. Chrystus wybawiajqcy. Teologia swigtych obrazéw, red. A. Napiorkowski Krakoéw 2003, fot. 17.

48 Warto zauwazy¢, ze nie znajduja si¢ na czarnym tle otchtani. Zapewne autor ikony chciat za-
znaczy¢ ich sprawiedliwos$¢ i zwiazang z nig nadziej¢ na powstanie z martwych w przeciwienstwie
do polegtych demonéw. Zob. B.H. Jlazapes, dz.cyt., 128.
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Opisujac otchtan, nalezy takze dostrzec otwarta paszcze Hadesu, ktora symboli-
zuje bramy piekielne. Zostata zaczerpnieta ze scen sadu ostatecznego. Motyw ten byt
rozpowszechniony w zachodnioruskim malarstwie ikonowym od XV w. Najczesciej
spotkamy jedng paszcz¢ Hadesu, dlatego ukazanie dwoch otwartych paszcz na iko-
nie z Witrytowa, nalezy do przedstawien rzadkich, a przy tym niezrozumiatych teo-
logicznie. Na ikonie z Witrytowa z paszcz wychodzg sprawiedliwi®.

Na karpackiej ikonie Zstgpienia do Otchtani z XVIII w. zobaczymy otchtan
w postaci frontalnie ujetego tba z oczami, nosem i wielka ognista paszczeka,
z ktorej Zbawiciel wydobywa postacie sprawiedliwych®. Interesujgce ukazanie
juz nie tylko paszczy otchtani, ale prawie calej postaci czerwonego potwora zoba-
czymy na ikonie z zespotem przedstawien zgrupowanych wokoét Zstgpienia Chry-
stusa do Otchtani’'.

5. WPLYW LITERATURY APOKRYFICZNEJ

Otchtan i rzeczywisto$¢ zbawcza, ktora sie tam dokonata, znajduje swoje po-
twierdzenie w zrodtach biblijnych i liturgicznych. Sposréd nich wymieni¢ nalezy:
1P3,8-19,Ef4,8-9,1226,19,0z 13, 14, Ps 23, 7-91 106, 14—-16. Do zrodet nalezg
réwniez pisma Ojcow Cerkwi (gtéwnie teksty $w. Efrema Syryjczyka)>.

Nie mozemy jednak zapomina¢, ze motyw spektakularnego zwyciestwa Chry-
stusa nad szatanem ukazany w ikonografii Zstgpienia do Otchiani, czy tez Miste-
rium Paschalnego, jest wynikiem wptywu apokryficznej Ewangelii Nikodema, kto-
ra w glownej mierze stanowita inspiracj¢ powstania tych typow ikonograficznych.
We wspomnianym apokryfie dosadnie wybrzmiewa prawda, ze szatan zostat poko-
nany przez Jezusa Chrystusa doktadnie w taki sposob, w jaki poczatkowo pozor-
nie zatryumfowat. Jezus walczyt z nim za pomocg jego wtasnej broni: dziewica,
drzewo i $mier¢, ktore poczatkowo byly konkretnymi oznakami zwycigstwa demo-
na: drzewo znajdowalo si¢ w raju, $§mier¢ byta karg wymierzong Adamowi. Jednak
symbole naszej pozornej kleski, staty si¢ znakami zwycigstwa. Maryja zajeta miej-
sce Ewy, krzyz zastgpil drzewo poznania dobra i zta, a Smier¢ Chrystusa zamie-
nita $mieré¢ Adama. Szatan zostal zwycigzony przez wlasne narzgdzia zwycigstwa.
Dawne drzewo stracito ludzkos¢ w otchtan, a drzewo krzyza je stamtad wyciagneto™.
Swigty Jan Chryzostom u$wiadamia nas, Ze to, co pozornie nosito oznaki tryumfu

4 Zob. M. Janocha, Ukrainskie i bialoruskie ikony swigteczne w dawnej Rzeczypospolitej. Pro-
blem kanonu, Warszawa 2001, 357. E. Smykowska opisujac sad ostateczny twierdzi, ze bestia z otwarta
paszcza wyobraza piekto. Zob. E. Smykowska, dz.cyt., 69.

50 Zob. M. Janocha, Ukrainskie i biatoruskie. .., dz.cyt., s. 363. Podobne ujgcie zobaczymy na iko-
nie z warsztatu staroobrzgdowcoéw. Zob. M. Janocha, lkony w Polsce. Od sredniowiecza do wspotcze-
snosci, Warszawa 2008, fot. 165.

51 Zob. K. Onasch, A. Schnieper, lkony. Fakty i legendy, ttum. z niem. H. Paprocki, Z. Szanter,
M. Smolinski, Warszawa 2007, 82—83.

52 Zob. J. Charkiewicz, Tkonografia swigt z liczby dwunastu, Warszawa 2007, 55.

53 Zob. J. Chryzostom, Homilia o stowie cmentarz, 2 PG 49, 395-396.
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1 zZwyciestwa, ostatecznie i raz na zawsze zostalo przezwycigzone przez tego, ktory
jest Panem zycia i $§mierci — przez Zbawiciela™.

Apokryficzna Ewangelia Nikodema opowiada o rozmowie Szatana z Hadesem.
Rozmowa ta zostaje przerwana przez potezny glos, podobny do grzmotu, ktdry naka-
zuje: ,,Podniescie bramy wasze, o wladcy, 1 podniescie si¢ bramy wieczne, i wejdzie
krol Chwaly” (por. Ps 23, 7). Hades nakazuje szatanom dobrze zabezpieczy¢ bramy
brazowe, zelazne zawory 1 przynies¢ sobie klucze. Te starania ukazujg jego lek przed
Chrystusem, ktory juz wczesniej wyrwal Hadesowi zmarlego Lazarza. Po chwi-
li po raz kolejny rozlega si¢ gtos nakazujacy podnie$¢ bramy. Hades odpowiada, jak-
by nie rozumiat: ,, Kt6z jest tym Krolem chwaty?”. Na to pytanie odpowiadajg anio-
lowie: ,,Pan silny i potezny, Pan potezny w boju”. Na te stowa pokruszyty si¢ bramy
z brazu i zostaly zmiazdzone zelazne zawory, a wszyscy zwigzani zostali uwolnieni.
Po tym wydarzeniu Krol chwaty wyszedt w ludzkiej postaci, a ciemnosci otchta-
ni zajasnialy blaskiem. Hades wola, wyznajac Jezusa jako Tego, ktory zniweczyt
calg moc szatana: ,, Ty jestes wigc owym Jezusem, o ktorym mowil szatan, pierwszy
sposréd satrapow, ze przez krzyz i Smier¢ staniesz si¢ dziedzicem catego $wiata?”.
W tym czasie Krol chwaty chwycit szatana za czub glowy i oddat go aniotom, mo-
wigc: ,,Zakujcie mu w zelaza rece 1 nogi, i szyjg, 1 jego usta”. Nastepnie przekazat
go Hadesowi, mowiac: ,,Wez go i trzymaj dobrze, az do mego powtdrnego przyjscia”.
Hades zabrat szatana, wyrzucajgc mu przy tym:

Belzebubie, dziedzicu ognia i kazni, wrogu $wigtych, co ci¢ zmusito, aby$ ukrzyzowat Kro-

la chwat, aby tu przyszedt i zlupit nas? Obroc¢ si¢ wokot i patrz: zaden umarty we mnie nie po-

zostate, ale wszystkich, ktorych zyskates, dzigki drzewu wiedzy, utracite$ przez drzewo krzyza,

a cala twoje rados¢ przemienita si¢ w zatos¢. Chciale$ zabi¢ Krola chwaly, a sam siebie zabite$

skoro ci¢ tu otrzymatem, aby ci¢ trzymac bezpiecznie, sam do§wiadczysz, jakiego zta dokonam

na tobie. O, arcydiable, zasado $mierci, korzeniu grzechu, kresie wszelkiego zta! Coz ztego zna-
laztes w Jezusie, aby knu¢ Jego zgube? Jakzez o$mielite$ si¢ uczynic takie zto? Jakzez chciates

wprowadzi¢ w te ciemnosci takiego czlowieka, przez ktorego utracites wszystkich, ktorzy umar-
li od wiekow?%.

Gdy Hades tak wotal do szatana, Jezus wyciagnal swa prawice, by obudzi¢ pra-

ojca Adama, a nastgpnie wszystkich, ktorzy pomarli ze wzgledu na drzewo, ktore-
2o On dotknat.

6. INNE TYPY IKONOGRAFICZNE O OTCHLANI

Warto takze w tym miejscu przyjrze¢ si¢ innym typom ikonograficznym, ktére
sa bezposrednio zwigzane z tajemnicg zstapienia Chrystusa do otchtani. Na poczatek
przyjrzyjmy si¢ ikonie Bozego Narodzenia. Analizujac ja zauwazamy, ze przyjscie
na $wiat Syna Bozego bylo nieodtacznie zwigzane z Jego kolejnymi wydarzeniami

* Dobrze t¢ prawde oddaje jedna z piesni koscielnych rozpoczynajaca si¢ od stow: ,,.Zwycigz-
ca $mierci, piekta i szatana”, zob. DN 581.

55 Apokryfy Nowego Testamentu, red. M. Starowieyski, t. I, Lublin 1980, 449.

% Tamze, 448-450.
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zbawczymi, a wigc takze zstgpieniem do otchtani. Stad tez na greckiej ikonie Boze-
go Narodzenia z XVII w., ponad ztobkiem, ktory przybiera posta¢ sarkofagu z owi-
nigtym w catun pogrzebowy matym Dziecigtkiem — znajduje si¢ czarna otchtan®’.
Na jej tle widnieje gwiazda, ktora jak zaznacza M. Quenot:
[...] prefiguruje zstapienie Chrystusa do otchlani, implikuj’e catkowita Jego kenozg: ,,Nowy
Wschdd”, przybrany w nasza naturg, Druga Osoba Trojcy Swigtej, rodzi si¢ w sercu ciemno-
sci i ,,Stonce stonc” rozbija grobowa noc Hadesu, ozywiajac wszystko wokol. Wszystko sie

z tego raduje w tej ciemnej otchtani, symbolu grzechu, $mierci i nicodci, w ktore nieuchronnie
wtargnie $wiatto$¢®.

Przezwycigzenie szatana, ktore dokonato si¢ przez $mier¢ Chrystusa i Jego zstg-
pienie do otchtani, zwigzane jest ponadto z tajemnicg chrztu Jezusa w Jordanie. Nie-
ktore ikony tego typu ukazuja Go kroczacego na wywazonych wrotach i miazdza-
cego pod nimi ztego smoka. Widoczne jest tu bezposrednie nawigzanie do ikony
Zstgpienia do Otchlani, na ktorej Chrystus jest przedstawiony w podobny sposob.
Celem tej ikony jest rOwniez uobecnienie zwycigstwa Zbawiciela nad ztym>. Wste-
powanie w wody Jordanu odbyto si¢ pod czujnym okiem mocy niebieskich, czy-
li aniotdw, ktore sg obecne w ikonach przedstawiajacych to wydarzenie. Jezus wste-
puje w wody Jordanu i wychodzi z nich po wylaniu Ducha. W ten sposob antycypuje
swoje zstgpienie do piekiel i ponowny powrdt w chwale®.

Przez chrzest Jezus zanurzyt sie w wodzie — symbolu $mierci i wytonit si¢ z niej
jako Zmartwychwstaty®!. Potrojne zanurzenie/wynurzenie w obrzedach prawostaw-
nego chrztu odtwarza trzy dni spedzone przez Jezusa w grobie, co uwydatnia zbiez-
no$¢ pomiedzy chrztem a zmartwychwstaniem. Liturgia podkresla ten krotki pobyt
Chrystusa w wodach Jordanu i to, ze z wody $mierci (potop, Morze Czerwone) uczy-
nit On Zrédto wody zycia: ,,Chrystus pojawit sie w Jordanie, aby uswieci¢ wody”2.

7. PODSUMOWANIE

Jezus Chrystus zstepuje do Otchtani, aby wyzwoli¢ wszystkich sprawiedli-
wych Starego Testamentu. To zbawcze wydarzenie aktualizuje si¢ w zyciu kaz-
dego czlowieka przez nieustanne pochylanie si¢ Nowego Adama nad ludzka nie-
moca. Wspolnym mianownikiem typu ikonograficznego Zstgpienia do Otchiani,
jest ukazanie Boga, bliskiego cztowiekowi, szczegdlnie w tych momentach, kiedy
doswiadcza on duchowych ciemnos$ci zwigzanych z oddaleniem od Niego. Ot-
chtan w ikonie ma swdj wymiar antropologiczny, dzieki czemu kazdy cztowiek

57 Zob. K. Onasch, A. Schnieper, dz.cyt., 104.

58 M. Quenot, Zmartwychwstanie..., dz.cyt., 134.

5 Por. M. Bielawski, dz.cyt., 64.

% Por. M. Quenot, Zmartwychwstanie..., dz.cyt., 142.

1 Musimy mie¢ na uwadze znaczenie gr. stowa baptizo, ktore oznacza ,,zanurzy¢”, badz tez ,,zato-
pi¢”. Por. M.-H. Congourdeau. Ikona Chrztu Panskiego, thum. z fr. M. Zeranska, Communio 26 (2006)
1, 76.

62 Zob. tamze, 76., por. W. Hryniewicz, dz.cyt., 237.
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odnajdzie w niej samego siebie, ale przede wszystkim Jezusa Chrystusa, ktory
przez zwycigstwo na krzyzu wytamat bramy otchtani. Pytanie tylko, czy wspot-
czesny cztowiek przyktadem Adama i Ewy wyciagnie ku Niemu dton, aby do-
Swiadczy¢ wyzwolenia?

Podjeta w tym artykule tematyka otchtani w okreslonym typie ikonograficznym
nie wyczerpuje ani zagadnienia otchtani, ani tez bogatej symboliki wielu szkot iko-
nopisarskich, ktore w swoich pracowniach podejmowaly si¢ zobrazowania tej rze-
czywisto$ci. Interesujgca nas problematyka, nad ktora si¢ pochylamy, moze zatem
stanowi¢ inspiracj¢ dalszych badan i rozwinigcia poszczegdlnych tematow w bar-
dziej obszernych opracowaniach.
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THE ABYSS IN AN ICON. ANALYSIS
OF AN ICONOGRAPHIC TYPE “DESCENT INTO THE ABYSS”

Summary

The abyss is most often discussed from the point of view of the Scripture or human existential
experience. The purpose of this article is to show the abyss in the icon where these two aspects are
present. Applying reference and comparison methods, one can see the victory of Jesus Christ, which
takes place in sheol over Satan and his rebellious angels. The victory accomplished on the cross by the
Savior has its continuation here because in the icon it becomes the gate to heaven for the righteous dat-
ing back to Adam and Eve, the first parents of humankind. Rich symbolism of the icon Descend into the
Abyss from various icon schools allows us to make a broad theological interpretation which becomes
an inspiration for further research and the discovery of its message and symbolism, in the dogmatic,
spiritual, liturgical, homiletic, artistic and psychological dimensions.

Key words: Icon, descent into the abyss, cross, Satan, righteous, victory, grandparents
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