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W dobie Odrodzenia my$l humanistyczna wysuneta sie na
plan pierwszy. Mozemy nie bez racji powiedzie¢, iz Renesans
(renovatio) — konstytuujac filozofie nowego typu — czerpie swe
idee z antycznych Zrdédel, promujac namyst nad jednostka, Swia-
domym artystg, geniuszem, siega do antropocentryzmu sofistow,
przede wszystkim za$ do Protagorasa i jego stynnej konstatacji, ze
»Cztowiek jest miara wszechrzeczy”. ,,Zachwyt nad antykiem —
zauwaza Peter Burke — jest jednq z najwazniejszych cech charak-
terystycznych catego prqdu Odrodzenia. (...) Tendencje do nasla-
dowania Grekow i Rzymian szczegolnie dobrze wida¢ w architek-
turze. Studiowano traktat rzymskiego pisarza Witruwiusza i mie-
rzono proporcje starozytnych budowli, aby pozna¢ klasyczny jezyk
architektury, na ktéry skiadalo sie nie tylko stownictwo (terminy
takie jak fronton, ztobkowanie wkleste i wypukte, kolumny doryc-
kie, jonskie, korynckie itp.), ale tez gramatyka zasad spajajqcych
ze sobq poszczegdlne elementy. Gdy idzie o rzezbe, to takie nowo-
sci jak popiersie i posqg konny byly réwniez odrodzonymi gatun-
kami starozytnymi. Takze w zakresie literatury nie trudno
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spostrzec, ze komediopisarze nasladowali rzymskiego Terencjusza
i Plauta, autorzy tragedii Seneke, a epicy Wergiliusza™".

Alicja Kuczynska podkresla natomiast, ze Renesans zdaje
sie by¢ epoka, ,,na ktérq mozna spojrzec¢ rowniez jako na wielkq
calosciowq prdébe rozpoczecia historii na nowo, jako na akt po-
nownego ustanowienia POCZATKU, renowacji czasu. (...) Taki
punkt widzenia nie oznacza oczywiscie, ze to wszystko, co wiado-
mo powszechnie o historycznych przyczynach Odrodzenia, o od-
kryciu antycznych tekstoéw, przetomie gospodarczym, stosunku do
antyku — zostaje uchylone. Aprobujqc to, stawiamy réwnoczesnie
pytanie idqce dalej, pytanie o geneze przelomu w kategoriach
filozoficznych™. Ow przelom jawi sie tu jako ukonstytuowanie
filozoficznej kategorii humanizmu, ktéra jako taka donio$le zapi-
sze sie na kartach historii kultury.

Odszedlszy od zapatrywan poprzedniej epoki — od religij-
nego dogmatyzmu, scholastyki oraz autorytetéw teologow i Oj-
cow Kosciota — hastem naczelnym Renesansu stala sie wolnos¢
czlowieka, jej tworcze przejawy, oraz sam cztowiek pojmowany
jako swoista jedno$¢ psychofizyczna. Tym bowiem, co szczegdl-
nie fascynowato tworcéw renesansowych bylo — uwazane za naj-
okazalszy, najdoskonalszy wytwér czy tez przejaw materii — ludz-
kie cialo. Rehabilitacja cielesno$ci przyczynita sie tez do zatarcia
teoretycznych dywagacji na temat tego, co dla cztowieka swoiste
i konstytutywne. Duchowos¢ i cielesnos¢ przestaly by¢ wiec sobie
przeciwstawiane — cztowieka interpretowano przede wszystkim
jako integralng calo$¢’. Zniesienie ontologicznego dualizmu
w odniesieniu do cztowieka przyczynito sie zatem do poglebienia

' P. Burke: Kultura i spoleczeristwo w renesansowych Wioszech. Przel.
W. Siewierski. Warszawa 1991, s. 24.

2 A. Kuczyniska: Sztuka jako filozofia w kulturze renesansu wloskiego. Warszawa
1988, s. 72, 73. Por. H. Barycz: Z epoki renesansu, reformacji i baroku. Warsza-
wa 1971, s. 384.

% A. Kuczyniska, op. cit., s. 84. Por. E. Garin: Filozofia Odrodzenia we Wioszech.
Przet. K. Zaboklicki. Warszawa 1969, s. 21.
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namystu nad relacja duszy do ciala, mysli do materii, dowarto-
Sciowujac tym samym samg cielesnos¢. Stad liczne badania nie
tylko nad artystyczna dziatalno$cia fenomenu ludzkiego, lecz tak-
zZe istotne poszerzenie zakresu antropologii fizycznej (biologicz-
nej) czy medycyny.

IDEA HUMANIZMU

Jak zaznaczono wyzej, w centrum zainteresowania Rene-
sansu znalazt sie czlowiek, sprawy ludzkie uwazano tu za naj-
wznioslejsze i na wskro$ warte poznania. Medytacje nad bytem
ludzkim, jego kondycja i godnoscia, staly sie wiec przedmiotem
dyskursu bodaj wszystkich przedstawicieli epoki, ktorzy — zgodnie
z odrodzeniowym duchem — byli przewaznie badaczami indywi-
dualnymi (nie tworzyli szkét filozoficznych). Humanisci tego
czasu — podkres$lmy raz jeszcze — a contrario do sredniowiecznych
teologébw, w pelni wyeksponowali zagadnienia wytwdrczoSci
i cielesno$ci czlowieka, uznajac je za interesujagce w kontekscie
interpretacji samej kultury. Godno$¢ cztowieka stala sie wiec fun-
damentalnym przedmiotem filozoficznych dociekan oraz gtow-
nym tematem renesansowych pisarzy. Humanistycznym manife-
stem Odrodzenia szybko okazat sie za$ traktat Pica della Mirando-
li (Mowa o godnosci cztowieka), ktérego my$l stanowi wyrazna
antyteze do pogladéw zawartych w rozprawie o moralno$ci autor-
stwa papieza Innocentego III, uchodzacej za symbol Sredniowie-
cza®.

W tym miejscu mozemy zapytaé, jaki charakter ma 6w
gléwny prad myslowy Odrodzenia? Jak — uzywajac jezyka onto-
logii fundamentalnej Martina Heideggera — wykiada sie ,,co”
i,jak” humanizmu? Czy byl on ruchem literacko-oswiatowym,
polegajacym na studiowaniu tekstow klasycznych i tym samym
poszerzeniu ludzkich horyzontow intelektualnych, czy raczej filo-

4 P. Burke, op. cit., s. 166. Por. A. Kuczyniska: Czlowiek i $wiat. Wqtki antropo-
logiczne w poetykach wioskiego renesansu. Warszawa 1976.
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zoficzna metoda rozumienia kulturowych zjawisk i probleméw?
Okazuje sie bowiem, iz kwestia jednoznacznej konceptualizacji
humanizmu nie jest zadaniem atwym, szczegblnie jesli idzie
o objecie w jednej definicji wszystkich obszaréw kultury, w kto-
rych sie zaznacza. Walter Ullmann zauwaza, ze humanizm rene-
sansowy — silnie osadzony w przesztosci ruch ogélnoeuropejski —
stanowi fenomen tak przebogaty i osobliwy, ze nie sposéb spro-
wadzi¢ go wylacznie do czysto lingwistycznych czy o$wiatowych
idei, jak rowniez do propagowania autoréw klasycznych czy kul-
tury antycznej. Jest to bowiem fenomen na tyle inspirujacy, iz
rozwingt sie w réznorodnych dziedzinach wiedzy, sztuki i rze-
miost, odciskajac swoj slad nie tylko w swojej epoce, w historycz-
nym Odrodzeniu, lecz takze w wielu nastepnych epokach. Warto
tu podkresli¢, ze ,,w postaci pierwotnej, czystej i nie zafatszowanej
humanizm renesansowy zarysowuje sie przede wszystkim jako
zjawisko o charakterze spotecznym i politycznym. Humanizm lite-
racki, kulturalny, o$wiatowy, byt w istocie pochodnq politycznej
koncepciji humanizmu™. Mozemy zatem powiedzie¢, iz mysl hu-
manistyczna rozciagneta sie na wszystkie plaszczyzny zycia spo-
tecznego, zawladnela — ogo6lnie biorac — calg kulturg jako prze-
strzenig ludzkiej mysli i aktywnosci. Stad idee wypracowane przez
Odrodzenie inspirowaty kolejne pokolenia filozoféw i uczonych,
stad tez chetnie wracano do postulatéw Renesansu jako niezwykle
nos$nych dla wyluszczenia i eksplikacji cztowieczej kondycji.
Wspomniatem juz, iz humanizm jako ruch filozoficzny
i kulturowy podkreslit nieprzecietng wartos¢ wolnego ludzkiego
dzialania (antyteocentryzm, antydogmatyzm) oraz — swoim antro-
pocentryzmem - uwypuklit godno$¢ podmiotu tychze dziatan,
jednostki jako takiej. Jednakze samo pojecie humanitatis ma — ex
definitione — rozlegly zakres. Oznacza ono bowiem nie tyle sztuki
piekne, filozofie, jezyk czy prawo, co wiasnie ,,catego” czlowieka,

> W. Ullmann: Sredniowieczne korzenie renesansowego humanizmu. Przel.
J. Mach. £6dz 1985, s. 6.

154



M. Blaszczyk — FILOZOFICZNE KONTEKSTY ODRODZENIOWE] (...)

ow samos$wiadomy, integralny podmiot. Istota humanizmu jest
wiec samo czlowieczenstwo, wszystkie naturalne zdolnosci oraz
wrodzone cechy bytu ludzkiego®.

Ponizej zarysowana zostanie mysl humanistyczna P. della
Mirandoli, N. Machiavellego oraz M. de Montaigne’a, wybitnych
filozoféw Odrodzenia, ktérych idee warte sa tu przeSledzenia
z uwagi na ich antropologiczna — i kulturowa w ogole — donio-

stos¢’.

MYSL HUMANISTYCZNA

Giovanni Pico della Mirandola (1463-1494), pierwszy
z wymienionych tu myslicieli, to wybitny humanista wloskiego
Odrodzenia. W swej sztandarowej pracy (ktora notabene szybko
stala sie swoistym manifestem renesansowego humanizmu), Mo-
wie o godnosci cztowieka, przedstawil problem ludzkiego bytu,
piszac niejako z perspektywy samego Boga Stwércy: ,,Nie wyzna-
czam ci, Adamie, ani okreslonej siedziby, ani wlasnego oblicza,
ani tez nie daje ci zadnej swoistej funkcji, azebys jakiejkolwiek
siedziby Ilub jakiegokolwiek oblicza lub jakiejkolwiek funkcji za-
pragniesz, wszystko to posiadat zgodnie ze swoim ZzZyczeniem
i wolq. Natura wszystkich innych istot zostata okreslona i zawiera
sie w granicach przez nas ustanowionych. Ciebie zas, nieskrepo-
wanego zadnymi ograniczeniami, oddaje w twoje wlasne rece,
abys swq nature sam osobiscie okreslit, zgodnie z twojq wolgq. (...)
abys jako swobodny i godny siebie tworca i rzezbiarz sam sobie
nadat taki ksztalt, jaki zechcesz”®. Pico della Mirandola, eksponu-

% Warto podkresli¢, iz termin ,humanista” wszedt do kulturowego obiegu dopiero
woéwczas, gdy z szeroko rozumianego humanizmu odrodzeniowego wylonily sie
poszczegblne specjalizacje (np. jezykowa, literacka, o$wiatowa, estetyczna,
filozoficzna). Zob. Ibidem, s. 23.

7 Szerzej zob. Z. Drozdowicz: Filozofia wloska w epoce Odrodzenia. Poznar
2004; Idem: Filozofia wloska w epoce Odrodzenia i O$wiecenia. Poznan 2012,
s. 15-109.

8 G. P. della Mirandola: Mowa o godnosci cztowieka, [w:] Filozofia wloskiego
Odrodzenia. Oprac. A. Nowicki. Warszawa 1967, s. 139. Por. V. Bourke: Histo-
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jac — méwigc stowami Maxa Schelera — ,,stanowisko cztowieka
w kosmosie”, zdaje sie podkresla¢ nieskrepowang niczym wolnos$¢
jednostki, jej podmiotowa twérczo$¢ i na wskro$ indywidualng
ekspresje. W tym kontekscie, cztowiek jawi sie wiec jako byt
szczegOlny, taki bowiem, ktéry — aktualizujac swoje mozliwosci,
potencjalnosci — moze uczyni¢ ze swym istnieniem to, co tu i teraz
zechce.

Niezwykle bliski jest tu Mirandola dwudziestowiecznym
egzystencjalistom, ktorzy réwniez akcentowac beda pierwszen-
stwo istnienia przed istota (wybitny przedstawiciel tego kierunku,
Jean-Paul Sartre, powie wprost, ze ,egzystencja poprzedza esen-
cje”). Stad afirmacja u wiloskich humanistéw kategorii stawania
sie jako tej, ktéra jako taka trafniej nizli statyczne jest zdaje sie
okresla¢ kondycje cztowieka. Jak pisze Alicja Kuczynska: ,,po-
srednim wyrazem uznania kategorii stawania sie w miejsce jest —
jest owczesna nobilitacja w mysleniu teoretycznym zasady miedzy.
Jej posredni opis wyraznie przewija sie w Mowie o godnosci...
Mirandoli. Miedzy stanowi wiasnie sposob, dzieki ktéremu czio-
wiek moze osiqgnq¢ w peini swoje czlowieczenstwo. Miedzy jest
sferq potencjalnosci, jaka jest do wykorzystania; mozliwosci (po-
tentia) sq bardziej tworcze niz to, co gotowe, dzieki temu mozli-
wos¢ jest nobilitujqca. Kolejnq pochodnq kategorii po miedzy jest
uznanie waznosci kategorii mozliwosci jako tego, co jeszcze nie
istnieje w petni, nie jest uksztaltowane jako calosciowa struktu-
ra”. Mozemy zatem powiedzie¢, ze Pico della Mirandola trwale
wpisat sie w my$l humanistyczng Odrodzenia, odent wziely swoj
poczatek wszelkie filozoficzne pytania natury antropologicznej.

ria etyki. Przel. A. Bialek. Warszawa 1994, s. 113; J. Burckhardt, op. cit.,
s. 191-204.

® A. Kuczynska: Sztuka jako filozofia w kulturze renesansu wloskiego, s. 111.
Autorka zaznacza, iz filozoficzng istote ,stawania sie” w teorii sztuki i samej
estetyce zdaja sie wyrazac¢ kategorie miedzy, braku granic, mozliwosci czy prze-
chodzenia przez rézne stopnie. Por. Ibidem, s. 97-133.
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Wsrod czolowych umystow Renesansu bez watpienia sy-
tuuje sie réwniez Niccolo Machiavelli (1469-1527), autor Ksiecia,
prekursor nowozytnego zwrotu spoteczno-politycznego'®. Scep-
tyczny wzgledem czlowieczej natury, Machiavelli glosil, ze cel
uswieca srodki, czym zapisat sie do historii kultury jako immorali-
sta oraz antenat filozofii Maxa Stirnera czy Fryderyka Nietzsche-
go. Zdaniem Machiavellego ksigze jest bowiem uprawniony do
bycia nad wyraz surowym, bezwzglednym i konsekwentnym gwo-
li realizacji wyzszego celu, osiagniecia czy zdobycia pozadanego
rezultatu. Zdaje sie by¢ takze moralnie usprawiedliwionym i nie-
jako rozgrzeszonym z czynienia zla, ktére jako takie jest skutkiem
powziecia przezen radykalnych politycznie rozwigzan. Wiladca,
moéwi dalej filozof, na ktérym nie cigzy zadna odpowiedzialnos¢,
moze nawet nie dochowywac wiary, jesli mialoby to przynies¢ mu
jakakolwiek strate, szkode. Jak konstatuje sam Machiavelli: ,,nie-
zbednym jest dla ksiecia (...), by potrafit nie by¢ dobrym (...); by
nic nie robit sobie z opinii okrutnego, bo bez niej nigdy nie utrzy-
ma sie wojska w karnosci”"'. Mieczystaw Maneli wyprowadza
tutaj nastepujace zasady makiawelizmu: ,,niechaj wtadca nie sili
sie na hojnos¢ i monumentalizm”, ,jesli obywatele wladcy nie
kochajq — niechaj sie go przynajmniej bojq”, ,,ocenia sie na ogot
witadce na podstawie pozorow i efektéw zewnetrznych”, ,,w polity-
ce bezbronni prorocy nie zwyciezajq”, ,,gdy sie tamie umowe —
wing nalezy obarczy¢ przeciwnika”, ,,okrucieristwo i terror stoso-
wac nalezy rozsqdnie i tylko w miare potrzeby”, ,trzeba umiec¢
znalez¢ kozla ofiarnego, a nawet z géry go upatrzyé”'?.

Spoteczenstwu, podlug wiloskiego mysliciela, brakuje sit
witalnych, jakby powiedzial Nietzsche, woli mocy, inicjatyw,

10 M. Maneli: Machiavelli. Warszawa 1968, s. 7-28. Por. Ch. Gil: Machiavelli.
Przel. E. Wolanska. Warszawa 1997.

"' N. Machiavelli: Ksigze. Przet. Cz. Nanke. Warszawa 1984, s. 80, 85. Por.
A. Peretiatkowicz: Machiavelli i paristwo totalne. Poznan 1938.

12 M. Maneli, op. cit., s. 44-52. Por. A. Riklin: Niccoldo Machiavellego nauka
o rzqdzeniu. Przel. H. Olszewski. Poznan 2000, s. 58-111.
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tworczych dziatan, ludZmi kieruje bowiem egoizm, inercja, po-
wszechny marazm. Niccolo Machiavelli — jako humanista — dazy
zatem do zbudowania preznego i w peli autonomicznego panstwa
(niezaleznego od boskich nakazéw i transcendentnych wartosci),
panstwa, w ktorym porzadek ustanawia wladca w mysl zasady
virtu — cnoty sprawnosci, nieskrepowanej energii i Smiatosci,
kompetencji i zdecydowania'’. Warto doda¢, iz virti nie odnosi
sie tu do wypelnionej mitosierdziem moralnosci chrze$cijanskiej,
lecz raczej jawi sie jako jej przeciwienstwo, swoiste zaprzeczenie
Opatrznosci. Ksiaze, podiug filozofa, winien wiec nieustannie
zglebia¢ nature ludzka, mie¢ odwage — podobnie jak nadcziowiek
w wydaniu Nietzscheanskim — stawia¢ czola wyzwaniom i roz-
licznym przeciwno$ciom losu, by¢ wolnym od sentymentalizmu
czy wspotczucia. Tylko wtedy bowiem, pointuje Machiavelli,
ksiaze moze osiagna¢ swoj cel'.

Michel de Montaigne (1533-1592) to juz ostatni z przywo-
tywanych tu myslicieli-humanistow. Montaigne, francuski pisarz
i filozof, uwage swa skierowal wylacznie na czlowieka i sprawy
praktyczne. Glosil, iz nie istnieja prawa absolutne i niezmienne,
przeto nie warto toczy¢ sporéw na tle ideologicznym czy wprost
dogmatycznym. Bedac sceptykiem, kontestowal slepq wiare
poprzedniej epoki jako krepujaca wolnos¢ i twdércze potencje
jednostki. Michel de Montaigne uchodzi wiec za rzecznika $wia-
topogladu zdroworozsadkowego — jest krytykiem filozofii
spekulatywnej, obronica tolerancji religijnej oraz — co warto pod-
kresli¢ — prekursorem (antycypujac idee Franza Boasa i Bronista-
wa Malinowskiego) relatywizmu w antropologii kulturowej. Jak
pisze Wojciech Burszta: ,,stanowisko Michela de Montaigne’a
mialo na celu catkowite zneutralizowanie europocentrycznego
postrzegania, opisywania i ttumaczenia zjawisk kultur odrebnych

13 Szerzej zob. M. Maneli, op. cit., s. 29-43.
4 por. A. Kloskowska: Machiavelli jako humanista na tle wloskiego odrodzenia.
1.6dz 1954.
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przez pryzmat kultury wlasnej i w tym sensie byto absolutnie pre-
kursorskie. W dzisiejszej stylistyce mozna bytoby powiedziec, iz
chodzito o zanegowanie roszczen Europy do dominacji moralnej
poprzez odrzucenie, a przynajmniej podanie w waqtpliwos¢, wy-
wyzszania wlasnego Swiatopoglqdu ponad sSwiatopoglgdy inne
oraz uwzglednienie — w pewnym zakresie — faktu, iz zachowania
ludzi powinny by¢ analizowane w kontekscie kultury, w ktorej
majq okreslone znaczenie, a nie z perspektywy wobec nich ze-
wnetrznej. Innymi stowy: podejscie Montaigne’a antycypuje o trzy
przeszto wieki pdziniejsze stanowisko relatywizmu kulturowego
w jego wersji odnoszqcej sie do moralnosci. (...) mozemy Monta-
igne’a uwazac¢ za wizjonera i prekursora probleméw dopiero
w przysztosci wyraznie obecnych, a dla jeszcze pdzniej pojawiajg-
cej sie antropologii, wrecz fundamentalnych”".

Zdaniem Montaigne’a, co zostalo wyeksponowane takze
u Mirandoli i Machiavellego, cztowiek jest bytem, ktory stale
zmienia swoja kondycje, ktéry ontologicznie nie jest, lecz sie sta-
je, ktéry substancjalnie sie do-okresla. Natury cztowieka niepo-
dobna zatem wyznaczy¢, jednostka pozostaje niejako obca samej
sobie, tym niemniej — co moze wydawac sie paradoksalne — jest
tez catkowicie na siebie zdana. W tym wilasnie, piszac, ze ,naj-
wazniejsza rzecz na $wiecie, to umie¢ by¢ zdanym na samego sie-
bie”"®, upatrywat filozof jej szczescie. Filozofia czlowieka Monta-
igne’a ogniskuje sie tedy wokot problemu sztuki zZycia. Owa sztu-
ka zycia — wedlug humanisty — to umiejetnos¢ (sztuka wiasnie)
zycia szcze$liwego, bez trosk i zmartwien dnia powszedniego, to —
jakby powiedzieli stoicy — pogodzenie sie ze wszystkim, co niesie
ziemskie bytowanie — afirmowanie zaréwno radosci, jak i smut-
kéw — to wreszcie umitowanie zycia dla samego Zycia, zycia jako
takiego (amor fati). Montaigne, antycypujac egzystencjalng mysl
Alberta Camusa, zdaje sie konstatowac: ,zZyj wiec nie dla

15W. Burszta: Antropologia kultury. Poznan 1998, s. 19, 20.
16 Cyt. za W. Tatarkiewicz: O szczesciu. Warszawa 1985, s. 238.
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spodziewanego efektu, ale dla samej radosci dziatania; zyj nie po
to, zeby byc¢ szczesliwym, ale po to, zeby zy¢. To jedyne prawdziwe
szczescie: szczescie jako czynnos$¢, czynno$¢ jako szczescie”.
Zycie bowiem jawi sie tu jako najwyzsza warto$¢ cztowiecza, jako
to, co samo w sobie jest szczesliwe. Nie istnieja zatem zadne idee,
podlug ktdérych przeciwstawienie sie Zyciu (np. zabdjstwo czy
samobdjstwo) moze zosta¢ moralnie usprawiedliwione.

Francuski humanista zauwaza, ze ,,Zycie nie jest ani dobre,
ani zle, jest tylko miejscem dobra albo zia, zaleinie od tego, czy
zrobicie w nim miejsce dla dobra czy zta”'®. Stad zycie ludzkie
jawi sie jako swoiste miejsce wyboru, opowiedzenia sie za cnotg
lub grzechem, miejsce, ktérego konstytucje stanowia wartosci
powziete przez jednostke w wolnym akcie decyzyjnym. Zy¢ —
podkresla dalej Montaigne — to by¢ niezaleznym od wszystkiego,
co zewnetrzne, to wyzbyc¢ sie stabosci i namietnosci, uniezaleznia-
jac sie od popedliwej sfery wilasnej natury. Mozemy takze powie-
dzie¢, iz podobnie jak epikurejczycy Montaigne pragnie — w imie
problematyzowania kultu zycia — oswoi¢ $mier¢. Wyjscie z sidet
Tanatosa miat bowiem za kwestie fundamentalna, gdyz — jak
mniematl — refleksja o $mierci wysubtelnia duchowo jestestwo:
»Chwile nabierajq wartosci, gdy sie wie, Ze mogq by¢ ostatnie.
Jednakze jeszcze lepiej niz o Smierci jest myslec o zyciu, ktore jest
jedyng rzeczywistoscig”". Nie sposéb wiec nie odnotowaé, ze
francuski filozof juz sam fakt ludzkiego istnienia — przede wszyst-
kim za$ zgodnego z natura (przyroda) i wolnego od cywilizacyj-
nych wytworéw ewokujacych odmienny porzadek aksjologiczny —
bral za przyjemno$¢ i niewystowione szczeScie. Humanistyczne

7 W. Szydlowska: Camus. Warszawa 2002, s. 53. Warto wszak zaznaczy¢, iz
mimo ewidentnego prekursorstwa, mysl Montaigne’a nie jest bynajmniej catko-
wicie zbiezna z filozofia Camusa: ,réznica miedzy nimi jest to, iz Montaigne
wierzyl, Ze moze przyzwoicie, po ludzku zy¢, podczas gdy Camus nigdy nie byt
tego catkiem pewien”. V. Bourke, op. cit., s. 130.

18 Cyt. za W. Tatarkiewicz: Historia filozofii. T. 2. Warszawa 1968, s. 17.

19 Ibidem.
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dictum Montaigne’a, wytuszczajace fenomen cztowieczej madro-
Sci i sztuki zycia, owej najwyzszej wartosci ludzkiej egzystencji,
najtrafniej zdaje sie ilustrowal ponizszy fragment: ,trzeba mi
zbada¢ wreszcie, czy jest w mocy czlowieka znaleZ¢ to, czego szu-
ka; i czy to szukanie, jakim sie mozoli od tylu wiekéw, wzbogacito
go jakowqs nowq sitq i jakqs silnqg prawdq. Owéz jesli ma méwié
wedle sumienia, przyzna mi, jak sqdze, iz cala zdobycz, jakq
wyniost z tak diugiego poscigu, jest to, iz nauczyt sie rozumie¢
wiasnq stabosc. Niewiedze, ktora byla w nas z natury, potwierdzi-
lismy i ujawnilismy za pomocq diugiej nauki”*’. Madro$¢ — skon-
statujmy — jest tu rozumiana jako to, czym winien kierowac sie
cztowiek, by jego zycie — ex definitione ujmowane jako szczeScie
— bylo jednocze$nie dobre.

ZAKONCZENIE

Humanistyczna mysl Odrodzenia, podsumujmy, objela
w pietnastym i szesnastym wieku niemal wszystkie przestrzenie
zycia spolecznego i kulturowego. Leitmotivem epoki, jak zazna-
czono, stalo sie hasto starozytnego komediopisarza Terencjusza
(Cztowiekiem jestem i nic, co ludzkie, nie jest mi obce) oraz antro-
pocentryczna maksyma Protagorasa (Cztowiek jest miarq wszech-
rzeczy) — stad powrdt uczonych do filozofii greckiej (szczegdlnie
do Platona), fascynacja czlowiekiem oraz fenomenem jego ciele-
snosci. Niniejszy szkic, bedacy skromna proba przyblizenia antro-
pologicznej refleksji P. della Mirandoli, N. Machiavellego
i M. de Montaigne’a, jest raptem przyczynkiem do podjecia szer-
szego namystu nad problematyka renesansowego humanizmu. Ten
bowiem wymaga uwzglednienia takze twdrczosci innych mysli-
cieli tego czasu, jak np. M. Ficina (tlumacza i komentatora pism
Platona i Plotyna), F. Bacona (eseiste, filozofa i prawnika),
G. Bruna (filozofa-kosmologa), M. Kopernika (renesansowego

2 M. de Montaigne: Préby. ks. 2. Przel. T. Boy-Zelefiski. Warszawa 1985,
s. 184. Por. V. Bourke, op. cit., s. 129-130.
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polihistora, autora stynnego De revolutionibus orbium coelestium)
czy wreszcie Erazma z Rotterdamu (wybitnego mysliciela chrze-
Scijanskiego, pisarza i filologa). Niemniej jednak juz pobiezny
zarys zaprezentowanych wyzej stanowisk pozwala przypuszczac,
iz intelektualne bogactwo odrodzeniowej my$li humanistycznej

nigdy nie przestanie inspirowa¢, ze wspoélczesne egzystencjalizu-

jace proby przemyslenia czlowieka maja w Renesansie swe ide-
owe zakotwiczenie.
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Summary: This article is talking about renaissance humanism philo-
sophical thought as a particular problem, which is prominent in philo-
sophical system of Pico della Mirandola, Niccoldo Machiavelli and
Michele de Montaigne. It will be not a historical and systematical ex-
pound but looking for sense of humanistic though. We will be generally
looking about for this concern in the perspective of existential anthropol-
ogy. Although as an illustration purpose only.
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