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Miejsce kobiet w KoSciele

Na przestrzeni wiekow sktad Biblii si¢ zmienial, wiarygodno$¢ czesci ksiag byta pod-
wazana, znowu inne probowano dotgczy¢ do zbioru. W roku 382 synod rzymski dokonat
podziatu pism na kanoniczne i apokryfy. Z blisko szes¢dziesieciu ewangelii wybrano piec,
jednak w roku 494 zostaly juz tylko cztery'. Na ignorowane fragmenty Biblii zwracaja
uwagg teolozki, wskazujac, ze na przyktad mesjanizm Jezusa oglasza réwniez Marta, sio-
stra Lazarza, ktora tym samym mogtaby sta¢ si¢ rowng megskiemu tworcy teolozka oraz
wspolzatozycielkg nowej religii. Ostatecznie to jednak listy Pawla z Tarsu ustanowily
podstawy nowego chrzesécijanstwa, przy czym ich tre$¢ zawiera mizoginistyczne twier-
dzenia, za pomoca ktorych do dzi§ probuje sie odsungé kobiety od centrum wspdlnoty.
W Dziejach Apostolskich pojawia si¢ wiele niezaleznych kobiet, ktore biorg aktywny udziat
w zyciu wspolnoty, z ktérymi apostot wspolpracuje i utrzymuje kontakty, jednak przyktady
te rzadko przywolywane sg w dyskursie.

Prawdopodobnie niedopuszczenie do kanonu pism ksiggi Piotra i podobnych w wy-
mowie apokryfow przyczynito si¢ do umieszczenia kobiet na peryferiach zycia Kosciota.
W strukturze ko$ciota kobiety nie zostaty dopuszczone do kaptanstwa. Czgsciowo rekom-
pensuje im to wstepowanie do klasztoru i pelnienie stuzby w roli sidstr czy zakonnic. Jednak
ich rola w zyciu duchowym Kosciota jest w duzej mierze ograniczona, a aktywno$¢ objawia
sie gtownie w postaci umartwiania oraz sprawowania prozaicznych obowigzkow zakonnych
(utrzymywania porzadku, przygotowywania positkow, opieki).

' J. Salij, Tajemnice Biblii, Poznan 2003, s. 55-58.
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Nowy Kodeks prawa kanonicznego ogloszony przez Jana Pawta Il w 1983 w niewiel-
kim stopniu, ale polepsza pozycj¢ kobiet w koS$ciele. Jednak nadal kazda préba udzielenia
kobiecie $wigcen jest przestepstwem?. Wiekszos¢ tekstow dotyczacych wykluczenia kobiet
z waznych pozycji w koSciele thumaczy si¢ wieloletnig tradycja lub mozliwo$cig urazenia
mezczyzn, ktorzy do tej pory posiadali te stanowiska na wytgczno$ce?.

Papiez Jan Pawet II popierat feminizm, probujacy przywrocic¢ kobieca godno§¢ w masku-
linistycznej przestrzeni, jednak widoczna jest w jego dziataniu niekonsekwencja lub dziatanie
potowiczne, poniewaz np. nie przyznat kobietom praw do kaptanstwa. W Liscie apostolskim
(Il Ordinatio secerdotalis, 1994) thumaczyt si¢ wieloletnig tradycjg oraz obrazem Jezusa, prze-
kazujacym postannictwo gloszenia dobrej nowiny wylacznie mezczyznom, apostotom®.

Dokument pochodzacy z Konferencji Episkopatu Polski (Ratio institutionis sacerdotalis
pro Polonia, 1999) ogranicza mozliwo$¢ studiowania teologii przez kobiety: ,,Profesorowie
nauk teologicznych powinni by¢ kaptanami” (pkt. 113), co jest konsekwentnie stosowane
w praktyce®.

Nizszg pozycje kobiety wzgledem me¢zczyzny dobrze obrazuje Rachunek sumienia mai-
zonkow®. Pytania r6znia si¢ w zaleznosci od plci penitenta. Jedynie do kobiety kierowane
sg pytania o to, czy dostrzega wokot siebie ludzi ubogich, samotnych i cierpigcych, czy nie
rozprzestrzenia plotek, nie jest uszczypliwa i nie traci tatwo cierpliwosci. W cze$ci dla mez-
czyzn pojawiaja si¢ pytania dotyczace rozwijania zdolnosci, zaangazowania w zycie spo-
teczne i polityczne, kontaktow ze znajomymi i przyjaciotmi oraz walki z natogami. Réwniez
kolejnos¢ pytan zdaje sie¢ by¢ nieprzypadkowa, skoro pierwsze z nich pytaja kobiete: ,,Czy
staram si¢ wygladac¢ atrakcyjnie, tak jak bywato przed §lubem? Czy podejmuje odpowiednie
starania w trosce o swoj wyglad zewnetrzny? Czy dbam o higieng osobistg?”’. Natomiast
pytaniem skierowanym do mg¢zczyzn jako pierwsze jest: ,,Czy rozwijam si¢ intelektualnie?
Czy czytam dobre ksigzki, dobre czasopisma? [...]¥”. Kobiete pyta si¢ o rozwdj intelektu-
alny dopiero w punkcie szostym, a mezczyzne o wyglad zewnetrzny w jedenastym, czyli
ostatnim pytaniu. W dziale dotyczacym kariery zawodowej obojgu partnerom zadaje si¢
pytanie, czy godzi si¢ ono z zyciem rodzinnym, ale tylko kobiete sugestywnie dopytuje sie,
czy nie podejmuje pracy ze szkodg dla rodziny®. Tego typu stereotypy pokazujg mezczyzng
jako osobe samostanowiaca, a kobiete okre$la si¢ wzgledem meza i rodziny'°.

2 Kongregacja Nauki Wiary, Dekret ogélny w sprawie przestepstwa, jakim jest usitowanie udzielenia

kobiecie Swigcen kaptanskich, ,,’ Osservatore Romano” 2008, nr 125.

Trosk¢ o samopoczucie m¢zczyzn dobrze oddaje anegdota z zycia §w. Hieronima, ktdry prosit jedng ze

swoich uczennic, odznaczajaca si¢ gleboka wiedza teologiczna, by wlasne poglady glosita jako przejete
od mistrza, ,,aby nie wydawalo si¢, ze czyni krzywde plci meskiej, a niekiedy kaptanom, pytajacych ja
w sprawach ciemnych i dwuznacznych” — T. Skibifiska, Mniszki i egzegetki — kobieta a Pismo Swiete
w Swietle korespondencji sw. Hieronima. W: Kobieta w starozytnosci chrzescijanskiej, red. 1. Salomono-
wicz-Gorska, Warszawa 1999, s. 88.
Tamze, s. 9.
J. Chotodniuk, Miejsce kobiet w Kosciele rzymskokatolickim w Polsce — sytuacja prawna. W: Godzina
kobiet? Recepcja nauczania Kosciota rzymskokatolickiego o kobietach w Polsce w latach 19782005,
red. E. Adamiak, M. Chrzastowska, Poznan 2008, s. 91-103.

¢ W. Zagrodzki, Rachunek sumienia matzonkow. Dla zony, Krakow 2008; W. Zagrodzki, Rachunek sumie-

nia matzonkow. Dla meza, Krakow 2008.

7 'W. Zagrodzki, Rachunek... Dla zony, s. 6.

8 W. Zagrodzki, Rachunek... Dla m¢za, s. 25.

® W. Zagrodzki, Rachunek... Dla zony, s. 26.

10" U. Pekala, Ewolucja roli kobiety w Kosciele katolickim w XX wieku — wnioski i kontrowersje, ,,Aequali-

tas”, Volume 1, 2012, s. 10.
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Jak zauwaza Zuzanna Radzik w ,,Ko$ciele kobiet”, statystyki potwierdzajg, ze topnieje
grupa kobiet chodzacych do Kosciota. Idea budowania lepszego $wiata jest bliska chrzesci-
janstwu, kobiety rowniez pragng budowa¢ Krélestwo Boze na Ziemi, wspottworzy¢ mysl
teologiczng i ustanawia¢ prawo'!. Elizabeth Johnson tltumaczy ten konflikt: ,,Niegdy$ twor-
cami teologii byli wyksztalceni m¢zczyzni, a w Kosciele katolickim wyksztatceni mezczyz-
ni w celibacie. Ich sposob widzenia $wiata ksztaltowal teologie'*”. Jak dodaje Marta Zajac
W swojej pracy, biblijna mesko$¢ i kobiecos¢ weiaz czekaja na swoje dopowiedzenie, a gdy
to juz nastgpi, Kosciot z pewnoscig zanotuje wzrost liczby wiernych i stanie si¢ miejscem,
ktore uwzglednia potrzeby wszystkich swoich wyznawcow!?.

Edyta Stein — zaniechana transgresja?

Sw. Teresa Benedykta od Krzyza, niemiecka filozofka zydowskiego pochodzenia,
karmelitanka bosa, studentka Uniwersytetu Wroctawskiego, uczennica Williama Sterna
i Edmunda Husserla oraz jego asystentka, przyjaciotka Romana Ingardena, zanim przyjeta
nowe imie, byta zadeklarowang ateistka. Jej znajomo$¢ z fenomenologiem Adolfem Reina-
chem, bedacym jej wykltadowca, jego religijno-filozoficzne notatki o przezyciu religijnym,
poOzniej obecnos¢ na jego pogrzebie, a takze lektura przypadkiem znalezionej autobiografii
$w. Teresy z Avili przyczynity si¢ do jej duchowego rozwoju. W styczniu 1922 przyjeta
chrzest w Ko$ciele katolickim, a w roku 1933 wstapita do zakonu'*.

W swojej rozprawie Kobieta. Jej zadanie wedlug natury i taski®® analizuje pozycje ko-
biety i wykazuje troske o jej role w spoleczenstwie i w Kosciele. Podczas fenomenologicz-
nych studiéw nad istota kobiecosci rewiduje dotychczasowe zatozenia i dostrzega, ze nie
sposob mowi¢ o wspdlnym potozeniu kobiet ani o kobiecym doswiadczeniu, ktére datoby
si¢ zuniwersalizowac¢!®. Wybrzmiewa jak preludium stow Simone de Beauvoir:

Zadna kobieta nie jest tylko kobieta; kazda odznacza si¢ wlasciwymi sobie cechami
i uzdolnieniami, wcale nie mniejszymi od mezczyzny i moze dzigki temu wykonywac prace
artystyczng, naukowa, techniczng itd."’

W kolejnej pracy dodaje spostrzezenia, ktore mozna uzna¢ za myslenie genderowe avant
la lettre. Nie odstepuje jednak od z uporem powracajacego przeswiadczenia, ze indywidual-
na realizacja kobiecosci jest mozliwa tylko dzigki jakiemu$ wspdlnemu, istotowemu czyn-
nikowi. Innymi stowy, wedtug Stein roznorodnos$¢ realizacji tego, co kobiece, jest mozliwa,
poniewaz istnieje znormalizowana kobieco$¢, ktora daje si¢ przekraczac.

Nie kazda kobieta ucielesnia w pelni kobieca istote. Rozne indywidua wykazuja rdzne
wlasciwos$ci, a nawet pokrewienstwo z istotg meska, uzdalniajace do dziatania niespecyficz-
nie kobiecego'®.

11 7. Radzik, Kosciét kobiet, Warszawa 2015, s. 5-7.

12 Podaj¢ za: Z. Radzik, tamze, s. 159.

M. Zajac, Przestrzen kobiety w chrzescijanskiej koncepcji Boga. Glosy teologow XX-wiecznych a (kon)
teksty feminizmu, Katowice 2013, s. 17-19.

Edyta Stein: Siostra Teresa Benedykta od Krzyza, filozof i karmelitanka, na podstawie wspomnien
i listow oprac. Teresa Renata od Ducha Swietego, przet. M. Kaczmarowski, Paryz 1973, s. 61.

E. Stein, Kobieta. Jej zadanie wedtug natury i taski, przet. J.I. Adamska, Tczew—Pelplin 1999.

16 E. Stein, Refleksje o kobiecie, przet. J.I. Adamska, M. Grzywacz, Borne Sulinowo 2005, s. 185-187.

17 E. Stein, Kobieta. .., s. 16.

18 E. Stein, Refleksje..., s. 85.
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Wedhug karmelitanki przyktadem takich powotan sg zakonnicy i $wigci, ktorzy w pew-
nym sensie przekraczajg granice pici: Swiegte kobiety przejmuja cechy meskie: $mialosc,
sprawnos$¢ i zdecydowanie, $wigci mezczyzni — kobiece: delikatno$é, dobro¢, macierzynska
troske'’.

Edyta Stein, przekonana o réwnosci ze wzgledu na cztowieczenstwo, wywodzi postulat
réwnych praw wyborczych oraz wyksztalcenia kobiet. Publikacje filozofki przypadaja na
okres lat 30. poprzedniego stulecia. Wyprzedza w ten sposob spoteczne nauczanie Kosciota®.

Badaczka zdecydowanie odrzuca dominacj¢ psychologii przyrodoznawczej w swoich
badaniach, cho¢ z pewnoscia pozostaje naturalistka i esencjonalistka, przekonang o istnieniu
natury biologicznej (przyrodniczej), determinujgcej osoby pod wzgledem pici. Bierze pod
uwage wnioski wyptywajace z badan filozoficznych, teologicznych, fizjologicznych, socjo-
logicznych, psychologicznych i historii kultury. Dostrzega szczegdlng potrzebg stworzenia
swiezego ogladu kwestii kobiecej:

Uswiadomimy sobie, ze przezywamy poczatki wielkich przemian kulturowych, ze prze-
chodzimy choroby dziecigce i mamy do wykonania jeszcze zasadniczg, podstawows prace:
musimy si¢ faktycznie oprze¢ na naturze mezczyzny i kobiety, aby — uwzgledniajac kobiece
wlasciwosci — utorowac jej droge zawodowego wyksztalcenia i formacji oraz takiego po-
dziatu pracy, aby doj$¢ stopniowo do zgodnego z naturg pici wiaczenia w spoteczng catosé?'.

Solidaryzowanie si¢ uczonej z ruchem emancypacyjnym kobiet przejawia si¢ w walce
o réwne prawa spoteczno-polityczne z perspektywy fenomenologiczne] (czlowieczenstwo
jako nadrzedna cato$¢ organizujaca meskosc¢ i kobiecosc). Jak zauwaza:

Na przetomie ostatniego stulecia w aspekcie prawnym i politycznym kobiety staty na row-
ni z niepetnoletnimi i niepetnosprawnymi umystowo?

1 twierdzi, ze najwyzsza pora wprowadzi¢ zmiany. Swoje postulaty glosita, dziatajac
w inicjatywie Allgemeiner Deutscher Frauenverein, to jest w pierwszym stowarzyszeniu
kobiet w Niemczech, ktére przyczynito si¢ do tego, ze kobietom umozliwiono ksztalce-
nie na poziomie uniwersyteckim?. Dopiero w roku 1919 konstytucja Rzeszy Niemieckiej
udzielila zgody na ogdlne szkolenie dziewczat do wieku 18 lat. Po pierwszej wojnie §wia-
towej, gdy system polityczny ulegl zmianie, kobiety uzyskalty réwniez prawa wyborcze.
Chociaz kobiety mogty studiowac¢, dostep do egzamindéw zapewniajacych dalsza eduka-
cje nadal byl utrudniony, a tytuly akademickie profesora i docenta wciaz wydawaly si¢
by¢ zarezerwowane tylko dla mezczyzn. Stein, pomimo ogromnego talentu, wielu prob
1 samego wstawiennictwa Husserla, nie zostata dopuszczona do habilitacji. Wida¢, jak sta-
bo dostyszalny byt gtos kobiet, domagajacy si¢ réwnego traktowania w dostepie do nauki
1 wyksztatcenia.

Jednak Stein w swoich wywodach zaczyna usprawiedliwia¢ odmow¢ zdobywania wie-
dzy przez kobiety. Sktania si¢ ku potwierdzeniu dotychczasowej hierarchii:

19 E. Stein, Kobieta..., s. 58.

20 Dla poréwnania w tym czasie Pius XI wydat encyklike stanowigcg o grzechu wobec instytucji mat-
zenstwa w przypadku dazenia do zapewnienia wspotmatzonkom rownych praw. E. Adamiak, Milczgca
obecnosé. O roli kobiety w Kosciele, Warszawa 2005, s. 119-123.

2l E. Stein, Kobieta..., s. 132.

22 Tamze, s .139.

2 Tamze, s. 149.
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Dogmatycznie — jak mi si¢ wydaje — nic nie stoi na przeszkodzie, by Kosciot nie mogt
wprowadzi¢ takiej niestychanej nowosci. Lecz czy byloby to wlasciwe ze wzgledow prak-
tycznych? Istnieje wiele powodow przemawiajacych za i przeciw. Przeciw kaptanstwu kobiet
przemawia cala tradycja ko$cielna od pierwszych wiekow chrzescijanistwa az do teraz. Dla
mnie osobiscie, bardziej niz tradycja, przekonywajacy jest fakt [...], ze Chrystus przyszedt na
$wiat jako syn cztowieczy i ze pierwsze stworzenie na ziemi, uczynione w zupelie wybitny
sposob na obraz Bozy, byto wlasnie m¢zczyzng. Czy nie kryje si¢ tu odpowiedz na pytanie,
dlaczego Bog urzad zastgpowania Go na ziemi przewidziat tylko dla mezczyzn®?

Co wiecej, mistyczka zaczyna przywotywaé argumenty przeciw nadawaniu kobietom
$wigcen, tych za — chociaz przyznaje, ze takowe istnieja — wprost nie przytacza. Jej prze-
mys$lenia na temat postannictwa kobiet rowniez nie s3 jednoznaczne, raz wskazuje na dzie-
wictwo 1 czystos$¢ jako doskonalsze od malzenstwa, innym razem utrzymuje, ze matzenstwo
1 macierzynstwo sg najwazniejszymi aspektami kobiecego zycia®.

Edyta Stein zwraca uwage na rownos¢ ptci w cztowieczenstwie, lecz podkresla odmien-
no$¢ kobiecego i mgskiego postannictwa. O ile dgzy do zréwnania praw politycznych i spo-
tecznych na Swiecie, nie podejmuje walki o dopuszczenie kobiet do Swigcen w Kosciele.
Ta widoczna niekonsekwencja wydaje si¢ by¢ nielogiczna, tym bardziej, ze sama badaczka
ujmuje hierarchi¢ koscielng jako kwesti¢ jurysdykcyjna, a nie dogmatyczng. Swoj wywod
o mozliwosci rozwoju kobiecej pozycji w Kosciele konczy stowami: ,,OsobiScie nie wierzg,
by [rozwéj — S.H.] mégt doprowadzi¢ do kaptanstwa kobiet”?6.

Benedyktynka redefiniowata kobieco$¢ w podejsciu fenomenologiczno-teologicznym.
Juz podczas studiow urzeczywistniata idee emancypacyjne kobiet, walczyta o rownoupraw-
nienie polityczne i rowny dostep do wyksztatcenia. Jak sama przyznala, pojecie ,,fenomenu”
umozliwilo jej otwarcie si¢ na nowe myslenie, aby rowniez w pracy naukowej nie opierac
si¢ na wpajanych dotad zasadach moralnych, by do kazdej rzeczy podchodzi¢ na nowo, bez
uprzedzen, odrzucajac wszelkie obawy?’.

Jej rewolucyjne (jak na przestrzen Kosciota) postulaty o zréwnanie mozliwo$ci naukowe-
go rozwoju kobiet i mezczyzn legly w gruzach, gdy tylko natkngta si¢ na pierwsza odmowe,
gdy poniosta osobistg klgske. Nie podjeta walki, nie zradykalizowata pogladéw, ale zrobita
wszystko, by uzasadni¢ istniejgcy stan rzeczy. Swoje myslenie podporzadkowata panujacym
normom i prawom. Mniszka ulegla ideologii Kosciota i postanowita dostosowa¢ si¢ do pa-
nujacej hierarchii zgodnie z patriarchalno-teologicznymi zalozeniami o poshuszenstwie, pod-
danstwie 1 uleglosci kobiety. Na poczatku w swoich pracach ujawnia §wiadomo$¢ kulturowe;j
realizacji ptciowoS$ci. Wie, ze cechy meskie i zenskie nie muszg by¢ realizowane odpowiednio
przez m¢zezyzn i kobiety, mozna si¢ nimi ,,wymienia¢”. Jednak konstruowana przez nig defi-
nicja kobiecos$ci nie jest na tyle rewolucyjna, by zdotata zburzy¢ dotychczasowe wyobrazenia,
a ponadto szybko z niej rezygnuje. Co wigcej, w pogladach Edyty Stein brakuje konsekwencji.
Jest to szczegblnie widoczne, jezeli przywoltamy jej wezesniejszg aktywno$¢ emancypacyjna,
proby habilitacji i porownamy z osoba, ktora stata si¢ po wkroczeniu do klasztoru: godzaca si¢
ze swoja pozycja i niepoktadajacg nadziei w tym, aby Kosciot kiedykolwiek mogt zréwnac
w prawach kobiety z me¢zczyznami, dopuszczajac do ordynacji kobiet®,

24 E. Stein, Kobieta..., s. 57.

% Tamze, s. 110.

% E. Stein, Refleksje..., s. 162, 163.

27 Tamze.

Edyta Stein zostata zatrzymana w Holandii podczas masowych aresztowan katolikéw pochodzenia zy-
dowskiego. Wojska niemieckie dokonywaty ich w odwecie za ogloszenie episkopatu holenderskiego

28
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Hildegarda z Bingen — wyksztalcona wiedzma

Tytut doktora w Kosciele katolickim przyznano jak dotad czterem kobietom. W 1970
roku papiez Pawel VI nadal go $w. Katarzynie ze Sieny i $w. Teresie z Avili. W 1997 roku
otrzymata go §w. Teresa z Lisiex z ustanowienia Jana Pawta II. Hildegarda z Bingen, patron-
ka esperanto, jezykoznawcow i1 naukowcow, zostata ogloszona doktorem Kosciota w 2012
przez Benedykta XVI.

Trzy §wiete otrzymaly tytul doktora z przyczyn natury mistycznej. Czwarta — Hildegar-
da, jako reformatorka, laczy poznanie mistyczne z naukowym i racjonalnym, a jej badania
obejmuja dziedziny kosmologii, historii, sztuki, etyki, antropologii i medycyny. Co wigcej,
w swoim zyciu odnajduje talent poetycki i muzyczny — kompozytorski. Hildegarda, podob-
nie jak reszta mistyczek, przekracza granice, ktore stawiato kobietom spoteczenstwo epoki®.
Udato jej si¢ nawet przeprowadzaé egzorcyzmy i glosi¢ kazania, chociaz publiczne kazno-
dziejstwo bylo przeciez przywilejem mezczyzn®.

Jako dziesigte dziecko w rodzinie, w wieku o$miu lat zostata poswigcona Kosciotowi,
zgodnie z zasadg dziesigciny. Trzydziesci lat pozniej, czyli w roku 1136, z powodzeniem
zastgpita swoja mentorke, przeoryszg konwertu benedyktynek, Judyte.

Hildegarda juz od trzeciego roku zycia miewata wizje, w ktorych rozmawiata z Bo-
giem. Historyk Charles Singer’! sugeruje, ze jej wizje byty efektem migren, co podtrzymuje
réowniez neurolog Oliver Sacks, twierdzac, ze jej malowidla przypominaja typowe obrazy
towarzyszace migrenom. Podczas atakow choroby mistyczka czgsto dyktowata swoje wizje
i obrazy*. Sacks utrzymuje, ze napadowe pojawianie si¢ ,,reminescencji” moglo towarzy-
szy¢ atakom epilepsji®’. Te wersje zdaje si¢ potwierdza¢ fakt, iz benedyktynka w rzeczy-
wisto$ci przechodzita liczne choroby spowodowane nadzwyczaj stabowitym cialem oraz
mogla cierpie¢ na rodzaj chronicznej migreny, uniemozliwiajacej jej w czasie atakow jakie-
kolwiek funkcjonowanie®*.

Scivias, w thumaczeniu ,,Poznaj drogi Pana”, to pierwszy zbidr, w ktorym Hildegarda
przez dziesieé lat spisywala swoje wizje. W pierwszej miniaturze mistyczka dokonuje za-
skakujacego przedstawienia boskosci w postaci ogromnego, wypetnionego gwiazdami, ko-
smicznego, ognistego jaja — poteznego symbolu zenskiego®. W drugiej wizji opisuje Kosciodt
w postaci pigknej niewiasty, Matki wierzacych:

Jej spojrzenie ogarnia §wiat i zwraca do siebie ludzi. Jej glowa jest owinigta blaskiem,
oswietlona jakby lampa, tak ze nie mogtam dojrze¢ jej w calej krasie. Jej rgce z szacunkiem

w obronie Zydéw. Ostatni raz widziano ja na dworcu we Wroctawiu podczas postoju pociagu wiozacego
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2010, http://www.edytastein.org.pl/pl/4-edyta-stein/2-biografia/ [dostep 24.11.2017].
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spoczywajg na piersi. Jako stroj nosita ptaszcz ztoty, ze stutg zdobng w drogocenne klej-
noty — biale, zielone, czerwone i ztote, przenikniete purpurowym s$wiatlem. I ludziom ca-
tego $wiata rzekta glosem wielkim: ,,Dlaczego ociaggacie si¢ z przyjsciem? Nie wierzycie,
ze u mnie znajdziecie pomoc? [...]%.

W jej zapiskach odkryto okoto tysigca obcych stow, pogrupowanych wedlug swoich
facinskich odpowiednikow. Ten lingua ignota (jezyk nieznany) oraz litterae ignotae (litery
nieznane) biografowie Hildegardy interpretowali jako jezyk przez nig wymyslony czy tez
stworzony®’. Mistyczka przyznawata w swoim Zywocie, ze byt to jezyk jej objawiony. We-
dlug niej objawienie to byto na tyle istotne, ze postanowita podzieli¢ si¢ ta informacja z sa-
mym papiezem. Eduard Gronau odczytywat w lingua ignota ,,pierwotng praforme¢ wszelkich
jezykdw, jezyk Nieba”, ktorym postugiwat si¢ Adam i aniotowie®®. Mimo tej rangi, nowy
jezyk nie odegrat zadnej znaczacej roli.

Dzigki wstawiennictwu papieza Eugeniusza III zyskata pozwolenie na gloszenie swoich
idei oraz spisanie ich, czego efektem byta publikacja trzech ksiag: Scito vias Domini (Ustysz
Pana), Liber Vitae (Ksigga zastug zycia) 1 Liber Divinorum Operum (Ksigga dziel Bozych).
W latach 1151-1158 wydata dzieta naukowo-medyczne: Physica oraz Causae et Curae®.

Hildegarda uchodzi za jedng z pierwszych lekarek w Niemczech. Prowadzita przyklasz-
torny szpital i apteke, w ktorej wiasnorecznie dobierata ziota i leki. Definiujac ztote formuty,
na ktorych opierala swoja wiedze lecznicza, doszta do wniosku, ze czlowiek poddawany
jest fazom Ksigzyca i cyklowi por roku, przez co powinien nauczy¢ si¢ zy¢ w zgodzie
z porzadkiem natury. Uwazala tez, Ze energi¢ zyciowa nalezy czerpa¢ z czterech zywiotow,
poprzez doswiadczanie przyrody oraz lekarstwa pochodzenia naturalnego®.

Swieta doprowadzita do przeniesienia zenskiego konwertu do klasztoru ufundowanego
przez jej rodzing oraz mniszki, ktore wstepujac, wnosity posagi, aby moc realizowaé wlasng
koncepcje roli siostr jako ,,poslubionych Chrystusowi”. W ten sposéb mniszki przestawaty
dzieli¢ mury z zakonnikami, a Hildegarda zyskiwata wigksza niezaleznos¢, stajac si¢ jedno-
czes$nie pierwszg w historii zatozycielkg zakonu. Gdy zaczeto brakowaé miejsca, mniszka
postanowila zalozy¢ kolejne zgromadzenie w Eibingen*!.

O zwyczajach panujacych w Rupertspergskim klasztorze informuje list od mistrzyni
Tenxwindy:

Dotarta rowniez do nas wiadomos$¢ o pewnym Waszym osobliwym zwyczaju, ze miano-
wicie Wasze Dziewice, gdy dni §wiateczne stojg w kosciele i1 Spiewaja psalmy, wlosy maja
rozpuszczone, a za ozdobg sluza im biale jedwabne szaty siggajace do ziemi. Na glowach
nosza ztote korony krzyzami po bokach i z tytu, z przodu za$ koron wyryto pigknie postac
Baranka. Ponadto na palcach majg ztote pierscienie®.
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Przetozona klasztoru kanoniczek w ten sposob probowata zwroci¢ uwage Hildegar-
dzie, ze eksponowanie wloséw, noszenie pigknych szat i bizuterii nie przystoi niewiastom,
zwlaszcza mniszkom. Hildegarda w odpowiedzi thumaczy nietypowe zachowanie, twier-
dzac, ze kobieta zostata wywyzszona przez swoje pickno w chwili stworzenia. Wedlug niej
przykazanie o skromnosci w zdobieniu ciata nie dotyczy dziewic, rozpuszczone wlosy maja
symbolizowaé powrot do rajskiego stanu, a biale szaty — zaslubiny z Chrystusem. Podkresla,
ze nie uczy dziewczat proznoscei, ale radosci z danego im zycia®.

Hildegarda byta postacig charyzmatyczng i asertywna. Jednym z przyktadow jest sprzeci-
wienie si¢ decyzji wladz koScielnych, ktore domagaly si¢ ekshumacji i przeniesienia ciata po-
chowanego na terenie przyklasztornego cmentarza. Duchowni utrzymywali, Ze §wigte miejsce
nie nalezy si¢ ekskomunikowanemu rycerzowi. Hildegarda odméwita, thumaczac, ze mezczy-
zna pojednat si¢ z Bogiem przed$miertnym aktem spowiedzi. W konsekwencji na klasztor na-
tozono zakaz sprawowania liturgii, w tym przystgpowania do komunii mniszek. Przekonana
o stusznos$ci swoich dziatan Hildegarda udowodnita rzeczywisty bieg zdarzen i po roku do-
prowadzita do zniesienia interdyktu*.

Rosngca stawa benedyktynki przyciggata do klasztoru w Disibodenbergu rzesze
kobiet, pragnacych zosta¢ mniszkami. Jej nauki powodowaly w opacie Kuno watpliwosci,
poniewaz nie wdrazata mniszek do poczucia nizszosci, jak sagdzono odpowiedniej dla ko-
biet, lecz przedstawiata kobiecos$¢ jako réwnowartosciowa forme cztowieczenstwa w sto-
sunku do mezczyzn. Uczyta kobiety radosci ptynacej z Zycia 1 wiary, zamiast przygnebiac
swiadomoscig grzechu®. Hildegarda byta zdolng kobietg, ktora nie majac innych mozliwosci
zdobycia wyksztalcenia, sprawita, ze to klasztor pomogt jej poszerzy¢ perspektywy wiedzy.

Hildegarda stanowi wzor silnej i w duzym stopniu niezaleznej kobiety, realizujacej
wlasne koncepcje. Poprzez wyodrgbnienie zenskiej wspolnoty zdotata odizolowaé si¢ od
meskich przetozonych, umacniajac tym samym wlasny autorytet oraz rezerwujac przestrzen
dla swojej aktywnoS$ci. Doktora Ko$ciota byta wszechstronnie uzdolniona osobowoscia, an-
gazujaca swoj talent w wiele dziedzin. Gloszac madros¢ teologiczng, nie umniejszata roli
kobiet, ale utwierdzala je w przekonaniu o wlasnej wartosci, co doskonale udowodnita na
swoim przyktadzie — $redniowiecznej ,,kobiety renesansu”, ,,nicosgdzonej wiedzmy”.

W strone ktorej kobiecos$ci?

Hildegarda wykorzystata swoja wiedze i dziatata w taki sposob, ze zdotala nie zo-
sta¢ posadzong o praktykowanie czarow. Transgresja tej kobiety wigze si¢ z wkroczeniem
w przestrzen zarezerwowana dla mezczyzn, co wigcej, jest to akt zaakceptowany spotecznie.
Znajdujac sie w obrebie patriarchalnego systemu, zdotata poswieci¢ sie redefinicji miejsca
kobiety w spotecznym porzadku oraz mozliwosci kobiecego umystu. Hildegarda zyskata
akceptacje me¢zczyzn, przez co udalo jej si¢ zachowac swoja kobiecos¢ i zycie.

Aktywno$¢ Edyty Stein nie jest w tym podobna do Hildegardy, ktora to przekracza gra-
nice postawione jej plci, glosi, naucza, egzorcyzmuje, odprawia liturgie, zupetnie jakby do-
stapita zaszczytu udzielenia sakramentu §wigcen. Pierwsza z kobiet dokonuje transgresji na

4 Tamze, s 187.
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polu naukowym, edukujac siebie 1 innych poprzez doglebng analiz¢ tematow, w ktorych od-
najduje niejasno$¢ i niewystarczalng argumentacj¢. Druga nie poprzestaje na wyznaczonych
wzorcach kobiecosci i postanawia przeksztalci¢ konstrukcje kobiety-stuzebnicy i powotac ja
do wznioslejszych celow.

Hildegarda z Bingen oraz Edyta Stein, dwie kobiety, jedna zyjaca w XII wieku, druga
na przetomie wiekow XIX i XX udowodnity, ze wiedza filozoficzna, teologiczna, mistyczna,
nawet jesli mienig si¢ jako tajemnicze i zarezerwowane dla m¢zczyzn, moga zostaé zglebio-
ne. Co wigcej, czynig to kobiety, od ktérych wymagano innej roli — macierzynstwa, matzen-
stwa, catkowitego poswigcenia si¢ instytucji rodziny.

Kobiety dokonujace transgresji poprzez rozwdj intelektualny oraz naukowy intrygu-
ja. Spoteczenstwo nauczone uznawania autorytetu meskiego z trudem przyznaje kobiecie
miejsce w hierarchii, tym bardziej, gdy wyznaczone przez religi¢ wzorce megskie stanowia
wlasny podmiot i dokonujg znaczacych zmian. Kobiety dokonujg transgresji samym aktem
publicznej wypowiedzi, gdyz probuja odejs¢ od wzorca maskulinistycznego i stworzy¢ od-
rebny, samostanowiacy jezyk.

Redefinicja kobiecosci odbywa si¢ tu na zasadach okreslanych przez kobiety. Mistycz-
ki wytaczaja sobie wlasne drogi realizacji i poddaja pojecie kobiecosci ponownej analizie,
w czesci teoretycznej 1 praktycznej poprzez wlasng aktywno$¢. W ograniczeniach widza pole
do rozwoju, bowiem nie poprzestajg na krytyce zastanego porzadku, lecz probujg wniesé
wktad w poszczegblne dziedziny, ktérych okreslone zagadnienia sg niewystarczajace, nieak-
tualne, dyskryminujace. Redefinicja kobiecosci wydaje si¢ by¢ szczegolnie potrzebna, gdy
zmieniaja si¢ lub dochodzg nowe role i rozszerzajg pola aktywnosci kobiecej. Kobiecos¢
przestaje by¢ pietnowana przez przypisywane jej stabosci i grzesznosci. Nowa definicja po-
zwala odtworzy¢ kobiecg sit¢ 1 przekué stereotypowe postrzeganie kobiecej przedmiotowo-
$ci w zdolng do samostanowienia podmiotowos¢.

Pozycja kobiety oraz stosunek do niej w kulturze europejsko-chrzescijanskiej wskazuje,
na jak wielu ptaszczyznach dochodzi do naduzy¢ interpretacji, majacej thumaczy¢ dotych-
czasowe postrzeganie kobieco$ci jako grzesznosci, stabosci i niesamodzielnosci. Przeglad
miejsca kobiety w hierarchii spotecznej ukazat, jak wiele jest ptaszczyzn, na ktorych docho-
dzi do ograniczania kobiet, ich osobowo§ci, pragnief, mozliwosci. Wszedzie tam kobieta
powinna dokonywa¢ aktow transgresji, tym samym dokonujgc procesu samowyzwolenia,
samorozwoju i samostanowienia — nie w formie opozycyjnego buntu, lecz poprzez przy-
shugujace kazdemu prawo do wolnosci, nie tylko od strony praktycznej poprzez transgresje
osobowosciowa czy spoteczna — ale rowniez teoretycznej poprzez prawo do wspottworzenia
koncepcji filozoficznych, teologicznych.
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Streszczenie

Tekst stanowi czg¢$¢ pracy magisterskiej. Artykut jest probg nakreslenia pozycji kobiety w hierar-
chii Kosciota. Kluczowym problemem jest porownanie dziatalnosci naukowej, teologicznej i filozo-
ficznej dwoch wybitnych kobiet-lekarzy: Edyty Stein i Hildegardy z Bingen. Ich mysli sa uchwycone
z perspektywy kontekstu historycznego i politycznego. Jak si¢ okazuje, uczona zyjaca w sredniowie-
czu cieszyla si¢ autonomig i powazaniem oraz — w przeciwienstwie do Stein — potrafita przyczynic si¢
do wzrostu poczucia warto$ci wsrod kobiet, ktorych byla mentorka.



Edyty Stein i Hildegardy z Bingen proby transgresji kobiecej i teologicznej 125

Summary

The article is an attempt to outline a woman’s position in the hierarchy of the Church. The key
problem is the comparison of the scientific, theological and philosophical activities of the two distin-
guished women doctors: Edyta Stein and Hildegarda from Bingen. Their thoughts are captured from
the perspective of historical and political context. As it turns out, the scholar living in the Middle
Ages enjoyed greater autonomy and respect, and unlike Stein, she managed to surround women with
self-esteem and conviction.
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