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WSTEP

Wychowanie i formacja chrzescijanska powinny by¢ oparte na mi-
tosci. Mito$¢ jest ich zrédlem, celem, srodkiem, zasada, metoda. Jesli
mitos¢ jest w centrum formacji i wychowania, to nalezy postawi¢ pod-
stawowe pytanie: co mito§¢ moze zmieni¢ w osobie chrzescijanina?
Odpowiedz na to pytanie zawiera si¢ w zmodyfikowanym przystowiu
tacinskim: Christianus cognoscitur amore, more, ore, re (chrzescijani-
na poznaje si¢ po milosci, obyczajach, obliczu i czynach) — mozna
uzna¢, ze sa to podstawowe wymiary wychowania i formacji chrzesci-
janskiej ludzi dorostych.

W S$wietle nauczania Tradycji 1 Magisterium udzial Kosciola
w procesie wychowawczo-formacyjnym ma charakter pomocniczy.
W konsekwencji oznacza to, ze w kazdym rodzaju wychowania i for-
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macji chrze$cijanskiej nalezy uwzgledni¢ wspodtprace z Kosciotem.
Kosciot pragnie nade wszystko wychowywac 1 formowac¢ chrze$cijan
»poprzez rodzing”, w oparciu o wilasciwa jej ,taske stanu” 1 ,,chary-
zmat” wspolnoty rodzinnej. Chodzi wige o to, aby czynita to w taczno-
§ci z Ko$ciolem, biorac w ten sposob udziat w jego zyciu i misji'.

Wychowanie i formacja chrzescijanska czlowieka zaczynaja sig
w rodzinie. Taki jest naturalny porzadek zycia ludzkiego. Czlowiek
rodzi si¢ w rodzinie, a jego ludzkim powotaniem jest zalozenie wlasnej
rodziny. W rodzinie czlowiek wychowuje sig, dorasta i dojrzewa do
kierowania wiasnym Zyciem i realizacja powotania chrzescijanskiego.
Rodzina tworzy réwniez srodowisko formacyjno-wychowawcze, gdyz
wokot niej skupia sig Zycie spoteczne i na niej koncentruja sig spotecz-
ne dzialania. Rodzina moze wilasciwie wypekia¢ swoja misje tylko
wtedy, gdy jest traktowana jako naturalne Srodowisko Zycia cztowieka,
jako powotanie kazdego cztowieka, jako bogactwo spoleczne, ktore
wymaga szczeg6lnej troski 1 opieki. Kosciot wypeknia swoja funkcje
wychowawczo-formacyjna we wspolpracy z rodzina, dlatego promuje
zycie rodzinne, wspiera jej rozwdj, czuwa nad najwigksza warto$cia
rodziny: zyciem, ktdre jest owocem prawdziwej mitosci.

1. MILOSC W MALZENSTWIE I RODZINIE

Rodzina wyrasta z mitosci matzonkéw, ktorzy decyduja si¢ na po-
czgcie dziecka. W tym misterium rodzenia nowego zZycia uczestniczy
cztowiek, osoba, ktéra kocha, jako stworzenie jednostkowe, ztozone
z ciala i duszy. Jedynie wowczas, kiedy obydwa wymiary stapiaja sig
naprawde¢ w jedna cato$¢, czlowiek staje si¢ w pelni soba. Tylko w ten
sposob mitos¢ moze dojrzewaé, osiagajac swoja prawdziwa wielko$¢?.
Ludzka, ptodna mito$¢ jest zatem ukierunkowana nie tylko na zycie,
ale takze na dojrzewanie osoby ludzkie;.

Mezczyzna 1 kobieta w momencie malzenskiego zjednoczenia sa
odpowiedzialni za dar, jakim dla siebie wzajemnie si¢ stali przez sa-
kramentalne przymierze. Logika catkowitego daru z siebie dla drugie-
go cztowieka otwiera ich potencjalnie na rodzicielstwo’. W ten sposob

Jan Pawel 11, List do rodzin ,, Gratissimam sane”, Rzym 1994, n. 16 (dalej cyt.
jako: GS).

* Benedykt XVI, Encyklika ,, Deus Caritas est”, Rzym 2005, n. 5 (dalej cyt. jako:
DCE).

W zZyciu matzenstwa i rodziny mozna wyrdzni¢ dwa podstawowe aspekty:
uswigcenie we wspolnocie wiernej mitosci i uswigcenie przez ptodnosé, z ktora
wiaze si¢ zadanie chrzeScijanskiego wychowania potomstwa. Droga do $§wigto-
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matzenstwo ma urzeczywistni¢ si¢ jako rodzina. Jednak celem wza-
jemnego daru mezczyzny i kobiety jest nie tylko zrodzenie dzieci, lecz
rowniez doskonalenie sie w mitosci®.

Benedykt X VI naucza, ze do rozwoju mitosci, do wyzszych jej po-
ziomow, jej wewnetrznych oczyszczen nalezy fakt, ze poszukuje ona
definitywnosci 1 to w podwdjnym znaczeniu: w sensie wytacznosci
— tylko ta jedyna osoba (m¢zczyzna dla kobiety i1 kobieta dla mgzczy-
zny) — oraz w sensie ,,na zawsze” (wierno$¢ i uczciwosc¢). Mitosé
obejmuje catos¢ egzystencji w kazdym jej wymiarze, takze w wymia-
rze czasu. Nie mogloby by¢ inaczej, poniewaz jej obietnica ma na celu
wiecznos¢ (DCE, n. 6).

2. OBYCZAJOWOSC W MILOSCI

Podstawa obyczajowosci jest stosunek cztowieka do bogactwa mi-
tosci 1 godnosci czlowieczenstwa. Mitos¢ prawdziwa jest jedna rze-
czywistoscia, ale ma dwa wymiary: eros 1 agape. W zyciu czlowieka
to jeden, to drugi moze bardziej dochodzi¢ do glosu. Gdy jednak te
dwa wymiary oddalaja si¢ zupelnie od siebie, powstaje karykatura,
a w kazdym razie ograniczona forma mitosci (DCE, n. 8).

Czlowiek rowniez jest jedna rzeczywistoscia, ale jego konstytucja
ludzka jest ztoZona z ciata 1 duszy. Czlowiek staje si¢ naprawdg soba,
kiedy cialo i dusza odnajduja si¢ w wewnetrznej jednosci. Jezeli czto-
wiek dazy do tego, aby by¢ jedynie duchem i chce odrzuci¢ cialo jako

Sci, ktéra ida wspolcze$ni matzonkowie i rodzice, podlega dzi§ szkodliwym
wplywom pewnych nurtow myslowych, dla ktérych pozywke stanowi hedonizm,
szerzacy si¢ w catym spoteczenstwie.

Malzenstwo trwa az do $mierci, a rodzina istnieje do usamodzielnienia si¢ dzieci.
Nie chodzi tutaj o istote, ale rodzaj relacji. Malzenstwo staje si¢ rodzing, gdy po-
jawia si¢ dziecko. Narodziny a potem wychowanie dziecka odbywaja si¢ w ro-
dzinie. Gdy dziecko dorosénie, odkrywa powotanie do zycia malzenskiego. Zwia-
zek malzenski oznacza opuszczenie domu rodzinnego. Wyjscie z wlasnej rodzi-
ny ma jednak swoja ceng. Placa ja najpierw rodzice, ktorzy musza pogodzié¢ si¢
z odej$ciem dziecka. Placi ja réwniez dziecko, bo musi narodzi¢ si¢ powtornie
— opuszczajac dom rodzinny rodzi si¢ dla §wiata. Matzenstwo dziecka jest natu-
ralna kontynuacja mitosci i zycia rodzicow. Rodzice zostaja wigc wzbogaceni
mitoscia 1 zyciem swojego dziecka, ktore realizuja si¢ w ich matzenskim zyciu.
Zwiazek matzenski prowadzi do powstania rodziny i od tego momentu relacja
malzenska zostaje ubogacona relacja rodzinna. Jednak ta relacja moze by¢ pra-
widlowa pod warunkiem, ze rodzice pozwola dziecku uwolni¢ si¢ od samych
siebie 1 uniezaleznié. Jest to bardzo trudne zadanie, zwlaszcza dla matki, ale ko-
nieczne. W tej nowej sytuacji nadal funkcjonuje wigz rodzicielska, ale wazniej-
sza staje si¢ wigz matzenska i rodzinna.
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dziedzictwo tylko zwierzece, wowczas duch i cialo traca swoja god-
no$¢. Jesli, z drugiej strony, odzegnuje si¢ od ducha i wobec tego trak-
tuje materie, ciato, jako jedyna rzeczywisto$¢, tak samo traci swoja
wielkos$¢. Gassendi pozdrawial zartobliwie Kartezjusza: ,,O duszo!”,
a Kartezjusz odpowiadal: ,,O ciato!”’. Kocha jednak nie sama dusza
1 nie samo ciato: kocha cztowiek (DCE, n. 5).

3. OBLICZE MILOSCI

O obliczu prawdziwej mitosci decyduje obraz cztowieka. Biblijna
opowies¢ o stworzeniu méwi o samotnosci pierwszego czlowieka,
Adama, ktoremu Bog chce daé stosowna pomoc. Zadne ze stworzen
nie moze by¢ dla czlowieka pomoca, jakiej potrzebuje, chociaz sam
dal nazwe¢ wszystkim dzikim zwierzgtom i ptakom, wlaczajac je w ten
sposob w kontekst swojego zycia. Tak wigc Bog stwarza kobiete
z zebra mgzczyzny 1 Adam znajduje pomoc, jakiej potrzebuje: ,,Ta
dopiero jest koscia z moich kosci i ciatem z mego ciata!” (Rdz 2,23).
Mozna zobaczy¢ na tle tego opowiadania idee wystgpujace, na przy-
ktad w micie opowiedzianym przez Platona, wedtug ktérego cztowiek
pierwotnie miat ksztatt kuli, co oznacza, ze sam w sobie byt kompletny
i samowystarczalny. Ale, karzac go za pyche, Zeus go przepoltowit
1 teraz nieustannie poszukuje swej drugiej potowy, i1 dazy ku niej, aby
odzyskaé petnig®.

W przekazie biblijnym nie ma mowy o karze, ale w Objawieniu po-
jawia si¢ mysl, ze cztowiek jest w jakis sposob niekompletny i ze swej
natury dazy do znalezienia w drugim dopetnienia swej catosci. W Bi-
blii wystepuje rowniez prawda, ze tylko w zjednoczeniu mezczyzny
1 kobiety cztowiek moze sta¢ sig ,.kompletny”. Wyraza to najpehniej
proroctwo dotyczace Adama: ,,Dlatego to mezczyzna opuszcza ojca
swego 1 matke swoja i laczy si¢ ze swa zong tak $cisle, ze staja si¢ jed-
nym cialem” (Rdz 2,24)".

Benedykt XVI zauwaza, ze mamy tu do czynienia z dwoma waz-
nymi aspektami: eros jest niejako zakorzeniony w naturze cztowieka.
Adam poszukuje 1 ,,0puszcza ojca swego i matke swoja”’, by odnalezé
niewiastg; jedynie razem przedstawiaja oni caloksztalt cztowieczen-
stwa, stajac si¢ ,,jednym cialem”. Nie mniej wazny jest drugi aspekt: ze
wzgledu na ukierunkowanie zawarte w akcie stworczym eros kieruje

5 Por. R. Descartes, Ocuvres, opr. V. Cousin, vol. 12, Paryz 1824, s. 95nn.

Por. Platon, Uczta, 189¢-192d.
7 DCE,n. 11.
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cztowieka ku matzenstwu, zwiazkowi charakteryzujacemu si¢ wylacz-
no$cia i1 definitywnoscia; tak i tylko tak urzeczywistnia sig jego glebo-
kie przeznaczenie. Monoteistycznemu obrazowi Boga odpowiada mo-
nogamiczne matzenstwo. Matzenstwo oparte na milosci wytacznej
1 definitywnej staje si¢ obrazem relacji Boga z jego ludem i odwrotnie:
sposob, w jaki mituje Bog, staje si¢ miarg ludzkiej mitosci. Ten $cisty
zwiazek migdzy erosem i matzenstwem wystepujacy w Biblii prawie
nie znajduje sobie podobnych w literaturze pozabiblijnej (DCE, n. 11).

4. CZYN MILOSCI

Z malzenskiej jedno$ci rodzicow rodzi si¢ nowy czlowiek, ktory
przynosi z soba na $wiat szczegdlny obraz i podobienstwo Boga:
w biologie rodzenia wpisana jest genealogia osoby®. Cztowiek jest
,jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bog chciat dla niego same-
go” (KDK, n. 24). Geneza czlowieka to nie tylko prawa biologii, to
roéwnoczesnie stworcza wola Boga. Nalezy ona do genealogii kazdego
cztowieka. Bog ,.chcial” cztowieka od poczatku i Bog go ,.chce”
w kazdym ludzkim poczgciu i narodzeniu. Bog ,,chce” cztowieka jako
osoby, czyli istoty do Siebie podobnej. Kazdy cztowiek jest stworzony
przez Boga ,.dla niego samego”’. W osobowa konstytucje kazdego
czlowieka, a takze w cztowieczefnstwo, wpisana jest wola Boga, ktory
chce, aby czlowiek posiadal celowos$¢ jemu tylko wlasciwa. Bog daje
czlowieka rodzinie i1 spoteczenstwu. Rodzice, stajac wobec nowej
ludzkiej istoty, powinni mie¢ pelng swiadomos¢ tego, ze Bog ,,chce”
tego cztowieka ,,dla niego samego™'”.

Nowy cztowiek od chwili poczgcia przeznaczony jest do tego, aze-
by w pelni wyrazito si¢ i ,,urzeczywistnito” jego cztowieczefnstwo
(KDK, n. 24). Podstawowym powotaniem cztowieka jest ,,by¢ czto-
wiekiem” na miarg daru, jaki otrzymat. W pierwszym rzgdzie na miarg
tego ,talentu”, ktérym jest samo cztowieczenstwo, a z kolei dopiero na
miar¢ wszystkich talentow osobistych (indywidualnych), jakimi zostat
obdarzony. W tym znaczeniu Bog chce kazdego cztowieka ,,dla niego

8

GS,n. 9.
Odnosi si¢ to do kazdego czlowieka, rowniez do tych, ktoérzy przychodza na
$wiat z jakims$ glgbokim schorzeniem lub niedorozwojem.
10

GS, n. 9.
Tamze. Jednakze w ,,zamysle Boga” powotanie ludzkiej osoby sigga dalej, poza
granice czasu. Wychodzi na spotkanie tego zamierzenia Ojca Przedwiecznego,
ktére zostato objawione w Stowie Wcielonym: ,,Bog chce cztowieka obdarzy¢
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Ta prawda jest fundamentem wychowania i formacji chrzescijan-
skiej. Rodzice maja najpierw wychowywaé czlowieczenstwo swego
dziecka, a na drugim miejscu wzbogacac to cztowieczenstwo poprzez
wpajanie potomstwu chrzescijanskiej nauki i ewangelicznych cnét
(KK, n. 41). Jest to najwazniejszy apostolat w srodowisku rodziny.
Poznawanie i uczenie czlowieczenstwa, a takze dzietlo duchowej i mo-
ralnej formacji dzieci, u§wigca jednoczesnie samych rodzicow, ktorzy
zaznaja dobrodziejstwa odnowy wiasnego czlowieczenstwa i pogle-
bienia wlasnej wiary.

5. WYCHOWANIE I FORMACJA - POZNAWANIE
I UCZENIE SIE CZYL.OWIECZENSTWA

Zrédtem czlowieczenstwa jest zlaczenie materii i ducha w osobie
cztowieka. Czlowieczenstwo ma zatem zawsze wymiar jednostkowy,
gdyz stworczy zamyst Bozy realizuje si¢ zawsze jednostkowo wobec
kazdej osoby ludzkiej. Bég nie stwarza ludzkos$ci, lecz osobe Iudzka
obdarzong czlowieczenstwem. Zagrozenie czlowieczenstwa wynika
z rozdziatu pomigdzy tym, co duchowe, a tym, co materialne w czto-
wieku. Prowadzi to bowiem do tego, ze ludzkie ciato jest traktowane
w kategoriach specyficznego podobienstwa do wszystkich innych ciat
w przyrodzie, ktore czlowiek wykorzystuje jako tworzywo dla produk-
cji dobr konsumpcyjnych. Zastosowanie tych samych kryteriow do
czlowieka jest olbrzymim zagrozeniem, gdyz sprawia, ze ciato ludzkie,
oderwane od ducha, staje si¢ tworzywem, podobnie jak ciata zwie-
rzqtlz.

Dualistyczne myslenie o czlowieku prowadzi takze do rozwoju
nowozytnego racjonalizmu, ktory promuje radykalne przeciwstawienie
ducha i ciata w cztowieku."? Cztowiek natomiast jest osoba przez swo-
je ciato i ducha zarazem'*. Nie mozna tego ciata sprowadzi¢ do wy-
miardw czystej materii, jest bowiem ciatem ,,uduchowionym”, podob-
nie jak duch jest tak gleboko zjednoczony z ciatem, ze poniekad moz-

uczestnictwem w swym Boskim zyciu”. Chrystus mowi: ,,przyszedlem, aby zy-
cie mieli, i mieli je w obfitosci” (por. J 10,10).
2GS, n. 19.
B Ten sam filozof (Kartezjusz), ktory powiedzial: ,,Mysle, wigc jestem” (Cogito
ergo sum), dal réwnocze$nie poczatek wspodtczesnemu mysleniu o cziowieku,
ktore ma charakter dualistyczny.
,»Corpore et anima unus”, jak to trafnie okresla Sobor (KDK, n. 14). To zdanie
Soboru Watykanskiego II jest poniekad dlugo oczekiwana odpowiedzia, jaka
Ko$ciot daje nowoczesnemu racjonalizmowi.

14
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na go nazwa¢ duchem ,ucielesnionym”. Najgltebszym zrodiem jego
poznania jest Stowo, ktore stato si¢ Cialem, dlatego to tylko Chrystus
objawia cztowiekowi cztowieka'.

Chrzescijanska koncepcja czlowieczenstwa przeciwstawia si¢ prze-
stankom ,,0$wieceniowym”, zgodnie z ktorymi czlowiek jest ,bar-
dziej” czlowiekiem, jesli jest ,tylko” cztowiekiem. Jednak takie okre-
slenie cztowieka prowadzi do gloryfikacji ciata, a w mitosci gloryfiku-
je eros sprowadzony jedynie do ,,seksu”. Taka milo$¢ staje si¢ towa-
rem, zwykla ,,rzecza”, ktora mozna kupi¢ i sprzeda¢, co wigcej, sam
czlowiek staje si¢ towarem. W rzeczywistosci to nie jest wielkie ,,tak”
cztowieka dla swojego ciata. Przeciwnie, czlowiek traktuje wtedy ciato
1 seksualno$¢ jedynie jako materialng czg$¢ samego siebie, ktorg moz-
na uzywac i wykorzystywa¢ w sposdb wyrachowany, a zarazem przy-
jemny 1 nieszkodliwy. W rzeczywisto$ci jest to przejaw degradacji
ciata ludzkiego, ktére juz nie jest zintegrowane z cata wolnoscia ist-
nienia cztowieka, nie jest juz zywym wyrazem catosci jego bytu, lecz
jest jakby wrzucone w dziedzing czysto biologiczna. Ztudne wywyz-
szanie ciala moze bardzo szybko przeksztaltci¢ si¢ w nienawis¢ do cie-
lesnosci. Natomiast wiara chrzescijanska zawsze uznawala czlowieka
za byt jedyny a zarazem podwojny, w ktérym duch 1 materia przenika-
ja si¢ wzajemnie, do§wiadczajac w ten sposob nowej szlachetno$ci
(DCE, n. 5).

W perspektywie takiej wizji cztowieka i miloSci trzeba stwierdzié,
1z ludziom wspodlczesnym grozi wyobcowanie z tego wszystkiego, co
na rézne sposoby nalezy do pelnego bogactwa czlowieka. Odnosi si¢
to réwniez do rodziny. Afirmacja osoby w znacznej bowiem mierze
wiaze si¢ z rodzina. Rodzina w Bozej mysli jest pierwsza szkota czto-
wieczenstwa w kazdej postaci. Jest w tym zawarty imperatyw: badz
cztowiekiem jako syn twojej ojczyzny, jako obywatel twojego pan-
stwa, jako — w znaczeniu nowozytnym — obywatel $wiata'®.

6. WYCHOWANIE WZAJEMNE
W wychowaniu i1 formacji chrzescijanskiej chodzi o to, aby podjac

cate potencjalne bogactwo, jakim jest kazdy czlowiek rozwijajacy si¢
posrod rodziny i zaktualizowaé je w coraz dojrzalsze czlowieczenstwo.

15
GS, n. 19.

6 Tamze, n. 15. Bog jest ,,przyjazny” cztowiekowi (filanthropos, jak méwili Gre-
cy). Stworca wszechrzeczy jest Bogiem mitosci i zycia. Pragnie On, aby czto-
wiek mial Zycie i aby miat je w obfitosci, jak méwi Chrystus (por. J 10,10).
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Jest to proces wzajemny: wychowawcy 1 rodzice sa rownoczes$nie
w pewien sposoéb wychowywani. Uczac cztowieczenstwa swoje dziec-
ko, sami tez poznaja je na nowo 1 ucza si¢ go na nowo. Tu objawia si¢
organiczna struktura rodziny '’

Czlowieczenstwo jest darem. Wychowanie polega na nieustannym
poznawaniu jego bogactwa. Czlowieczenstwo tworzy natura, ktora jest
takze fundamentem zycia duchowego cztowieka. Cztowieczenstwo jest
niezmienne, a nieustannym zmianom podlega osobowos$¢, charakter,
myslenie, dziatanie, stan emocjonalno-uczuciowy cztowieka. Wycho-
wanie czlowieczenstwa ma charakter ciagly i trwa przez cate Zycie.
Zyjesz, a zatem musisz si¢ wychowywa¢, a jednocze$nie byé wycho-
wywanym 1 wychowywac¢ innych. Wychowanie zatem jest obdarowy-
waniem si¢ nawzajem bogactwem czlowieczenstwa. Mozna uczy¢
drugiego czlowieka cztowieczefistwa, ale nie mozna go zmieni¢. Po-
znawanie czlowieczenstwa jest zawsze odkrywaniem nowych jego
wymiardw. To poznanie nie ma ograniczen, gdyz czlowieczenstwo jest
niepojetym, nieogarnionym, bezgranicznym bogactwem. W cztowie-
czenstwie kazdego czlowieka jest bowiem zapisane podobienstwo Bo-
ze (cztowieczenstwo — natura ubogacona duchem). Wychowanie jest
wigc przede wszystkim dwustronnym obdarzaniem czlowieczenstwem.
Rodzice obdarzaja swym dojrzalym cztowieczenstwem nowo naro-
dzonego cztowieka, a ten z kolei obdarza ich cata nowoscia i Swiezo-
$cig czlowieczefstwa, ktore z soba przynosi na $wiat'®.

7. SAMOWYCHOWANIE

Wychowanie i formacja nigdy si¢ nie koncza, gdyz Chrystus wzy-
wa — to znaczy objawia swa konkretng i §cisle okreslong wolg — w kaz-
dej porze zycia. Dlatego czuwanie, to znaczy uwazne nastuchiwanie
glosu Boga, jest podstawowym 1 niezmiennym nastawieniem ucznia
Chrystusowego. Nie chodzi jednak tylko o to, by chrzescijanie wie-
dzieli, czego Bog chce od kazdego z nich w r6znych sytuacjach zZycia.
Trzeba jeszcze czynié to, czego Bog chee'”. Azeby zas w postepowa-
niu dochowa¢ wierno$ci woli Bozej, trzeba by¢ do tego zdolnym i stale
te zdolno$¢ rozwija¢ — oczywiscie z pomoca taski Bozej, ktorej nigdy

7 GS, n. 16.

" Tamze. Nie przestaje to by¢ aktualne réwniez w przypadku dzieci utomnych
i niedorozwinigtych fizycznie lub psychicznie. Pod ta postacia rowniez objawia
sig cztowieczenstwo, ktore moze by¢ wychowawcze i to w sposob szczegdlny.
Chrzescijanom przypominaja o tym stowa Maryi, Matki Jezusa, wypowiedziane
do stug w Kanie: ,,Zrébcie wszystko, cokolwiek wam powie” (J 2,5).
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nie braknie, jak mowi §w. Leon Wielki: ,, Ten, ktory dat godnos¢, da
takze site!”,”’ a takze poprzez wolng i odpowiedzialna wspolprace
kazdego chrzeécijanina indywidualnie®'.

Proces wychowawczy prowadzi zatem do takiego stopnia dojrzato-
sci psychofizycznej, aby cztowiek zaczat ,,wychowywaé si¢ sam”.
Z biegiem czasu to samowychowanie przero$nie poniekad dotychcza-
sowy proces wychowawczy. Przerastajac, nie przestaje jednak w dal-
szym ciagu z niego wyrasta¢. Mlody cztowiek spotyka nowe osoby
1 nowe Srodowiska, a w szczegdlnosci nauczycieli 1 kolegdw w szkole,
ktorzy zaczynaja wywiera¢ na jego zycie dodatni albo ujemny wpltyw
wychowawczy. W tym nowym kontakcie wystepuje pewien dystans,
a nawet sprzeciw w stosunku do wychowania rodzicielskiego, w sto-
sunku do rodziny. Mimo wszystko jednak proces samowychowania
w zasadniczej mierze potwierdza to, co dokonalo si¢ w chiopcu czy
dziewczynie poprzez wychowanie w rodzinie i w szkole. Nawet prze-
obrazajac sig, odchodzac we wlasnym kierunku, mlody czlowiek pozo-
staje nadal w orbicie swych egzystencjalnych korzeni*”.

8. POZNANIE SAMEGO SIEBIE

Podstawowym celem formacji §wieckich katolikow jest coraz pet-
niejsze odkrywanie przez nich wlasnego powolania i coraz wigksza
gotowo$¢ do tego, by zy¢ nim w wypelnianiu wlasnej misji. To osobi-
ste powolanie 1 misja okres$la godno$¢ i odpowiedzialnos¢ kazdego
z katolikow $wieckich i stanowi $rodek cigzkosci catego dzieta forma-
cji. Jej celem jest bowiem pomoc w radosnym i pelnym wdzigcznosci
rozpoznaniu tej godnosci oraz w wiernym i wspaniatomys$lnym podje-
ciu odpowiedzialnosci za nia. Ludzie sa odwiecznie obecni w Bozym
zamysle, bo umitowat ich jako osoby jedyne i niepowtarzalne, wzywa-
jac kazdego indywidualnie jego wiasnym imieniem®. Jednak przed-
wieczny plan Boga objawia si¢ kazdemu cztowiekowi w miarg rozwo-

# Dabit virtutem, qui contulit dignitatem!”. Sw. Leon Wielki, Serm. II, 1: S. Ch.

200, 248.

Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska ,, Christifideles laici”, Rzym 1989, n. 58

(dalej cyt. jako: ChL)

2 GS,n. 16.

B Chrystus jest dobrym Pasterzem, ktory ,,wota (...) swoje owce po imieniu”
(J 10,3).
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ju historii jego zycia 1 tworzacych go wydarzen, a wigc stopniowo:
w pewnym sensie z dnia na dzien®.

W sferze osobowego samopoznania dokonuje si¢ proces nieustan-
nego dazenia do prawdy i do konfrontacji z nia: im bardziej cztowiek
poznaje rzeczywisto$¢ 1 Swiat, tym lepiej zna siebie jako istotg jedyna
w swoim rodzaju. Z tego poznania rodza si¢ pytania o sens rzeczy
1 jego wilasnego istnienia. Wszystko, co jawi si¢ jako przedmiot ludz-
kiego poznania, staje si¢ tym samym czg$cia zycia czlowieka. Wiedza
0 samym sobie nie jest wigc dana, ale trzeba ja zdobywac. Poznanie
Swiata jest konieczne, aby czlowiek mogt pozna¢ siebie. Nie jest to
jednak wiedza catkowita, gdyz dotyczy jedynosci 1 niepowtarzalno$ci
kazdej istoty ludzkiej, a takze jej wartosci osobowej. Poznanie §wiata
nie daje jednak cztowiekowi mozliwos$ci poznania swojej osobowosci.
Ta wiedza jest bowiem w czlowieku 1 mozna ja wydoby¢ jedynie po-
przez wejscie w samego siebie.

Wedlug Jana Pawtla II, wezwanie: ,,poznaj samego siebie”, wyryte
na architrawie $§wiatyni w Delfach, stanowi §wiadectwo fundamental-
nej prawdy, ktora powinien uznawac¢ za najwyzsza zasade¢ kazdy czto-
wiek, okreslajac si¢ posrod calego stworzenia wiasnie jako ,,cztowiek”,
czyli ten, kto ,,zna samego siebie”. Wystarczy zreszta przyjrze¢ si¢
cho¢by pobieznie dziejom starozytnym, aby dostrzec wyraznie, jak
w réznych czg$ciach §wiata, gdzie rozwijaty si¢ rézne kultury, ludzie
rownoczes$nie zaczynali stawia¢ sobie podstawowe pytania towarzy-
szace catej ludzkiej egzystencji: Kim jestem? Skad przychodzg i dokad
zmierzam? Dlaczego istnieje zto? Co czeka mnie po tym zyciu?”
Wspolnym zrodtem tych pytan jest potrzeba sensu, ktora cztowiek od
poczatku bardzo mocno odczuwa w swoim sercu: od odpowiedzi na te
pyt%nia zalezy bowiem, jaki kierunek powinien nada¢ wtasnemu zy-
ciu

2 Warunkami, od ktorych zalezy odkrywanie konkretnej woli Pana odnoszacej si¢

do zycia, sa: pelne gotowosci i uwazne wstuchiwanie si¢ w Stowo Boze i nauke¢
Kosciota, synowska i wytrwata modlitwa, korzystanie z madrego i troskliwego
kierownictwa duchowego, rozpoznawanie w §wietle wiary otrzymanych darow
i talentow, a takze sytuacji spotecznych i historycznych, w ktorych wypadto nam
zy¢ (ChL, n. 58).

Pytania te sa obecne w $wigtych pismach Izraela, znajduja si¢ w Wedach, jak
rowniez w Awestach; spotyka si¢ je w pismach Konfucjusza czy Lao-Tse,
w przepowiadaniu Tirthankhary i Buddy; sa takze obecne w poematach Homera
czy w tragediach Eurypidesa i Sofoklesa, podobnie jak w pismach filozoficznych
Platona i Arystotelesa.

26 Jan Pawet I1, Encyklika ,, Fides et ratio”, Rzym 1989, n. 1.
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9. WYCHOWANIE I FORMACJA DROGA
DO SWIETOSCI

W dialogu migdzy Bogiem, ktory wzywa, a osoba, do ktdrej odpo-
wiedzialno$ci apeluje, zawiera si¢ mozliwo$¢, a raczej koniecznos$¢
integralnej formacji chrze$cijanskiej, ktora jest statym procesem osobi-
stego dojrzewania i upodabniania si¢ do Chrystusa, zgodnie z wola
Ojca, pod kierunkiem Ducha Swigtego (ChL, n. 57).

Zaktadajac jedno$¢ §wigtosci, nauczanie soborowe dopuszcza roz-
norodne formy duchowosci chrzescijanskiej, zaleznie od rdéznych sta-
néw zycia i postug: ,,W roéznych rodzajach zycia i powinno$ciach jed-
na $wigto$¢ uprawiaja wszyscy, ktérymi kieruje Duch Bozy (...). Kaz-
dy stosownie do wiasnych daréw i zadan winien bez ociagania kroczy¢
droga wiary zywej, ktora wzbudza nadziejg 1 dziala przez mitos¢ (KK,
n. 41)"%.

W zwyczajnym spetnianiu mitosci chrzescijanskiej jej materialnym
przedmiotem sa u $wieckich stworzenia®®. W tym tez mito$é $wieckich
do Boga r6zni si¢ od mitosci oséb duchownych. Lecz ten rodzaj mito-
wania Boga w stworzeniach, a stworzen w Bogu, nie jest sam w sobie
przeszkoda do doskonalos$ci, a raczej stanowi on dla §wieckich wia-
Sciwy sposob uswigcenia. Doswiadczenie codziennos$ci dowodzi, ze
Swieccy, kroczac ta droga, doswiadczaja niekiedy pewnego napigcia,
czasem bardzo bolesnego, miedzy miloscia Boga a mitowaniem $wia-
ta. Lecz to napigcie nie powinno by¢ rozwiazane na korzys$¢ faktycz-
nego odwrdcenia i uczuciowego odlaczenia si¢ od $wiata, jak powinno
to mie¢ miejsce w zyciu oséb duchownych. Byloby to zdrada powola-
nia $wieckiego oraz utrata skutecznego srodka do $wietosci®.

Wedlug Soboru, istotnym element ,,$wieckiego charakteru” laikatu
jest szukanie krolestwa Bozego przez zajmowanie si¢ sprawami
swieckimi 1 kierowanie nimi po mysli Bozej (KK, n. 31). Nie otrzymu-
ja zatem gotowego ,,produktu”, ale sami zajmuja si¢ wyszukiwaniem
znakow krolestwa Bozego. Jest ono ukryte, jak skarb lub drogocenna

T E. Weron, Niebezpieczeristwo klerykalizacji laikatu, Communio 7(1987)3, s. 91-

92.

Katechizm Kosciota Katolickiego naucza, ze modlitwa jest najpierw przezywana

na podstawie rzeczywisto$ci stworzenia i taka modlitwa jest udziatem bardzo

wielu sprawiedliwych we wszystkich religiach (KKK, n. 2569). Stworzenie na-

lezy zatem do religijnego wymiaru zycia cztlowieka.

P, C. Phan, Mozliwos¢ duchowosci $wieckich, Communio 7(1987)3, s. 79-80.
Dla $wieckich chrzescijan zyjacych w malzenstwie: ,,przypodobac si¢” swojemu
matzonkowi znaczy: ,,przypodobac si¢” Panu.

28

225



STUDIA GDANSKIE XXIII (2008)

perta (por. Lk 13,44-46), w sprawach swiatowych. Do istoty duchowo-
$ci $wieckich nalezy zatem pozostawanie w §wiecie, natomiast przy-
czynianie si¢ do jego uswiecenia od wewnatrz otwiera ich na dialog
z osobami duchownymi’.

Formacja swieckich domaga si¢ odczytania Ewangelii z uwzgled-
nieniem madrosci §wiata, w ktérym zyja na co dzien. Madros¢ ta two-
rzy si¢ w rzeczywistos$ci ziemskiej, ktéra jest naznaczona skutkami
grzechu pierworodnego (aspekt przedmiotowy), ale staje si¢ zta tylko
w relacjach podmiotowych, ktéore mozna ocenia¢ moralnie (interpreta-
cja eschatologiczna — finalna). Rzeczywisto§¢ doczesna moze jednak
przekracza¢ wymiary moralnej interpretacji i otwiera si¢ wtedy mozli-
wos¢ eksperymentalnego (doswiadczalnego) zdobywania madrosci
ziemskiej przez ludzi $wieckich, co rowniez stanowi wymiar spetnia-
nia si¢ niezmiennej woli Bozej’'. W wymiarze eksperymentalnym
madros$ci ziemskiej nie popehia si¢ bledow, a kazde nowe doswiad-
czenie jest nauczka. W konsekwencji oznacza to, ze w dorastaniu eks-
perymenty ,,nieudane” sa tak samo wazna czg$cia tego procesu, jak
doswiadczenia, ktore si¢ powiodty. Wierni §wieccy, zyjacy w §wiecie,
jesli nawet nie potrafia w sposob pozytywny odpowiadaé na taske Du-
cha Swietego i poddaé sie ,kierownictwu duchem ewangelicznym”
(KK, n. 31), to przeciez weryfikuja w swoim codziennym zyciu praw-
de Boza, pobierajac codzienne, czgsto trudne lekcje madrosci w szkole
zwanej zyciem. Ich zyciowe dzialania (mysl, stowo, uczynek) mozna
ocenia¢ moralnie, czyli oddziela¢ dobro od zta, ale codzienno$¢ niesie
ze soba réwniez bolesne doswiadczenia egzystencjalne, w ktorych po-
jawia si¢ nie tylko $wiadome i dobrowolne przekroczenie Bozych
przykazan (grzech), ale rowniez zwykta ludzka stabos¢, ktéra moze
sprawi¢, iz czltowiek si¢ zagubi (zbtadzi) na swojej drodze Zycia.
W takich sytuacjach chrze$cijanin ma prawo modli¢ si¢ stowami
z Brewiarza: ,,Pochyl sig, Panie, nad ludzka niedola, nad naszym grze-
chem i nasza stabos$cia, ktora nie zawsze jest buntem przed Toba, lecz

3 Zyja oni w $wiecie, to znaczy posrod wszystkich razem i poszczegdlnych spraw

i zadan $wiata, i w zwyczajnych warunkach zycia rodzinnego i spolecznego,
z ktorych utkana jest ich egzystencja. Tam powotuje ich Bog, aby, pelniac wia-
$ciwg sobie misjg, kierowani duchem ewangelicznym, jak zaczyn, od wewnatrz
niejako przyczyniali si¢ do u§wigcenia $wiata, i tak przede wszystkim $wiadec-
twem Zycia, promieniujac wiara, nadzieja i miltoscia, ukazywali innym Chrystu-
sa” (KK, n. 31).

»Szczegdlnym wige ich zadaniem jest tak roz§wietlaé wszystkie sprawy docze-
sne, z ktorymi $cisle sa zwiazani i tak nimi kierowac, aby si¢ ustawicznie doko-
nywaly i rozwijaly po mysli Chrystusa oraz stuzyty chwale Stworzyciela i Od-
kupiciela” (tamze).
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tylko nedza czlowiecza. Przeciez my wszyscy najszczerzej pragniemy
pojs¢ za wezwaniem Nowiny Twej taski; miej mitosierdzie wigc, Bo-
ze, nad nami 1 okaz lito$¢ zbtakanym” (Hymn nieszporow z Liturgii
Godzin z piatku II tygodnia)*?.

10. ZALEZNOSC FORMACJI DUCHOWEJ I LUDZKIEJ

Wedlug Kodeksu Prawa Kanonicznego formacja podstawowa
wiernych, powotanych ,,do prowadzenia zycia zgodnego z doktryna
ewangeliczng”, oparta jest na wychowaniu chrzescijanskim, ktoérego
»celem jest osiagnigcie dojrzatosci osoby ludzkiej” oraz ,,poznanie
1 przezywanie tajemnicy zbawienia” (kan. 217). Wiaze sig z tym jed-
nak pytanie o hierarchi¢ i zalezno$¢ formacji duchowej i ludzkie;j.
Mozna suponowaé, ze migdzy nimi wystgpuje rdwnos¢ znaczenia
i roli, jakie maja wypekia¢. Nie faworyzujac zadnej z nich w ptasz-
czyznie ich przedmiotowe] wartosci, nalezy im tez przyzna¢ roéwno-
uprawnienie czasowe. Bez wzgledu na wewnetrzne odczucia formo-
wanych i zewngtrzny obraz przebiegajacej formacji rozkwit ludzki
i religijny wzrost dokonuja si¢ réwnoczesnie, ale niezaleznie®. Nie
mozna zatem zaklada¢, ze glgboko§¢ zmian w plaszczyZznie ludzkiej
przetozy si¢ na efekty duchowe i odwrotnie — owocnos¢ zmian ducho-
wych nie wplywa bezposrednio na dynamizm wzrostu ludzkiego®.

2 . r . . , . P .
2 W ciekawy sposob uzasadnia to J.-L. Marion, ktory twierdzi, ze ,,ochrzczony nie

moze 1 nie powinien dziala¢ inaczej jak tylko na mocy swego kaplanstwa, to
znaczy majac na uwadze nawrocenie §wiata w sobie samym. Jego stowa i czyny
nabieraja warto§ci w miarg tegoz nawrdcenia, wytyczajac zarazem jego krzywa.
Krzywa ta moze wznosi¢ sig, ale i opada¢ az do zdrady wiacznie. Skoro jednak
zadne niepowodzenie nie jest nieuleczalne, nigdy tez pojedynczy blad ochrzczo-
nego nie narusza prawdy Chrystusa. Ukazuje jedynie (tymczasowe) ogranicze-
nia procesu nawrdcenia. Blad wiaze si¢ z zyciem chrze$cijanskim réwnie nie-
uchronnie jaki grzech, nie bardziej jednak od tego ostatniego. Ochrzczony pod-
lega btedowi, skoro nawraca w sobie samym czastke rzeczywistosci. Nie powin-
ni go gani¢ za to ci, ktérzy — dobrowolnie lub nie — nie maja takiego samego od-
niesienia do rzeczywistosci. Albowiem rzeczywisto$¢, przygodno$¢ zawiera
w sobie blad. Zob. J.-L. Marion, Godnos¢ czlowieka swieckiego, Communio
1(1981)6, s. 102.

Cztowiekowi §wieckiemu mozna wyznaczy¢é dwa zadania: podbija¢ przestrzen
i uswigcaé czas. Problem czasu mozna rozwiazac tylko poprzez uswigcanie cza-
su. Dla samych ludzi czas jest nieuchwytny, a ludzi potaczonych z Bogiem czas
jest zamaskowana wieczno$cia. Zob. A. Heschel, Uswieca¢ czas, Zycie duchowe
39(2004), s. 24.

W. Stinissen twierdzi, ze ,,cztowiek, ktory si¢ modli duzo i gorliwie, zyskuje
charyzmat szczegdlnego promieniowania. Moze by¢ ono niewidoczne dla tych,
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Zewnetrzne zachowania nie odzwierciedlaja ani poziomu zycia du-
chowego, ani jakosci egzystencji ludzkiej™.

Na zewnatrz kazdy cztowiek jest ,,osobowo soba” i nie podlega
w tym wzgledzie zadnym ocenom. Chrystusowe wskazanie: ,,nie sadz-
cie, abyscie nie byli sadzeni” moze oznacza¢, ze osoba ludzka znajduje
si¢ poza zasiggiem sadow innych ludzi wlasnie dlatego, ze osobg stwo-
rzyt Bog, z tego powodu oceniajac czlowieka nie osadza si¢ osoby
ludzkiej, ale ewaluuje Boga, ktory objawia swoja istote poprzez ,,obraz
1 podobienstwo”. Kazdy cztowiek inaczej przedstawia ten ,,obraz
1 podobienstwo”, a wielos¢ 1 niepowtarzalno$¢ tych ,,przedstawien
i podobienstw” w osobach stworzonych ludzi §wiadczy o nieskonczo-
nym bogactwie Pierwowzoru (Stworzyciela).

ktorzy si¢ nie modla, ale wyczuwalne dla tych, ktoérzy sami tez krocza po dro-
gach modlitwy. Wokot takich os6b panuje atmosfera wewngtrznego skupienia,
oni budza modlitwg w drugich. Promieniowanie Jezusa bylo tak silne, ze wokot
Niego istniata wielka strefa modlitwy; strefa modlitwy, ktéra nazywamy Koscio-
fem, mistyczna wspdlnota, ktora gromadzi si¢ wokoét Niego jak opitki zelaza wo-
kot magnesu. Kazdy chrze$cijanin powinien stwarzaé taka strefe milczenia i po-
koju wokét siebie, czego$ przypominajacego tagodny powiew, ktdéry postyszat
prorok Eliasz, kiedy Bog mu si¢ objawil (por. 1Krl 19,12)” (W. Stinissen,
W drodze do transfiguracji, Zycie duchowe 39(2004), s. 83).

W madros$ci ludowej funkcjonuje przystowie: ,,Modli si¢ pod figura, a diabta ma
pod skorg”. Jest to nawiazanie do oddzielenia rozwoju duchowego od dojrzatosci
osobowej. Czy modlitwa moze jednak zmienia¢ zachowanie cztowicka do tego
stopnia, aby przestal by¢ soba? Jesli przyjmie si¢ zatozenie, ze modlitwa stuzy
ksztattowaniu si¢ duchowosci cztowieka, to nie mozna rownoczesnie oczekiwac,
ze zycie duchowe zmieni czlowieka w takim samym wymiarze przestrzenno-
czasowym. Jego natura wymaga bowiem pracy i wysitkow, ktorych celem bg-
dzie dojrzato$¢ osobowosciowa. Laska buduje na naturze — ta zasada nie ma jed-
nak lustrzanego odbicia. Nie mozna zatem powiedzie¢, ze natura buduje na lasce.
Wielos$¢ task nie zmienia bowiem istoty natury, ktéra podlega skutkom grzechu
pierworodnego i przed zmartwychwstaniem ciata pozostanie naznaczona ludzka
staboscia. Jest jednak mozliwe podazanie natury za taska. W tym znaczeniu
mozna moéwi¢ o nasladowaniu Chrystusa: ,,Kto chce pdj$¢é za Mna, niech si¢ za-
prze samego siebie, niech wezmie krzyz swoj i niech mnie nasladuje”. Podazajac
za Jezusem czlowiek staje si¢ Jego uczniem, chrzescijaninem, ale jego zycie
nadal podlega prawom natury i jest on narazony na pokusy. Idac za Jezusem
czlowiek zbliza si¢ do krolestwa Bozego, ale przeciez nie odchodzi ze $wiata,
a czgsto nawet bardziej jeszcze wchodzi w §wiat. Chociaz jego zyciowa sytuacja
podlega wigc wszystkim prawom natury, to jednak duchowy rozwdj zmienia
charakter jego relacji do $wiata. Cytowane wyzej przystowie zawiera jednak
wazne przeslanie. Sama modlitwa nie zmieni cztowieka, nawet najbardziej po-
boznego. Wypedzenie diabla domaga si¢ mitosci, ale nie tylko duchowej, Chry-
stusowej — ta jest pierwsza i najwazniejsza, ale takze mitosci blizniego, ktorej
uczy nas Ewangelia.
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W tym kontek$cie nasuwa si¢ trudne pytanie natury moralnej: Czy
mozna osadza¢ postgpowanie ludzkie? Powszechnie uznaje sig, ze
kazdy ma prawo ocenia¢ zachowania i dzialania, nie dotykajac osoby
czlowieka®. Mowi sie: pietnuje zlo, ale nie krzywdzg cztowieka.
Oczywiscie, ze istnieje prawo do wydawania sadow, ferowania wyro-
koéw, ale to prawo nalezy do wspolnoty, albo szerzej do spolecznosci:
,idz, donies Kosciotowi™’. Poza tym sady dotycza jedynie sytuacji
patologicznych, przy ocenie ktorych nalezy odwotaé si¢ do wartosci
podstawowych, dla jednych ewangelicznych, dla innych naturalnych.

To, co stanowi neutralny (obojgtny i1 niezobowiazujacy) format
cztowieczenstwa mozna podwaza¢ lub sankcjonowaé. Kazdy ma pra-
wo do formulowania wlasnych opinii. Jednak z opiniowania bardzo
fatwo przej$¢ na negatywne ocenianie i osadzanie. Jezus jednoznacznie
odrzuca wszelkie formy sadoéw 1 ocen: ,,Nie sadzcie, abyscie nie byli
sadzeni. Bo takim sadem, jakim sadzicie, 1 was osadza; i taka miara,
jaka wy mierzycie, wam odmierza” (Mt 7,1-2)*®. Jezeli wiec wystepuje
nawet najmniejsza watpliwos¢ co do postepowania drugiej osoby, to
nie moze przektada¢ si¢ ona na negatywny stosunek do niej. Neutral-
no$¢ domaga si¢ zatem otwartej postawy wobec potencjalnego dobra
1 powsciagliwo$ci wobec ewentualnego zta. Negatywne przejawy ludz-

% Wolno, a nawet nalezy osadzié¢ grzech nie dotykajac osoby, ukara¢ za czyny, ale

nie niszczy¢ cztowieka.

Warto w tym miejscu odwotaé si¢ do refleksji J.-L. Mariona. ,,Ochrzczony na-
wraca w sobie $wiat jedynie za ceng przyjmowanych na siebie i przez siebie tru-
dow 1 niebezpieczenstw. Wynika stad ta straszliwie powolna dlugos¢ jego na-
wrobcenia; rozchodzi si¢ bowiem zawsze o przemiang rzeczywisto$ci. Ukazuje sig
tez tym samym istotna funkcja kaptanstwa wiernych: rzeczywisto$¢, nad ktora
mozna pracowaé jedynie wowczas, gdy si¢ ja w siebie wciela, narzuca koniecz-
no$¢ trwatosci, uczy go cierpliwosci, oswaja z mozliwoscia niepowodzenia. (...)
Ochrzczony kroczy wciaz za wolno, majac nogi zanurzone w blocie. Ale btoto —
to rzeczywistos¢. Nie moze tez iS¢ do Chrystusa, nie niosac rzeczywistosci na
zeldbwkach swego obuwia. (...) A poniewaz obozuje nieustannie na polu nawro-
cenia, zrozumial juz od dawna, ze wszelkie analizy, metody, techniki i inne
srodki pedagogiczne nie sa w stanie zmieni¢ rzeczywistosci, o ile si¢ jej nie
przeprowadzi przez probg wyznania wiary, zaangazowania czynnego mitosci,
cierpliwo$cii nadziei, to znaczy przez nawrocenie jednostek. Ochrzczony
zna jedno tylko narzedzie skuteczne nawrdcenia §wiata: wlasng duszg oraz dusze
swych siostr 1 braci - dusze stanowiace ciato nawrdcenia. Dla niego, ktory ma
jedna tylko duszg, najbardziej palace zadanie polega na jej nawrdceniu; us§wia-
damia przy tym sobie dobrze, Ze nie osiagnie tego sam ani z siebie, lecz jedynie
dzigki tasce 1 wspotpracy (czynnej) wspolnoty” (J.-L. Marion, Godnosé cztowie-
ka swieckiego, art. cyt., s. 100-101).

Swiety Lukasz uscisla te przestroge Jezusa: , Nie sadzcie, a nie bedziecie sadze-
ni; nie potgpiajcie, a nie bedziecie potepieni” (Lk 6,37).
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kiej natury stanowia bowiem najtrudniejsze wyzwanie dla zachowania
neutralnos$ci i unikania ocen, i osadzania cztowieka.

Pozytywne wymiary czlowieczenstwa domagaja si¢ jednoznaczne;,
aprobujacej argumentacji. Bardzo tatwo jednak zej$¢ z drogi akceptacji
bezwarunkowej symptomatéw osobowych 1 podja¢, wydawatoby sie,
tworcza ich krytyke. Krytyka nie wymaga jednak rozeznania prawdy
1 aktualizacji jej uwarunkowan, gdyz w zetknieciu z jej faktorami kry-
tyk pelni rolg prestidigitatora fatszu. Krytyka tego, co pozytywne do-
maga si¢ chytrosci, przebiegtosci, podstepnosci, ktore postuza fatszo-
waniu lub odrzuceniu prawdy. Krytyka, ktora atakuje dobro jest bardzo
chwytliwa, pociagajaca i szybko znajduje bezwolnych nasladowcow.
Daje im bowiem szanse na zajgcie jednoznacznej postawy wobec do-
bra, bez angazowania autorytetu osobowego. Krytykiem dobra moze
by¢ kazdy i nie wymaga sie od niego zadnych referencji. Zrodtem kry-
tyki dobra w innych jest niech¢¢, a nawet nienawis¢ dobra. W drugie;j
osobie (Bozej lub ludzkiej) najtatwiej umiejscowi¢ wlasne porazki,
leki, popeione zto, niespetnione marzenia, utracone szanse> . Czlo-
wiek nienawidzi drugiej osoby za jej dobro, ktore go obezwladnia
i przeszkadza. Natomiast stabosci innych nie stanowia wyzwania i nie
zagrazaja relacjom osobowym. Laczy si¢ z tym solidarno$¢ w zhu. Zto
zréwnuje ludzi, upraszcza relacje migdzy nimi, usypia czujnos¢. Zto
potrafi si¢ broni¢, gdyz atakuje dobro w innych. Inaczej ma si¢ sprawa
z dobrem, ktore zyje wlasnym zyciem, wymyka si¢ spod wtadzy czto-
wieka, nobilituje 1 wywyzsza; dobro si¢ nie broni: ,,nie stawiajcie opo-
ru zhu”. Jest to jeden z wymiardéw prawa mitosci ewangeliczne;.

Dla chrzescijan najwyzszym i jedynym prawem jest prawo mitosci,
ktére decyduje o rozwoju ludzkim i rozkwicie religijnym, dlatego nie
zaleza one jedynie od wysitkow samego czlowieka. Procesy naturalne
i duchowe (nadnaturalne) nie przebiegaja bowiem tylko w sposob su-
biektywny na plaszczyznie wolnosci 1 $wiadomosci, ale takze dokonu-
ja si¢ w oparciu o obiektywne wptywy wrodzonych (zaplanowanych)
przyczyn pierwotnych. Wzrost ludzki ma swoja fizjologig, ktorej ko-
lejne etapy rozwoju (w tym znaczeniu starzenie si¢ organizmu nie jest
uwstecznianiem procesOw zyciowych, ale ich naturalng konsekwencja

¥ Czlowiek ma sktonno$é przenoszenia na Boga whasnych potrzeb, ale w takich

sytuacjach dos$wiadcza nieadekwatno$ci swoich oczekiwan wobec Niego. Czu-
lym barometrem tej niewlasciwej postawy jest modlitwa, ktora staje si¢ obsza-
rem ,,milczenia i nieobecnosci Boga, tego Boga, ktory nie pozwala odnalez¢ sig
tam, gdzie Mu wyznaczyliSmy spotkanie, Boga, ktory wymyka si¢ subtelnemu
szantazowi osoby modlacej sig, pragnacej i oczekujacej wyshuchania (...)” (A.
Cencini, Zycie konsekrowane, Warszawa 1996, s. 257).
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o charakterze pozytywnym) tocza si¢ w oparciu o obiektywne i nie-
zmienne prawa natury (od narodzin do naturalnej $mierci), indywidu-
alnie przebiegajace fazy rozwoju naturalnego i subiektywnie sterowane
wpltywy wspomagajace (zdrowy tryb zycia) lub hamujace rozwoj (np.
natogi).

Czlowiek na drodze swojego rozwoju potrzebuje taski zwanej
uzdrawiajaca (gratia sanans), bez ktorej nie jest w stanie wypetniac
wszystkich nakazow nawet samego prawa przyrodzonego i nie bytby
w stanie zdoby¢ doskonatych 1 solidnych cnot (por. S. Th. I-II, q. 109,
a, 4, ¢)*. Laska buduje na naturze, ale jej nie uzupehia w tym, czego
jej brakuje. Dlatego do wzrostu wiary przyczynia si¢ kazde dziatanie
cztowieka, ktory korzystajac z wolnosci musi nieustannie si¢ rozwijac.

Duchowy wzrost cztowieka réwniez nie zalezy zatem tylko od jego
osobistych wysitkow. Przede wszystkim kazdy cztowiek jest obdaro-
wany przez Boga, a sa to dary dane wedtug miary pelnej (utrzgsionej).
Dary Boze w cztowieku wydaja owoce 1 kieruja obiektywnymi proce-
sami duchowymi. Cztowiek stworzony przez Boga nigdy nie przestaje
by¢ stworzeniem, ktore oprocz ciala posiada niesmiertelng duszg. Du-
sza nie moze si¢ zestarze¢, chorowac, umrzeé. Jej zywotnos¢ ma swoje
zrodlo w Bogu, ktory przeznaczyt i powolal czlowieka do zycia
w wiecznosci — jest to podstawowe obiektywne prawo duchowe. Kaz-
dy cztowiek jest dodatkowo inaczej obdarowany przez Boga, dzigki
czemu jest tym, kim jest. Decyduje to rowniez o indywidualnym roz-
woju duchowym, ktory ma zarowno charakter obiektywny, gdyz Bog
nie uzaleznia swoich daréw od wysitkow czltowieka: w jednakowy
sposob traktuje (obdarza) grzesznika i Swigtego, jak rowniez wymiar
subiektywny, gdyz kazdy cztowiek moze dary Boze ,,magazynowac”,
albo je wykorzysta¢. Postgp duchowy dokonuje si¢ zatem obiektywnie,
a subiektywno$¢ wysitkéw cztowieka moze go tylko wspomoc, albo

741
spowolni¢™ .

11. ZYCIE W SWIECIE, ALE NIE WEDLUG OBYCZAJOW
SWIATA

Pawet VI nauczal, ze Kosciele poprzez funkcje wychowawczo-
formacyjna powinni przypomina¢ chrzescijanom wielka godnosé

4 7ob. Pawel V1, List apostolski ,, Summi Dei Verbum”, Rzym 1963.

O tym, czy to spowolnienie zastuguje na kare i jaka kare, decyduje sam Bog,
ktory ma réwniez prawo do obdarowania czlowieka nagroda wedtug wiasnej
miary.
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1 rodzacy si¢ stad obowiazek zycia w tym $wiecie, ale nie wedlug oby-
czajow tego $wiata®’. Te stowa wytyczaja podstawowy cel funkcji
wychowawczo-formacyjnej Kosciota. Chrzescijanie sa bowiem czlon-
kami Kos$ciota Chrystusowego, ale ich codzienno$¢ (historia zycia) jest
sciSle zwiazana ze $wiatem, dlatego w swoim zyciu musza laczy¢
prawde Ewangelii z madroscia zdobywana w $§wiecie. Funkcja wy-
chowawczo-formacyjna Kosciota ma im nie$¢ pomoc w realizowaniu
powotania chrze$cijanskiego w $wiatowych uwarunkowaniach. Chrze-
$cijanin musi bowiem zachowa¢ godnos$¢ chrzescijanska, nie rezygnu-
jac z aktywnosci w $wiecie™® .

Podstawowa trudnos$¢ funkcji wychowawczo-formacyjnej, obja-
wiajaca si¢ w antynomii godno$ci chrzescijanskiej i obyczajowosci
swiatowej, ma swoje zrodlo w réznicy miedzy Kosciotem a $wiatem.
Ta réznica nie oznacza jednak oddzielania, obojgtnosci, obawy, czy
pogardy. To bowiem, ze Ko$cidt odréznia si¢ od rodzaju ludzkiego,
nie sprzeciwia si¢ temu, aby si¢ lepiej z nim polaczyl. W tej relacji
mozna zastosowaé analogi¢ do postepowania lekarza, ktory znajac
niebezpieczenstwa choroby, unika wprawdzie zarazenia siebie 1 in-
nych, lecz rownoczesnie pilnie zabiega o wyleczenie chorych. Podob-
nie jest z Kos$ciotem, ktory ma §wiadomos¢, ze okazane mu przez Bo-
ga mitosierdzie nie zostato przeznaczane jedynie dla jego wiasnej ko-
rzys$ci. Ko$ciot nie moze rowniez dla zachowania wlasnego wspaniale-
go stanu, zaniedbywac tych, ktorzy do tego stanu nie naleza. Przeciw-
nie wlasnie dlatego, ze sam otrzymal zbawienie, tym wigksza zyczli-
woscia 1 goretsza mito$cia powinien otacza zaréwno tych, ktorzy sa
blisko, jak i tych, do ktérych moze si¢ zblizy¢ poprzez wysitek zmie-
rzajacy do umozliwienia wszystkim uczestnictwa w zbawieniu**.

2 Jezus Chrystus modlit si¢ za swoich ucznidow: ,,Nie proszg, abys ich zabral ze

$wiata, ale bys ich zachowat od zlego. Oni nie sa ze $wiata, jak i Ja nie jestem ze
swiata (J 17,15-16). Modlitwe t¢ Kosciot przyjmuje za swoja. Zob. Pawet VI,
Encyklika ,, Ecclesiam suam”, Rzym 1964, n. 62 (dalej cyt. jako: ES).

Jest przeto rzecza jak najbardziej wskazana, by chrzedcijanin wspodtczesny
uswiadomit sobie ten szczegdlny i przedziwny rodzaj zycia. W ten sposob bo-
wiem moze si¢ zdoby¢ zaréwno na to, ze radowat si¢ bedzie ze swej godnosci,
jak 1 unikat rodzacego si¢ dokota skazenia nedzy ludzkiej i bedzie si¢ staral
ustrzec przed ztudzeniami pychy ludzkiej (ES, n. 61).

Tamze, n. 63.
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12. EWANGELICZNY WYMIAR FUNKCJI
WYCHOWAWCZEJ KOSCIOLA

Kosciotl, ktory poprzez samoswiadomo$¢ rzeczywiscie wie, jakim
sam jest z woli Bozej, odkrywa jednoczesnie Boskie postannictwo do
gloszenia wszystkim i wszedzie Dobrej Nowiny™®. Cztonkowie Ko-
Sciota sa apostotami Ewangelii zbawienia, dlatego nie wystarcza samo
ich trwanie w wierze. Chociaz bowiem nie ma zadnej watpliwosci, ze
skarby prawdy i taski przekazane chrzescijanom, jako dziedzictwo
wiary chrzescijanskiej, nalezy zachowaé w stanie nietknigtym,*® to
jednak ani strzezenie, ani obrona nie wyczerpuja w petni obowiazkow
ciazacych na Kosciele wobec powierzonych mu daréw. Dobra bowiem
przekazane Kosciotowi przez Chrystusa ze swej natury wymagaja, aby
je zarazem udostgpniat innym, by je rozdzielat wsrod innych®’. Te
dazno$¢ mitosci, ktora ku temu zmierza, by przejs¢ w zewngtrzny dar
mito$ci, mozna nazwac istota funkcji wychowawczo-formacyjnej Ko-
sciota.

Kosciot, w wypehianiu tej funkcji, musi stara¢ si¢ przewidujaco
polaczy¢ mysl Boza z mysla ludzka, stosujac jezyk wiasciwy ludziom
czasow wspotczesnych,* gdyz prawdy Boze w miare mozno$ci nalezy
przyblizy¢ do ich zycia i mentalnosci. Funkcja wychowawczo-
formacyjna ma pomoc chrzescijanom, aby wiara wptywata na ich spo-
sob myslenia, na stowa, na mysli, na obyczaje, na poglady, zwtaszcza
wtedy, gdy przezywaja duchowe trudnosci™ .

W funkcji wychowawczo-formacyjnej Ko$ciola powinien jasno
wyrazi¢ si¢ jej religijny charakter. Religia ze swej natury wymaga sta-
tej tacznosci migdzy Bogiem a cztowiekiem. Jest ona réwniez pewne-
go rodzaju dialogiem, w ktorym Bog objawia Siebie w mitosci, a jed-
nocze$nie pokazuje, w jaki sposob cztowiek ma Go czci¢ i stuzy¢ Mu
w mitos$ci. Do tego rodzaju dialogu, ktory staje si¢ coraz czgstszy
i peten ufnosci, powotane jest tak dziecko, jak i mistyk, ktorego du-
chowe sity znajduja w nim petne zaspokojenie™.

45 Stad whasnie wyptywa obowiazek gloszenia Ewangelii oraz zadanie skierowania

trosk apostolskich ku szukaniu zbawienia wiecznego ludzi.

Zgodnie z napomnieniem $wigtego Pawta: | strzez depozytu” (1Tm 6,20).

W poleceniu Chrystusa: ,,IdZcie wigc i nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28,19)
zawarty jest najwyzszy nakaz misyjny dany Apostotom (ES, n. 64).

W gloszeniu Ewangelii nalezy unika¢ poje¢ oderwanych od jezyka ludzi wspot-
czesnych.

“"ES,n. 68.

50 Tamze, n. 70.
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ZAKONCZENIE

Ta wielowatkowa refleksja na temat wychowania i formacji chrze-
scijanskiej ludzi dorostych dotyka jedynie wybranych, o réznej skali
waznosci, problemow teologicznopastoralnych tej bogatej rzeczywi-
stosci. Mozna jednak pokusi¢ si¢ o podsumowanie i upraktycznienie
tej refleksji, odwolujac si¢ do najwazniejszej wartosci czlowieka, do
cztowieczenstwa. Do jego zrozumienia potrzebne jest cate bogactwo
Objawienia, doktrynalne nauczanie Kosciola, ale takze zwykta ludzka
madros$¢, ktora ptynie z doswiadczenia. Laczac te wymiary poznania
czlowieczenstwa mozna poda¢ zasady bycia cztowiekiem. Podstawo-
we zasady zostaly objawione czlowiekowi w Dziesigciu Przykaza-
niach. O tym Prawie Bozym $§w. Ireneusz naucza w nastgpujacy spo-
sob: ,,I nawet najlepszy méwca sposrdd rzadcoOw Kosciota nie powie
niczego innego, niz to zostato przekazane (nikt bowiem nie jest wigk-
szy od Mistrza); takze staby w mowie nie pomniejszy tradycji. Skoro
bowiem jedna jest i ta sama wiara, dlatego nie powigkszy jej ten, kto
moze o niej wiele powiedzie¢, ani niczego nie ujmie ten, kto moze
powiedzie¢ mniej™".

Madro$¢ plynaca z doswiadczenia ukazuje natomiast cztowieka
w jego naturalnym powotaniu. By¢ cztowiekiem, to nie tylko by¢ soba,
ale to takze wewngtrzny zew nieustannego przemieniania si¢. I o tym
mowi 11 zasad bycia czlowiekiem:

1. ,,Otrzymasz ciato”. Mozesz je lubi¢ lub nienawidzi¢, lecz pozo-
stanie twoje przez caly czas twojego pobytu tutaj.

2. ,,Bedziesz si¢ uczy¢”. Wpisano ci¢ na nieformalne studia
w szkole zwanej Zyciem. Kazdego dnia bedziesz mie¢ szanse odebraé
pare lekcji. Moga ci si¢ podobaé, mozesz jednak uznaé, ze sa bezuzy-
teczne 1 ghupie.

3. ,,Nie ma btedow, sa tylko nauczki”. Dorastanie to proces oparty
na metodzie prob i bledéw, na eksperymentach. Eksperymenty ,,nie-
udane” sa tak samo wazna czg$cia tego procesu, jak doswiadczenia,
ktore sig¢ powiodty.

4. ,Lekcja powtarzana jest dopdty, dopoki si¢ jej nie nauczysz”.
Kazda lekcja zostanie ci zaprezentowana w rozmaitych wersjach, do-
poki sig jej nie nauczysz. Dopiero gdy ja pojmiesz, przejdziesz do na-
stepne;j.

S Sw. Treneusz, Traktat Przeciw herezjom, Ksigga 1, 10, 1-3, w: Liturgia Godzin,

t. 2, Poznan 1984, s. 1361.
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5. ,,Nauka nigdy si¢ nie konczy”. Nie ma takiej chwili w zyciu, kto-
ra nie zawierataby swoich lekcji. Zyjesz, a wiec musisz sig uczy¢.

6. ,,«Tam» wcale nie jest lepsze niz «tutaj»”. Gdy tylko twoje
»tam” stanie sig ,.tutaj”, natychmiast znajdziesz sobie nastgpne ,,tam”,
ktore znow bedzie si¢ przedstawiac lepiej niz ,,tutaj”.

7. ,,Inni sa po prostu odzwierciedleniem ciebie”. Nie kocha si¢ ani
nie nienawidzi czego$ w innych, jesli nie kocha si¢ lub nie nienawidzi
tego w sobie.

8. ,,0d ciebie zalezy, co uczynisz ze swoim zyciem”. Masz wszyst-
kie przybory i bogactwa, ktérych mozesz potrzebowaé. Co z nimi
uczynisz, zalezy wytacznie od ciebie. Wybor jest twoj.

9. ,,0dpowiedzi na twoje pytania sa w tobie”. Odpowiedzi na pyta-
nia, ktore niesie zycie, sa w tobie. Wystarczy tylko przyjrze¢ sig, wstu-
cha¢ i zaufac.

10. ,,Zapomnisz to wszystko”.

11. ,,Mozesz sobie jednak przypomnie¢, kiedy tylko zechcesz”*.

Na koniec jeszcze jedno stowo-pouczenie, tym razem $w. Augu-
styna: ,,Oto wielbimy Boga teraz, zebrani w $wiatyni, ale potem, gdy
kazdy wraca do siebie, to jakby zaprzestal go wielbi¢. Ot6z niech nie
zaprzestaje zy¢ dobrze 1 niech zawsze chwali Boga. Bo zaprzestajesz
Go wielbi¢ wtedy, gdy sie oddalasz od prawosci i tego, co si¢ Bogu
podoba. I przeciwnie, jesli czynisz to, co sprawiedliwe, to nawet wte-
dy, gdy jezyk twdj milczy, zyciem swoim glosno wolasz, Bog za$
sktania si¢ ku twemu sercu. Jak bowiem uszy nasze s nastawione na

nasze glosy, tak uszy Boga na nasze mysli”>.

EDUCATION AND CHRISTIAN FORMATION OF ADULTS
VS. PASTORAL MISSION OF THE CHURCH
Summary

The vocation of lay believers is to build the God’s Kingdom by
participating in the life and mission of the Church through the ages.

52 Zasady bycia czlowiekiem, w: Balsam dla duszy, red. J. Canfield, M. V. Hansen,

I”oznaﬁ 1997, s. 89-90.
Sw. Augustyn, Komentarz do Psalmow (Ps 148, 1-2), w: Liturgia GodZzin, t. 2,
Poznan 1984, s. 677.
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Their activity is such an inherent part of the Mystical Body of Christ
that, in a way, it becomes integrated into the redemptive mission of the
People of God. However, even a mature Christian vocation of adults
does not absolve them of responsibility for unceasing education and
formation. The essential justification of ongoing nature of these proc-
esses results from their duty to learn and to find the true humanity and
to pursue holiness. Being a man is just as important as being a Chris-
tian. And being both, a man and a Christian, is just as important as
being a member of the Church. Christianus cognoscitur amore, more,
ore, re (a Christian can be recognized by their love, manners, counte-
nance and deeds) — thus it is the main objective of Christian formation
and education of adults.
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