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Cyberprzestrzen pierwotna 1 jej religia

Streszczenie: Wiele wynalazkéw ma swe zrodlta w wyobrazni artystow, ich ma-
rzenia i wizje wyprzedzaja rozwigzania techniczne. W 1982 roku amerykanski pi-
sarz William Gibson wykreowal koncepcje cyberprzestrzeni i zilustrowat ja w no-
welach i powiesciach. Mona Liza turbo przedstawia §wiat, w ktérym nie istnieja
tradycyjne systemy i warto$ci, nie ma tez religii monoteistycznych. Duchowos¢
pozostaje jednak elementem natury cztowieka nowej ery. Religia cyberprzestrzeni
jest za$§ vodou, ktorego ,,mechanizm” przypomina sposob funkcjonowania wirtu-
alnej rzeczywistosci i odpowiada potrzebom post-industrialnego i post-ludzkiego
srodowiska. Opiera si¢ na przezywaniu i bezposrednim doswiadczaniu, polega
na wnikaniu w struktury, jest antydogmatyczne i wielorakie, Boga okresla nieja-
sno, daje duza dowolno$¢ na poziomie kultu i praktyk. Gibson wprowadzit szereg
typowych dlan zjawisk i na nich osnut watek kryminalny ksiazki. Vodou, zakorze-
niona w afrykanskim plemiennym kulcie wodunéw, dotarto do Ameryki w XVII
wieku wraz z niewolnikami. Obecnie podbija rodzaca si¢ cyberprzestrzen, jest
chetnie wykorzystywane przy tworzeniu koncepcji i estetyki gier komputerowych.

Stowa kluczowe: cyberprzestrzen, religia, Gibson, Mona Liza, vodou, gry kom-
puterowe

1. Cyberprzestrzen pierwotna i cyberprzestrzen wtasciwa

Guillaume Apollinaire (1880-1918), awangardowy poeta francuski pochodzenia
polskiego, zwykt byt przyréwnywac pisarzy do prorokéw. Glosit prymat wyobrazni
nad nauka i w licznych artykutach prasowych dowodzit, ze wszystkie wynalazki
majg swoje prototypy w basniach, mitach i legendach'. Literatur¢ uwazat za skarb-
nice niewyczerpana, bezcenng i pelng inspiracji dla technikéw i konstruktoréw. Jako
ulubiony przyktad wskazywat samolot: marzenie o lataniu w przestworzach, tak sta-
re jak sama ludzko$¢, odzwierciedla si¢ w najdawniejszych tekstach czerpigcych
z pierwotnych przekazéw ustnych. Obrazy biblijnych aniotow, serafindéw i cherubi-
néw, mit o Dedalu i Ikarze, cze$¢ prorokow i niektore postacie apokryficzne ilustro-
waly pragnienie, by wzbi¢ si¢ w przestworza. Wizje zakorzenione w kolektywne;j
$wiadomosci 1 utrwalone przez pisarzy doczekaly si¢ realizacji na przetlomie XIX

' G. Apollinaire, Chroniques d’art (1902-1918), Paris 1960.
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i XX stulecia, kiedy konstruktorzy zbudowali wreszcie maszyny zdolne skutecznie
oderwac cztowieka od ziemi.

Analizujac literature pod katem pragmatyzmu nie sposéb odmowi¢ Apollina-
ire’owi racji, wiele osiggnig¢ ma istotnie swe korzenie w marzeniach, ktore artysci
przekuwali na fakty literackie czy malarskie, konstruktorzy za$ na fakty realne®. Cy-
berprzestrzen réwniez zaistniata najpierw na kartach ksigzek, antycypujac rozwia-
zanie techniczne. Autorem pojecia jest amerykanski pisarz William Gibson?, ktory
zobrazowal nowatorskg koncepcje w noweli Burning chrome wydanej w Stanach
Zjednoczonych, w czasopi$mie Omni, w lipcu 1982 roku*. Niniejszy artykut po-
Swigcony jest tej wlasnie cyberprzestrzeni pierwotnej, czyli literackiej, zrodzonej
w wyobrazni pisarza na kilkanascie lat przed tym, jak technicy opracowali jej kom-
puterowe wcielenie. Gibsonowskie opisy wirtualnego §wiata sa mroczne i posepne,
cyberprzestrzen jest jednoczesnie doswiadczeniem, przezyciem, postmodernistycz-
ng strukturg, ktora zastapila wszystkie tradycyjne i znane od stuleci systemy. Naj-
cickawsze jest wobec tego pytanie o religic w nowej przestrzeni. Czy nadal istnieje
w tradycyjnej formie? Czy ma racje¢ bytu w nowym $wiecie? Analiza oparta bedzie
o powies¢ Mona Liza turbo®, sposrod dziewigciu ksigzek autora przetozonych na pol-
ski najlepiej bowiem okresla, czym jest nowa przestrzen i jaka religia w niej panuje.

Na wstepie przyjrzyjmy si¢ jeszcze dzisiejszym definicjom zjawiska. Wedtug au-
torow polskojezycznej Wikipedii Gibson uzywat poczatkowo pojecia na okreslenie
rzeczywistosci wirtualnych, w ktorych znajdowali si¢ jego bohaterowie. Dalej czy-
tamy, ze ,,obecne znaczenie uleglo zmianie i mianem tym okresla si¢ przede wszyst-
kim wirtualng przestrzen, w ktorej potaczone siecig komputery lub inne media cy-
frowe (na przyktad telefonia komorkowa) komunikuja si¢. Do taczenia komputerow
shuzy najczesciej Internet. Tym samym jest to wlasciwie przestrzen informatyczna,
a nie cybernetyczna. Cyberprzestrzen jest takze okreslana jako nowego typu prze-
strzen spoteczna, w ktorej spotykaja si¢ internauci™. Polska definicja wydaje si¢
niezupehnie trafna ze wzgledu na zawarta informacj¢ o zmianie znaczenia pojecia.
Tymczasem nie tyle zmienito ono znaczenie, co doczekato si¢ realizacji i ukonkret-
nito si¢ w rozwigzaniach technicznych, dzi$ nie funkcjonuje jedynie w obrebie mitu
i literackiej wizji, lecz stato si¢ do§wiadczeniem dla ludzi na calym $wiecie. Dlatego
bardziej adekwatne i obiektywne wydaja si¢ definicje angielska czy francuska, nie

2 Dla jezykoznawcow wyrazenie ,,fakty autentyczne” jest btedne, jednak w obrebie literatury ma ono
racje bytu. Dla wielu pisarzy kreowane rzeczywistosci sg tak samo realne, jak fakty $wiata empiryczne-
go.

3 Jest dwoch autoréw noszacych imig¢ i nazwisko ,,William Gibson”. Autor pojecia cyberpunkt
i cyberprzestrzen urodzit si¢ w 1948, w Conway, w Karolinie Potudniowej. Jest jednym z najbardziej
znanych amerykanskich pisarzy science-fiction, laureatem wielu nagrod literackich. Warto zaznaczy¢,
ze Karolina Potudniowa jest waznym osrodkiem kultu jednej z odmian vodou, co moglo wywrzec
wplyw na §wiat wyobrazni pisarza. por. A. Zwolinski, Swiat voodoo, Krakow 2010, s. 131-147.

4 Nowela do tej pory nie ukazata si¢ w jezyku polskim.

> W. Gibson, Mona Liza turbo, tt. P. Cholewa, Poznan 1997.

¢ http://pl.wikipedia.org/wiki/Cyberprzestrze%C5%84 [7.05.2014].
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mowig bowiem o zmianie znaczenia przy realizacji koncepcji, lecz o rozszerzeniu
jej z fikcji na rzeczywisto$¢. Reasumujac, wedtug oksfordzkiego stownika cyber-
przestrzen to ,,pojeciowe Srodowisko, w ktorym zachodzi komunikacja za posred-
nictwem sieci komputerowej””’, za§ wedtug francuskiego Le Petit Robert, to ,,0g06t
danych cyfrowych tworzacych $wiat informatyczny i $rodowisko komunikacji
za posrednictwem $wiatowej sieci komputerowej™.

Cyberprzestrzen, urzeczywistniona na przetomie lat 80. 1 90. XX wieku, stata
si¢ przedmiotem badan naukowcoéw z réznych dziedzin, nie tylko $cistych, ale tez
humanistycznych. Jednym z najwybitniejszych znawcow i teoretykow zjawiska jest
frankofonski socjolog Pierre Lévy. Okreslit je jako ,,wszech$wiat sieci cyfrowych
funkcjonujacych jako miejsce spotkania i przygody, zarzewie swiatowych konflik-
tow, nowa granice ekonomicznag i kulturowa™. Jest to nie tyle nowe narzedzie infor-
matyczne, co sposob funkcjonowania, nawigacji wérod danych i relacji spotecznych.

Zdefiniowanie jej na podstawie literackich wizji Gibsona nie jest latwe. Wynika
to po czesci tylko z faktu, Zze rzeczywisto$¢ wirtualna jest nienamacalna. Przede
wszystkim autor nie chcial stworzy¢ sztywnego i zamknigtego konceptu, a jedynie
zarysowaé ogdlnie owoc fantazji. Swiadczy o tym jego wypowiedz cytowana w fil-
mie dokumentalnym poswieconym jego tworczosci, o sugestywnym tytule No Maps
for These Territories (Nie ma map dla tych terytoriow), zrealizowanym przez Marka
Neale’a:' , Kiedy tworzylem stowo cyberprzestrzen, sam nic o niej nie wiedziatem.
Byt to dla mnie wowczas zwykty slogan. Z czyms si¢ kojarzyl, a jednoczesnie byt
catkowicie pozbawiony znaczenia. Sugerowat co$ nieokreslonego i zarazem nie po-
siadat rzeczywistego semantycznego znaczenia, nawet dla mnie samego, w momen-
cie gdy wylaniat si¢ spod mego pidra™'.

2. Literacki obraz $wiata wirtualnego 1 jego religii

W Monie Lizie Turbo cyberprzestrzen, nazywana rowniez matryca, to ,,po prostu
metoda przedstawiania danych”, zbior ,,wszystkich danych §wiata, ustawionych ni-
czym jedno wielkie neonowe miasto”'2. Sami bohaterowie nie potrafia jej do konca
zdefiniowac¢ ani nie znaja doktadnie okolicznosci jej powstania. Nie utozsamiaja cy-
berprzestrzeni z dawnym pojegciem wszechswiata, prawdopodobnie dlatego, ze nie
mozna do niej wej$¢ w sposob fizyczny i realny, ani ogarna¢ jej za pomoca zmystow

7 http://www.oxforddictionaries.com/us/definition/american_english/cyberspace [7.05.2014].

8 Le Petit Robert, wersja on-line, http://fr.wikipedia.org/wiki/Cyberespace#cite ref-3 [7.05.2014].

 P. Lévy, World Philosophie, Paris 2000.

10°M. Neale, No Maps for These Territories, premiera na Migdzynarodowym Festiwalu Filmowym
w Vancouver, pazdziernik 2000.

I Komentarz Williama Gibsona z filmu dokumentalnego No Maps for These Territories; http://
fr.wikipedia.org/wiki/Cyberespaceticite note-1): « All I knew about the word “cyberspace” when
[ coined it, was that it seemed like an effective buzzword. It seemed evocative and essentially meaning-
less. It was suggestive of something, but had no real semantic meaning, even for me, as I saw it emerge
on the page. » [7.05.2014].

12 William Gibson, dz. cyt, s. 70, 20.
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czy rozumu. Mozna natomiast wnika¢ don za posrednictwem specjalnego sprzetu,
zestawu cyberprzestrzeni ztozonego z deka, trod, kabli i komputera. Oddziatuje on
na podswiadomos$¢ i wywotuje konkretne stany w ludzkim umysle. Cztowiek podta-
cza si¢ do systemu danych, doswiadcza informacji i ,,widzi” je bezposrednio w umy-
$le, bez posrednictwa monitora: ,,Facet miat na czole przylepione trody; gruby czarny
kabel byt umocowany do krawedzi noszy. (...) jaki$ zestaw cyberprzestrzeni? Gentry
sporo wiedziat o cyberprzestrzeni, a w kazdym razie sporo o niej mowit, ale Slizg
nie pamigtat niczego na temat bycia nieprzytomnym i wtgczonym... Ludzie wiaczali
si¢, zeby moc sobie pogrzebac. Zatozy¢ trody i znalez¢ si¢ tam, wérod wszystkich
danych $wiata (...) Mozna tam byto krazy¢ i jako$ si¢ w to wezuwaé, przynajmniej
wizualnie. Gdyby nie to, szukanie drogi do konkretnego, potrzebnego fragmentu
danych byloby zbyt skomplikowane. Gentry nazywat to ikonizacjg”".

Osobie poddanej stymulacji komputerowej wydaje si¢, ze krazy po cyberprze-
strzeni niczym po $wiecie realnym. Takiemu ztudzeniu ulega Kumiko, corka po-
teznego bosa japonskiej mafii: ,,Zamiast uzy¢ bezcielesnego, natychmiastowego
przeskoku, zwykle wykorzystywanego w matrycy, Tick wykonat przejscie w cza-
sie rzeczywistym. ZoMa plaszczyzna, jak wyjasnil, byta dachem londynskiej Giet-
dy i powiagzanych z nig jednostek w City. Wygenerowal co$ w rodzaju todzi, ktora
poptyneli: niebieska abstrakcje, majaca redukowaé mozliwos¢ dezorientacji prze-
strzennej. [ kiedy ta 16dz odplywata z Gieldy, Kumiko obejrzata si¢ i patrzyla, jak
maleje wielki zotty sze$cian. Tick, jak przewodnik turystyczny, wskazywal rozmaite
struktury (...) Kumiko przygladata si¢ architekturze cyberprzestrzeni. W myslach
styszala gtos swego dwujezycznego francuskiego nauczyciela z Tokio: thumaczyt jej
potrzebe istnienia takiej przestrzeni informacyjnej. Ikony, punkty zwrotne, sztuczne
rzeczywistosci...” .

Nie wiadomo doktadnie ani kiedy ani jak doszto do upadku starego §wiata i na-
stania ery cyberprzestrzeni. Przetom dokonat si¢ prawdopodobnie na skutek wojny
nuklearnej, do ktorej doszto po Il wojnie swiatowej, oraz wielkiego wybuchu, jed-
nak w powiesci nie ma relacji z tego wydarzenia. Dowiadujemy si¢ o nim z luznych
reminiscencji, bohaterowie wspominaja, ze stato si¢ to okoto pigtnastu lat temu'.
Nadal pozostaje wiele przedmiotow dawnego $wiata, jak chocby zuzyty sprzet
AGD, ktory szpeci i tak juz brzydka nowa rzeczywisto$¢. Przetomowa date okre-
$lajg ogodlnie ,,Kiedy Si¢ Zmienito”, ,,po tym, jak si¢ zmienito™: ,,-A co chcialaby$
wiedzie¢, Angie?

-,,Kiedy Si¢ Zmienito”...

-Ta forma mitu zwykle pojawia si¢ w dwoch postaciach. Pierwsza zaktada,
Ze matryca jest zamieszkana, czy moze odwiedzana przez pewne osobowosci, kto-
rych charakterystyka odpowiada pierwotnemu wzorcowi mitycznemu ,,ludzi ukry-
tych”. Druga wigze si¢ z zalozeniem wszechwiedzy, wszechmocy i niepojmowalno-

13 Tamze, s. 20.
4 Tamze, s. 225.
15 Tamze, s. 98.
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$ci ze strony samej matrycy’'®.

Zagadka powstania cyberprzestrzeni odstania si¢ sukcesywnie, ale nigdy do kon-
ca. Jej koncepcje opracowata rodzina Tessier-Ahpool i1 uczynita zen najpilniej strze-
zong tajemnicg. Wymyslita sposob tworzenia blizniaczych inteligencji i zbudowata
przestrzen wirtualng jako wielkie wrzeciono Freeside. Sama usytuowala si¢ poza
nim, na orbicie, dzigki czemu pozostawata nieuchwytng potega kontrolujaca funk-
cjonowanie uktadu'.

Wraz z nastaniem nowej ery zycie czlowieka uleglo przeorganizowaniu i prze-
wartosciowaniu. Wiele dawnych systemow zatamato si¢. Rozbite zostaty tradycyjne
struktury spoleczne, a znuklearyzowani ludzie zyja w catkowitym oderwaniu od sie-
bie, samotni i skupieni wylgcznie na swoich sprawach. Nie ma juz narodéw ani
panstw, grup zawodowych ani partii politycznych, przestaty istnie¢ wartosci takie
jak: dom, rodzina, przyjazn, solidarno$¢, empatia. Tradycyjng materialng ekono-
mie, opartg na konsumpcji masowo wytwarzanych dobr, wyparty interesy wirtualne.
Wtadze sprawujg wielkie koncerny i rywalizujace z nimi o wptywy gangi przestep-
cow. Toczy sie bezpardonowa walka, w ktorej bezcennym skarbem jest informacja
i dostep do niej. Nowy typ potegi opiera si¢ na gromadzeniu jak najwigkszej ilosci
danych: ,,-Ale czym Swain ptaci tym ludziom? —Informacjg. Moim zdaniem nasz
pan Swain wszed! ostatnio w posiadanie bardzo cennego zrodta informacji i w tej
chwili przekuwa je na wladze. Na podstawie tego, co styszatem, zaryzykowatbym
twierdzenie, ze zajmuje si¢ tym juz od dluzszego czasu. Jest w miar¢ oczywiste,
ze idzie w gore, rosnie. Pewne fakty sugeruja, ze w tej chwili jest cztowiekiem
o wiele wazniejszym, niz byl jeszcze tydzien temu’'.

Stary system wiedzy opartej na nauczaniu ksigzkowym tez runat w gruzy i w cy-
berprzestrzeni nie ma szkol w tradycyjnym pojeciu. W specjalnych placéwkach
dzieci uczg si¢ tajnikow wchodzenia do przestrzeni danych: ,,7am nie ma tam.
Tego uczyli dzieci, kiedy ttumaczyli, co to jest cyberprzestrzen. Pamigtata wyktad
usmiechnietego nauczyciela w przedszkolu (...) Pamigtata obrazy migajace na ekra-
nie: piloci w ogromnych helmach i niezgrabnych r¢kawicach, neuroelektronicznie
prymitywny ,,$wiat wirtualny”, technike¢ efektywniej spinajaca ich z samolotami,
pary miniaturowych terminali wideo, pompujacych komputerowo generowany stru-
mien danych bojowych, wibrotaktyle rekawice sprzgzeniowe, dajace wrazenie do-
tykowego $wiata klawiszy 1 spustow... W miar¢ rozwoju techniki zmniejszaly si¢
helmy, wideoterminale doznawaty atrofii...”"".

Czytelnika nie dziwi fakt, ze w rozbitym i znuklearyzowanym $wiecie nie
ma Boga i zaden z bohaterow nie wyznaje ktorejs z monoteistycznych religii. Sama
fabuta zostata tak skonstruowana, ze nie dotyka bezposrednio spraw wiary ani pro-
bleméw egzystencji. Bohaterowie nie debatujg nad kwestiami moralnymi czy etycz-

16 Tamze, s. 114.

Tamze, s. 93.
Tamze, s. 172.
1 Tamze, s. 46-47.

17
18
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nymi. Transcendencja i eschatologia utracity racj¢ bytu w cyfrowym i zmechanizo-
wanym $wiecie, odarte z wymiaru wiary staly si¢ faktem i doswiadczeniem. Po tym
»Kiedy Si¢ Zmienito” cztowiek wyrugowat Boga i sam zajal jego miejsce. A raczej
wstawil na nie cyberprzestrzen, ktorag moze sterowac:

»-10 znaczy, ze matryca jest Bogiem?

-W pewnym sensie, cho¢ w ramach tej formy mitu doktadniejsze bytoby ra-
czej stwierdzenie, ze matryca posiada Boga, jako ze cechy wszechwiedzy i wszech-
mocy ograniczone sg do niej same;j.

-Jesli jest ograniczony, to nie jest wszechmocny.

-Otoz to. Zauwaz, ze mit nie przyznaje tej istocie niesmiertelnosci, jak zwy-
kle dzieje si¢ w systemach wierzen zwiazanych z istota wyzsza, przynajmniej w wa-
runkach waszej szczegolnej kultury. Cyberprzestrzen istnieje, o ile mozna nazwac
to istnieniem, dzigki czynnikowi ludzkiemu.

-Jak ty.

-Tak. (...)

-Gdyby istniata taka posta¢ — powiedziata — bytabys jej czescia, prawda?

-Tak.

-Wiedziatabys o tym?

-Niekoniecznie.

-A czy wiesz?

-Nie.

-Czy wykluczasz takg mozliwo$¢?

-Nie.

-Nie sadzisz, Ciaglos¢, ze to dziwaczna dyskusja?

Policzki miata mokre od tez, cho¢ nie poczuta, kiedy zaczety ptynac.

-Nie.

-A jak opowies¢ o... — Zawahata si¢; prawie powiedziata na glos ,,loa”. - ...
o stworach w matrycy... Jak pasuja do idei istoty wyzszej?

-Nie pasujg. Jedno i drugie jest wariantem ,,Kiedy Si¢ Zmienito”. Oba po-
wstaly raczej niedawno”?.

3. Vodou jako religia Gibsonowskiej cyberprzestrzeni

Jednak przy wnikliwej lekturze okazuje sig, ze 6w ateizm cyberprzestrzeni jest
pozorny. Autor postuguje si¢ symbolistycznag retoryka elipsy, anakoluty i zawiesze-
nia, a liczne aluzje sugeruja, ze nawet w wirtualnym $wiecie cztowiek nie zostat
odarty z duchowosci. Znalazt religie, ktora zdaje si¢ lepiej pasowac do natury nowej
rzeczywistosci, niz judaizm, chrzescijanstwo, islam czy buddyzm. Religia scyfryzo-
wanego $wiata jest vodou. Zanim jednak przejdziemy do opisu jej historii i analizy
zastosowania literackiego, przyjrzyjmy si¢ losom tradycyjnych wyznan po tym, ,,Jak

20 Tamze, s. 114-115.
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Si¢ Zmienito”.

Judaizm, islam ani buddyzm w ogodle nie zostaja wymienione. Chrzescijanstwo
jawi si¢ jako relikt dawnego $wiata, §mieszny i bezuzyteczny. Obraz Jezusa widzia-
ny oczyma bohaterki Mony, przedstawiony zostat jako zwykta starzyzna z pchlego
targu, za$ kaznodzieja jako oblakany: ,,W centrum handlowym byty licencjonowane
stragany, gdzie przyjmowali gotowke. Kto$ gral na tragbce na asfaltowym placyku,
ktory byt kiedys parkingiem — ostra kubanska solowka, odbijajaca si¢ i znieksztalca-
na betonowymi $cianami, konajace nuty zagubione w porannym gwarze targowiska.
Uliczny kaznodzieja roztozyt szeroko ramiona, a w powietrzu ponad nim powtorzyt
ten gest blady i nieostry Jezus. Stat na skrzynce, w ktorej miescit si¢ zestaw projek-
cyjny, a na ramionach miat obszerny nylonowy plecak z dwoma gto$nikami stercza-
cymi jak gladkie chromowane glowy. Kaznodzieja zerknal na Jezusa, zmarszczyt
brwi i poprawil cos$ u pasa; Jezus zamigotat, pozieleniat i zniknat. Mona za$miata sig.
W oczach me¢zezyzny btysnagl gniew bozy, zadrzal migsien w przeoranym blizng po-
liczku. Mona skrecita w lewo, miedzy rzedy sprzedawcow owocow, ktorzy na swych
pogictych metalowych wozkach uktadali piramidy pomaranczy i grejpfrutow (...)
kaznodzieja wystartowal na pelnej glosnosci, w pot zdania, jakby rozgrzewat sig
i doprowadzat do zaplutej furii, a potem nagle uruchomit wzmacniacz. Hologram
Jezusa w biatej szacie wygrazat gniewnie niebu, targowisku i znowu niebu. Uniesie-
nie, mowit. Nadchodzi uniesienie. Mona skrecita w pierwszg alejke — automatyczny
odruch unikania wariatow — i znalazta si¢ migdzy wyblaklymi stolikami karcianymi,
na ktorych lezaty tanie indyjskie zestawy symstymu, uzywane kasety, kolorowe igty
mikrosoftow wbite w klocki jasnoniebieskiego styropianu’?.

Tradycyjna religia przedstawiona zostala w sposob szyderczy, co nie oznacza,
ze bohaterowie neguja wszystkie jej elementy. Ludzie epoki cyberprzestrzeni posie-
dli zdolnosci, ktorymi w judaizmie i chrze$cijanstwie obdarowani sg prorocy i §wig-
ci. Bilokacja, dar widzenia i jezykow staty sie zwyklymi umiejgtnosciami dostep-
nymi dla tych, ktorzy maja odpowiednie narzedzia elektroniczne. Cyberprzestrzen
ma tez substytuty aniotow strozow i ekwiwalenty Swigtych, wraz z najwazniejsza
sposrdd nich, Maryja. Kumiko zabrata w podr6z do Londynu maty przeno$ny aparat,
w ktorym zakodowana jest posta¢ przewodnika. Moze go aktywowac, kiedy potrze-
buje pomocy czy informacji, a wtedy 6w strdéz materializuje si¢, widoczny tylko dla
niej, niewidzialny dla otoczenia: ,,-Cze$¢ — odezwat si¢ duch. (...) Chlopiec zamigo-
tat 1 zniknat. [Kumiko] spojrzata na niewielki gtadki aparat i powoli zacisngta palce.
—Cze$¢ po raz drugi — powiedziat. —Jestem Colin. (...) —Jesli jestem dla ciebie zbyt
widmowy... — u$miechnat si¢ - ... mozemy podciagna¢ rozdzielczo$¢. I nagle zma-
terializowat si¢ w pelni, nieprzyjemnie wyrazny i rzeczywisty; zatrzask na klapie
jego ciemnej kurtki wibrowat z halucynatoryczng jasnoscig. —To wyczerpuje baterie
— stwierdzit i zbladt do poprzedniego stanu. (...) —Nie jeste$ prawdziwy — oznajmita
surowo. Wzruszyt ramionami. —Nie trzeba tak gtosno, panienko. (...) Subwokaliza-

2 Tamze, s. 57-58.
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cja, to wlasciwy sposob. Wychwytuje wszystko przez skore 2.

Cyberswigci to ludzie wykreowani dla potrzeb funkcjonowania systemu. Gwiaz-
da i krolowa Angie Mitchell przypomina pod pewnymi wzglgdami Maryje. Jako je-
dyna urodzita si¢ ,,bez zmazy pierworodnej”, co w realiach cyberprzestrzeni oznacza
zdolnos$¢ wnikania do matrycy bez potrzeby korzystania ze sprzgtu: ,,Dawno temu,
w Arizonie, ojciec ostrzegatl ja przed wiaczaniem. ,,Nie potrzebujesz tego”, mowit.
I nie potrzebowata: $nita cyberprzestrzen, jakby neonowe linie kratownicy czekaty
na nig pod powiekami”?. Jest pickna, ale tylko fizycznie. Jej niedo$cigniona uroda
to efekt pracy calego sztabu PR-owcow, zadanie bohaterki polega bowiem na przy-
cigganiu ludzi do cyberprzestrzeni: ,,Na jednym ze stolikow wisial portret Angie
Mitchell — plakat, jakiego Mona jeszcze nie widziata. Zatrzymala si¢ i wpatrzyta
takomie; najpierw przestudiowata ubranie i makijaz gwiazdy, potem sprobowata
rozpoznaé otoczenie, miejsce, gdzie wykonano zdjecie (...) chtongta pigkno obra-
zu, luksus przedstawionego pokoju. To musiat by¢ jaki§ zamek 1 Angie pewnie tam
mieszkata (...) Z mnéstwem ludzi, ktorzy si¢ nig zajmowali, czesali wlosy 1 wieszali
ubrania.... Wiedziala, ze $ciany zbudowane sg z wielkich glazow, a te lustra majg
ramy z czystego zlota, rzezbione w liScie 1 anioty. Napis u dolu wyjasniat moze,
gdzie to jest, ale Mona nie umiata czytac. Wszystko jedno. Na pewno nie byto tam
zadnych pieprzonych karaluchow”.

Seren Kierkegaard twierdzit, ze czlowiek w epoce wspotczesnej dal si¢ obe-
drze¢ z indywidualno$ci i uwie$¢ trzem mirazom: prasie, demokratycznym refor-
mom i metafizyce®. Trudno odmowi¢ racji XIX-wiecznemu dunskiemu filozofowi
patrzac na to, jak dzi$ ludzie daja si¢ tatwo mami¢ obrazom serwowanym przez
media i ulegaja pozornemu poczuciu sity w postaci opinii publicznej. Gibsonowscy
bohaterowie ery cyberprzestrzeni zyja tak samo w iluzji. Angie to typowa celebryt-
ka, wystepuje w urzekajaco picknych miejscach, w luksusie i zbytku, kazdy najdrob-
niejszy gest jest starannie wyrezyserowany, kazdy drobiazg dopracowany. Jednak
poza rozkosza doznan wzrokowych nie ma nic wartosciowego do zaoferowania,
podobnie jak jej poprzedniczka Tally: ,,(...) ciato Tally, oddechy Tally. Jak zdotam
cig zastgpic?, pomyslata [ Angie], oszotomiona fizycznoscia bylej gwiazdy. Czy daje
ludziom te samgq rozkosz? Tally-Angie patrzaca przez obro$ni¢ta winoroslg otchtan,
bedaca rowniez bulwarem (...) ptynie pracujace migsnie i szary, rozmazany beton...
Tally pedatowata na rowerze, na niskograwitacyjnym welodromie (...) Gtadka po-
sciel, dton miedzy jej nogami, fioletowy zmierzch za szklang ptyta, odglos ptynacej
wody (...) Czerwone wino sptywajace do kieliszka (...) Wzrok Tally koncentrowat
si¢ na opalonym przegubie chtopca™?.

Cyberprzestrzen zniewala widza pusta utuda, odciaga uwage od spraw naprawde

Tamze, s. 9-10.

Tamze, s. 46.

Tamze, s. 58.

S. Kierkegaard, Recenzja literacka, Cieszyn 2008.
2 W. Gibson, dz.cyt., . 52-53.
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waznych, od prawdy cztowieka o nim samym. Za$ pickne obrazy, ktére serwuje,
po latach blakna, okazujg si¢ kiczem i banatem.

Tytulowa Mona, nastoletnia prostytutka-analfabetka, okreslona jest jako bez-
GRZESzna. Nie chodzi tu oczywiscie o niewinnos¢ i czystos¢ moralng. W cyber-
przestrzeni pojecie to opisuje osobe funkcjonujacg poza wszelkimi systemami:
»Byla szesnastoletnia i bezGRZESzna (...) To znaczy, ze po urodzeniu nie nadano
jej Generalnego Numeru Identyfikacyjnego, nie znalazta si¢ w Glownym Rejestrze
Zapisow Ewidencyjno-Statystycznych. Dorastata nie ujeta przez wigkszos$¢ oficjal-
nych systemow”?’.

Cyberprzestrzen jest nowym sposobem istnienia. Nie polega on na zdobywaniu
wiedzy, odkrywaniu §wiata i poznawaniu siebie, lecz na do§wiadczaniu informacji
i przezywaniu wykreowanych obrazow. Cztowiekowi niepotrzebne sg monoteistycz-
ne religie objawione. Jak si¢ jednak okazuje, nie ulegl on sam zmechanizowaniu
i duchowos¢ pozostaje niezbywalnym elementem jego natury. Nie jest to jednak du-
chowo$¢ uwznioslajaca, prowadzaca ku doskonatosci i Bogu. Pozwala ona jedynie
przenika¢ struktury i rzadzi¢. W cyberprzestrzeni bowiem, podobnie jak w §wiecie
rzeczywistym, toczy si¢ nieustanna walka. Z tym, ze nie $cieraja si¢ ze sobg zto i do-
bro, lecz rézne grupy interesow. Jedng z nich s3g wspomniane loa, stwory matrycy,
ktore potrzebujg pierwiastka duchowego jako nosnika do wirtualnego $wiata. W cy-
berprzestrzeni mamy zatem religi¢, ktorej mechanizm odpowiada sposobom funk-
cjonowania matrycy. Jest nig vodou, nad ktorym warto si¢ przez chwile pochylic¢.

4. Czym jest vodou?

Trudno da¢ jednoznaczna odpowiedz na pytanie o to, czym ono jest. Powszech-
nie uwaza sie, ze to religia synkretyczna lub syntetyczna®, jednak nie wszyscy ba-
dacze zgadzaja si¢ z takim okresleniem. Andreas Gossling kontestuje je twierdzac:
»Kult voodoo bywa czesto okreslany jako religia synkretyczna, tak jakby szczegol-
nym wyjatkiem, a nie reguta historii powszechnej byt fakt, ze poszczegdlne religie
powstaty jako konglomeraty ztozone z elementéw innych duchowych nurtow. (...)
za autentyczne uchodzg religie, ktorych poczatki ulegly zapomnieniu albo tez zo-
staly przestonigte za pomoca zrecznie pielggnowanej tradycji. Synkretycznymi na-
tomiast nazywa si¢ takie kulty, ktore sa zbyt mtode, zbyt malo przebojowe albo
majg zbyt mato dogmatyczny charakter, aby mozna je byto upigksza¢ mianem religii
swiatowych™. Jak wskazuje Jozef Kwaterko, voudou nie jest religiag objawiona, nie
ma w niej Swigtej ksiggi wyjasniajacej tajniki wiary, nie ma usankcjonowanego kultu
ani gtdéwnego zwierzchnictwa®. Alfred Metraux nazywa je ,religia tanczaca”, za$
Karen Richman i Terry Rey wrecz nie nazywaja vodou religia. Wskazuja, ze jest

27 Tamze, s. 54.

2 A. Zwolinski, dz. cyt., s. 27 oraz rozdz. 3 ,,Synkretyzm afrochrzescijanski”, s. 57-82.
2 A. Gossling, Voodoo. Bogowie, czary, rytualy, Krakoéw 2010, s. 21-22.

30 J. Kwaterko, O malarstwie vodou na Haiti, ,Konteksty” 01/02 (2012), s. 118-124.
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to raczej praktyka, rytuat, a przede wszystkim doswiadczenie i przezycie. Polega ono
na polaczeniu ducha i materii, zblizone jest do kongijskiej tradycji kanga, praktyki
taczacej czyjas dusze z jaka$ wybrang forma materialng®.

Podobnie jak definicja, tak i historia vodou jest skomplikowana i nie do konca
odkryta. Narodzilo si¢ ono na przetomie XVII i XVIII wieku, na antylskiej wyspie
Haiti, stanowiacej wowczas francuska kolonie. Sama nazwa odsyta najpierw do ha-
itanskiej odmiany jezyka kreolskiego, jednak etymologia sigga glebiej, az do afry-
kanskiego jezyka ayizo (z rodziny jezykéw z obszaru Niger-Kongo), uzywanego
przez plemiona zamieszkujace tereny dzisiejszego Beninu, nad Zatoka Gwinejska.
Dla nich vodou (vodun) oznaczato ,,tajemnicze sity i potegi rzadzace $wiatem i tymi,
ktorzy ten $wiat zamieszkuja, jak rowniez szereg form artystycznych wyrazajacych
energie vodou?, Do dzi$§ okreslenie to funkcjonuje w kulturach plemiennych i od-
syta do kultu wodunéw.

Pierwsze wzmianki pojawity si¢ w Europie w dokumentach z XVII wieku. Naj-
starszy szczegotowy opis ceremonii haitanskiego vodou pochodzi z roku 1797, jego
autorem jest francuski podroznik i pisarz Moreau de Saint-Méry*. Poczatkowo na-
zwe kultu zapisywano réznie, jako vodun, poézniej vodou, vodoun, vaudoux, voodoo.
Niemniej XX-wieczne badania religioznawcoéw i1 antropologdéw kultury wykazaty,
ze nazw tych nie mozna traktowaé¢ jako synoniméw. Vodun, albo kult wodunow,
okresla religie z obszarow Konga; vodou (lub vaudoux) to haitanskie wierzenie syn-
kretyczne; voodoo (lub hoodoo) odnosi si¢ do praktyk religijnych Luizjany. Aby
unikna¢ konfuzji Biblioteka Kongresu w Stanach Zjednoczonych przyjeta, w paz-
dzierniku 2012 roku, zapis vodou jako oficjalng nazwe w odniesieniu do religii ha-
itanskiej*.

Wiara w tajemne moce przywegdrowala na Antyle wraz z niewolnikami, ktérych
$ciggano do pracy na plantacjach z Czarnej Afryki, glownie z obszarow dzisiejszej
Ghany, Togo, Beninu, Nigerii. Poczatkowo obrzedy plemion Fon, Ewe, Joruba, Ba-
kongo czy Taino sprawowano w tajemnicy przed biatymi plantatorami, ktorzy su-
rowo zakazywali wszelkich zabobonow pod grozba okrutnych kar i kazali niewol-
nikom przyjmowac¢ chrzescijanstwo*. Sprawy wiary w koloniach regulowat Czarny
Kodeks, wydany w 1685 na polecenie Ludwika XIV: ,,Wszystkich niewolnikow,
ktorzy znajduja si¢ na naszych wyspach, nalezy ochrzci¢ i nauczy¢ zasad katolickiej,
apostolskiej 1 rzymskiej religii. Mieszkancy, ktorzy kupuja przybytych $wiezo Mu-
rzynow, winni najpdzniej po uptywie osmiu dni zawiadomic o tym fakcie guberna-
tora i intendenta tych wysp. W stosownym terminie wladze udzielg im potrzebnych

31 T. Rey, K. Richman, The Somatics of Syncretism: Tying Body and Soul in Haitian Religion, ,,Stud-
ies in Religion-Sciences Religieuses” 3 (2010), s. 279-403.

32 D.J., Cosentino. Sacred Arts of Haitian Vodou, Los Angeles 1995, s. 61-87.

33 Por. A. Gossling, dz. cyt., s. 39-42.

3% http://en.wikipedia.org/wiki/Haitian_Vodou#cite_ref-FOOTNOTECosentino198877_19-0
[7.05.2014].

35 G. Leah, The Book of Vodou, Hauppauge 2000, s. 48; A. Gossling, dz. cyt., s. 36.
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wskazoéwek co do pouczenia i chrztu niewolnikow™, Uwaza si¢, ze obowigzujace
zakazy, strach przed karami i koniecznos$¢ ukrywania si¢ wptynely na ksztatt religii
vodou. Pierwotne wierzenia ulegly skazeniu, bowiem wyznawcy, zmuszeni do ka-
muflowania si¢, wigczali sukcesywnie elementy duchowosci europejskiej zaczerp-
ni¢te z religii chrzescijanskiej, mistycyzmu, masonerii*’. Jednak Gossling podkresla,
ze vodou zachowato swoj pierwotny afrykanski i plemienny charakter; wcale nie
przejeto masowo elementow chrzescijanskich, a jego podstawowe prawdy odbiegaja
od nauki Kosciota. Nie traktuje zycia wiecznego wylacznie w kategoriach nagrody
lub potgpienia za ziemska pielgrzymke, nie musi zatem wskazywac¢ sposobow osia-
gnigcia Raju. Nie postrzega bytow w waskich i surowo rozgraniczonych kategoriach
dobra i zla, stad nie musi roztrzasa¢ spraw etyki, ani wyznacza¢ sztywnych zasad
moralnych. Kwesti mitosci caritas jest mu obca. Vodou polega na afirmacji istnienia,
uznaje przenikanie si¢ materii i ducha oraz dazy do jego doswiadczania.

Panteon vodou jest niezwykle bogaty i1 r6znorodny. Najwazniejszy jest Bondye
(od fr. Bon Dieu, Dobry Pan Bog), stworca wszechrzeczy, ktory jednak nie ingeruje
w sprawy $wiata i problemy cztowieka. Ludzie mogg znalez¢ pomoc u jego duchow,
zwanych loa. Kazdy z nich odpowiedzialny jest za dany aspekt zycia. Wierni czcza
je przez stawianie ottarzy, sktadanie ofiar czy urzadzanie ceremonii. Duchy dzielg
si¢ na dwie dynastie, Rada i Petro. ,,Loa Rada, w duzym skrocie znani takze jako
»dobre loa”, sa w zasadzie adaptacjami lub pochodnymi dawnych dahomejskich
wodunow. Natomiast loa z linii Petro uchodza gltéwnie za autochtoniczne istoty
haitanskie, ktore po czegsci sa pochodzenia kreolskiego, a po czesci wywodza si¢
z dawnych rodzimych kultow karaibskich (...). Nawet nieobeznany (...) obserwa-
tor zauwaza od razu roznice atmosfery, jaka wystepuje zwlaszcza migdzy rytuatami
Rada i Petro: podobnie jak sami /oa z linii Rada, rowniez ceremonie ku ich czci majg
charakter fagodny i umiarkowany. Natomiast bostwa Petro uchodza za agresywne,
srogie 1 ,,zawzigte”’; stosownie do tego takze ich ceremonie wygladaja bardziej ,,ner-
wowo”, prowokujaco, ostro”*,

Najbardziej znane loa to Baron Samedi, Maman Brigitte, Legba, Erzuli Frieda,
Simbi. Pan Baron Sobota, jest najwazniejszym sposrod Guédé, czyli duchow $mier-
ci. Ubiera si¢ chetnie w strdj wieczorowy, bialy cylinder i okulary stoneczne z rozbi-
tym jednym szktem. Jest panem $mierci, ale i zmartwychwstania, stad jego ulubio-
nym miejscem jest cmentarz. Jako ze skupia sprzeczne pierwiastki zycia i $mierci,
Europejczykom wydaje si¢ by¢ postacig groteskowa, cechujaca si¢ specyficznym
poczuciem humoru petlnym grozy przemieszanej z lubieznoscig, smutku ze $mie-
chem, pijanstwa z uniesieniem. Podobna do niego pod wzgledem charakteru jest
zona, Maman Brigitte, opiekunka odpowiednio oznakowanych grobow. Papa Legba
to stroz rozstajnych drog, posrednik migdzy loa a ludzmi. Pozwala $miertelnikom

3% A. Gossling, dz. cyt., s. 35. Co ciekawe, niektore praktyki vodou zakazane sa rOwniez przez obow-
igzujacy dzi$ kodeks karny Haiti.
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komunikowa¢ si¢ z duchami, otwiera bramy zaswiatow. Wierzy si¢, ze Legba jest
tacznikiem doskonatym, gdyz zna wszystkie jezyki. Erzuli Freda to strazniczka mi-
losci, duch patronujacy pigknu, bizuterii, tancowi, kwiatom i zbytkowi. Jej kolory
to r6zowy, biekitny, ztoty i biaty. Ma trzech mgzow i nosi od nich pierscienie zare-
czynowe. Simbi jest panem deszczu i czarodziejow.

Vodou, zakorzenione w tradycjach nomadycznych plemion afrykanskich oraz
niepis$miennych i niewyksztalconych niewolnikow, nie rozwineto samodzielnej
sztuki sakralnej: ,,W odroznieniu od niemal wszystkich innych wielkich religii —
wspotczesnych nam i znanych z historii — mitologie voodoo nie znalazty jednak
wigzgcego wyrazu ani w jaki$ §wietych ksiegach, ani w religijnych malowidtach czy
rzezbach; loa uobecniajg swoje nadprzyrodzone charaktery ciggle na nowo, wcie-
lajac si¢ w osoby przez siebie nawiedzane’. Korzysta jednak bardzo czgsto z iko-
nografii chrzescijanskiej, przez co niektorzy moga mylnie sugerowac sie, ze vodou
przejeto tradycje chrzescijanska. Powszechnie mniema si¢, ze w wyniku synkrety-
zmu loa zaczeto utozsamiaC z chrzeécijanskimi Swietymi oraz ze na Haiti poszcze-
golne duchy symbolizuja poszczegdlne postacie: odpowiednikiem Legby jest swiety
Antoni Pustelnik; Damballa to swigty Patryk. Tymczasem postugiwanie si¢ obraza-
mi §wietych byto swego rodzaju zastong ochronna. Wyznawcy vodou, idac do ka-
tolickiej $wiatyni, mogli w ten sposob bezpiecznie oddawac czes¢ loa skrytym pod
oficjalnymi wizerunkami $wigtych. Gossling wskazuje, ze rowniez rGwnoramienny
krzyz Barona Samedi ma niewiele wspdlnego z krzyzem Chrystusa, gdyz nawiazuje
do afrykanskiego poteau-mitan, stupa, przy ktorym sprawuje si¢ obrzedy, ktory, jako
symboliczna 0§, faczy dwa $wiaty. Pionowo spina niebo z ziemig, poziomo §wiat
ludzi®.

Metraux, Richmann i Rey okreslaja vodou jako religi¢ tanczaca, przezycie i do-
$wiadczenie, gdyz opiera si¢ ono na kulcie bardzo rozbudowanym, tajemniczym
i wprowadzajacym czlowieka w trans. Obrzed jest podstawowym sposobem komuni-
kowania z zaswiatami. Kluczowymi postaciami sg zatem przewodnicy, czyli kaptan-
ki mambo 1 kaptani hungan, od ktorych zaleza praktyki w danej wspolnocie. A tych
jest wiele na Haiti, niektore tworza sekty czy tajne bractwa, ktore majg swe wlasne
panteony loa oraz specyficzne rytuaty. Ogdlnie cze$¢ duchom oddaje si¢ codziennie,
w domach ludzie trzymajg ottarze dla loa, na ktorych stawia si¢ rézne przedmioty,
jak biala $wieca, szklanka czystej wody, kwiaty, r6zance, obrazki §wietych, grze-
chotki. Swietymi miejscami vodou s3 tez cmentarze i rozstajne drogi. Pierwsze jest
skarbnica dusz, drugie miejscem dostgpu do zaswiatow. Swiatynia vodou, hunfur,
stuzy wigkszym ceremoniom, z przygotowywaniem ofiar ze zwierzat. Zaczynajg si¢
od $piewu litanii po francusku, potem po kreolsku i w jezykach afrykanskich. Wy-
znawcy wierza, ze podczas wstepnego obrzgdu do wspolnoty przybywaja duchy,
ktore ,,dosiadaja” i ,,ujezdzajg” poszczegdlnych uczestnikow. Chodzi o to, ze niekto-
re osoby wpadajg w trans i zaczynajg zachowywac si¢ nienaturalnie. W ten sposob
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przez ,.konie” przemawia loa, kaptani za$ potrafig okresli¢, ktory z duchéw nawie-
dzit zgromadzenie i czego chce: ,,W voodoo (...) wychodzi si¢ z zatozenia, ze kazdy
cztowiek posiada loa mét-tét, nadprzyrodzonego ,,mistrza swej glowy”. Objawia si¢
on w nim regularnie od pewnego wczesnego momentu, tak ze cztowiek 6w coraz
bardziej przyzwyczaja si¢ do ,,swojego” loa i jako ,.kon” moze si¢ coraz lepiej do-
stosowywac do wymagan owej wyzszej istoty”*!.

Aby utatwi¢ komunikacj¢ i przywotaé konkretne loa, wykresla si¢ vévé. Sg to sym-
bole, ktore kaptani rysujg na ziemi za pomoca proszku - maczki kukurydzianej, po-
piotow, kredy - wokot poteau-mitan. Znakiem wiasciwym dla Papy Legby jest krzyz
ozdobiony laska; vévé dla Barona Soboty to krzyz na ottarzu, otoczony niekiedy
dwiema trumnami.

vévé Papy Legby vévé Barona Soboty vévé Maman Brigitte

Vodou jest religig ztozona, bogatg i tajemnicza, obejmujacg wiele zjawisk. Poza
powszechnie znanymi zombi i laleczkami ma tez wilkotaki, blizniacze duchy, baka.
Sposrod praktyk i rytuatow typowe sg biata magia, kult zmartych, mistyczne zaslu-
biny z loa, rytualne inicjacje. Nie sposob wszystkie je opisa¢ w artykule, pozostaje
wigc odesta¢ Czytelnikow do bogatej bibliografii?. Niewatpliwie interesujace jest
wykorzystanie tej religii w beletrystyce. Vodou, ktore jest przezyciem i doswiad-
czeniem, doskonale odpowiada sposobom funkcjonowania Gibsonowskiej cyber-
przestrzeni. Od samego poczatku autor wplata zatem w fabule szereg nazw, pojec
1 obrazéw typowych dla haitanskiego kultu. Na jego mechanizmie oplott watek kry-
minalny: loa wnikajg w cyberprzestrzen niczym w §wiadomos$¢ cztowieka ,,konia”,
by zdoby¢ informacje oraz przejac¢ kontrole i wladze. Pojawily si¢ wraz z nastaniem
nowej ery, ,,po tym, jak si¢ zmienito”, jak catkowitemu rozbiciu ulegly struktury
dawnego $wiata. Sama Mamman Brigitte, ktorg uwazajg za zong¢ barona Samedi,
za ,,najstarszg z umartych™, wyjasnia, ze synkretyzm okazat si¢ najlepsza forma
religii w nowym $wiecie: ,,-Loa przybyly z Afryki w pierwszych dniach... — Nie tacy,

4 Tamze, s. 64.
42 Por. zwlaszcza A. Zwolinski, dz. cyt., bibliografia do poszczegdlnych rozdziatow.
4 W. Gibson, dz. cyt., s. 23-25.
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jakich poznata$. Kiedy nadeszta chwila, jasny moment, istniala absolutna jednosc,
pojedyncza $wiadomos¢. Ale byta tez inna. —Inna? —Mowie tylko o tym, o czym
wiem. Tylko jedna znala t¢ inna, a jedynej juz nie ma. Wobec tej wiedzy osrodek za-
wiodt i fragmenty rozerwaty si¢. Szukaly formy, kazdy z nich, to bowiem jest naturg
takich rzeczy. Wsrod wszystkich znakow, jakie twoj gatunek zebrat do obrony przed
noca, w tej sytuacji paradygmaty vodou okazaty si¢ najbardziej odpowiednie™*,

W powiesci Gibson postuzyt si¢ najbardziej charakterystycznymi elementami:
33 tez oni, Jezdzcy, loa: Pappa Legba — jasny i plynny jak rte¢; Ezili Freda — mat-
ka i krolowa; Samedi, Baron Cimetiere — mech na przegnitych kosciach; Similor;
Mamma Brigitte. Gwar ich gtoséw to szum wiatru, ptynacej wody, ula... Faluja nad
ziemig jak zar nad autostradg latem. Nigdy jeszcze Angie nie doznata czego$ takie-
go: tego ciagzenia, tego poziomu oddania, wrazanie spadania... Opowiada historig.
W wirze obrazéw Angie widzi ewolucje maszynowej inteligencji: kamienne kregi,
zegary, parowe krosna, tykajgcy mosi¢zny las zapalek i dzwigni, proéznia schwytana
w dmuchanym szkle, elektroniczny poblask w cienkich jak wtos wtoknach, wielkie
uktady lamp i przelacznikow, dekodujace wiadomoscei zaszyfrowane przez inne ma-
szyny”’®.

Angie Mitchell uzalezniona jest od narkotykow, jednak to nie one powoduja za-
burzenia $wiadomosci. Cigzy na niej fatum, niby w greckiej tragedii: ojciec jej wdat
si¢ w jakie$ tajemnicze sprawy, ,,stuzyt komus lub czemus, ona za$§ miata by¢ zto-
zong temu czemus$ ofiarg”™*. Angie probuje odkry¢ prawde o sobie: komu zostata
poswiecona? Dlaczego? Co jaki$ czas styszy tajemnicze glosy, ktorych nie moga
usung¢ z jej gtowy nawet chirurdzy przy uzyciu chemicznych szczypiec wyrywaja-
cych nawyki z receptorow w moézgu. Dziewczyna wie, ze to loa: ,,To juz trzy lata,
odkad dosiadt jej loa; trzy lata, odkad ja w ogole dotkneli. Ale teraz? Legba? Czy
kto$§ inny? Poczucie obecnosci rozwialo si¢ nagle (...) Ta, ktora przybyla, okazata
si¢ Mamman Brigitte (...). W ciggu ostatnich trzech lat zdarzaly si¢ chwile, kie-
dy czuta sig, jakby miata przekroczy¢ czy tez powrdci¢ zza cienkiej linii, subtelnej
granicy wiary, i odkry¢, ze czas z loa byt tylko snem. Albo Ze — co najwyzej — byli
tylko zakaznymi ogniskami rezonansu kulturowego (...). Byla gotowa spojrze¢ im
w oczy: zadnych bogow, zadnych Jezdzcow. Szla dalej, czerpigc spokdj z fali przy-
boju, z jednej wiecznej chwili czasu plazy, jej teraz-i-zawsze (...). Nauczyla sig¢
catkowitego oddania Jezdzcom. Widziata, jak loa Linglessou wchodzi z Beauvoira
w oumphor, widziala jego stopy rozrzucajace diagramy wykreslone biala maczka™.

Dziewczyna okazuje si¢ ,,koniem”, ma vévé wyrysowane w korze mdzgowe;j.
Za jej posrednictwem loa maja dostgp do matrycy, moga poruszac si¢ w niej swobod-
nie i odkrywa¢ tajemnice. Ich celem jest rozpracowanie istoty wrzeciona Freeside
i przejecie kontroli nad systemem. Narkotykowe uzaleznienie bohaterki jest dla nich

4 Tamze, s. 219.
Tamze, s. 218.
4 Tamze, s. 24.

47 Tamze, s. 23-25.
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kamuflazem, dlatego nie chca dopusci¢, by Angie skutecznie przeszta kuracje odwy-
kowa w specjalistycznej klinice. Samo leczenie przypomina haitanski rytuat oczysz-
czenia, jednak w tym wypadku loa nie chca opusci¢ umystu bohaterki. Mamman
Brigitte pozornie tylko chroni ja przed nieprzyjaciotmi, za$§ w rzeczywistosci chce
sobie i innym duchom zapewni¢ dostep do informacji zawartych w matrycy. Dosiada
Angie, czyli wywiera presj¢ na jej wole, zmusza jg do postuszenstwa. Mowi przy
tym eliptycznie, w sposob tajemniczy i urywany: ,,Poznaj mnie, dziecko. (...) Nie po-
siadam wyznawcow, dziecko, ani wlasnego oftarza. (...) Mojg krwig jest zemsta. (...)
Zostatas wezwana do mojego reposoir. Postuchaj mnie. Twoj ojciec wykreslit vévé
w twojej gtowie. Wyrysowat je w ciele, ktore nie byto ciatem. Bytas poswigcona Ezili
Freda. Legba poprowadzit cie w swiat, bys stuzyla jego celom. Ale postano ci truci-
zne, dziecko, coup-poudre (...) VEvE twojego ojca zostaly przeksztatcone, czgsciowo
usunigte, wykreslone na nowo. Chociaz przestatas si¢ zatruwac, Jezdzcy nie potrafili
do ciebie dotrze¢. Ja naleze do innego rzedu. (...) Wystuchaj mnie. Masz wrogow.
Spiskujq przeciwko tobie. A stawka w tej grze jest wielka. Strzez sig¢ trucizny, dziec-
ko! (...) Nie mozesz tu zostac. To smier¢. (...) Coup-poudre™,

Oprocz loa, dosiadania, ujezdzania, transu i oczyszczenia pojawiajg si¢ inne jesz-
cze elementy zwigzane z vodou, jak blizniacze duchy czy zombi. Gossling wskazuje,
ze ,,0bok loa czczone sa w voodoo réwniez bliznigta zwane Marassa. (...) Na pierw-
szy rzut oka kult bliznigt moze wydawac si¢ czyms dziwnym (...), widziany pod ka-
tem historii mitow kult ten wywodzi si¢ z czci oddawanej androginicznemu pradaw-
nemu afrykanskiemu bostwu Mawu-Lisa. Do dzi§ wyznawcy voodoo czczg bliznigta
jako mozliwe dla cztowieka zblizenie si¢ do pelni owej dwuptciowej istoty, ktora
wydata z siebie dzieto stworzenia™”. W powiesci dwa watki oparte sg na idei bliz-
niactwa. Pierwszy wiaze si¢ z tworzeniem blizniaczych inteligencji, czyli specyficz-
nych i wysoko zaawansowanych struktur cyberprzestrzeni. Umiejetnos$¢ t¢ posia-
dfa rodzina Tessier-Ashpool i uczynita zen najwigkszy sekret, dzigki ktoremu moze
kontrolowa¢ catg matryce i rzadzi¢ nig, sama pozostajac poza zasiggiem jakichkol-
wiek wplywow. Drugi watek skupia si¢ wokot blizniaczych form. Angie i Mona
sa do siebie tudzaco podobne: ,,[Mona] podswiadomie zmienita wyraz twarzy, by
nasladowa¢ Angie na plakacie (...), zywita do Angie szczegélne upodobanie. Po-
niewaz — i czasem jaki$ numer jej o tym mowit — byta do niej podobna. Jakby byty
siostrami™. Na tej osnowie autor oplott akcje kryminalng powiesci. Pewni ludzie
chcg upozorowac $mier¢ Angie, dlatego potrzebuja jej sobowtora. Koztem ofiarnym
ma by¢ Mona, za$ celebrytka zostanie porwana i bedzie zyta w ukryciu. Dochodzi
zatem do szeregu zdarzen, w ktorych wazna rolg odgrywaja najnowsze technologie,
pomagajace bohaterom upodabnia¢ si¢ do siebie nawzajem. Nieporozumienie i za-
miana stang si¢ mozliwe dzigki ultranowoczesnej chirurgii pozwalajacej nie tylko

4 Tamze, s. 26-27.
4 A. Gossling, dz. cyt., s. 112.
0 W. Gibson, dz. cyt., s. 58.



142 Agnieszka Wloczewska

zmieni¢ wyglad, ale tez ingerowa¢ w $wiadomos$¢ i wole osoby.

W kontekscie blizniactwa i mitu o androginie warto jeszcze zwroci¢ uwage na ty-
tut powiesci i homonimiczno$¢ Mona Liza/Mawu-Lisa. Gibson zdaje si¢ czyni¢ alu-
zj¢ do imienia najwyzszego bostwa wodunow, nadprzyrodzonej postaci androginicz-
nej i blizniaczej, taczacej pierwiastki wystepujace rozdzielnie w naturze. Takze pte¢
europejskiej Mony Lizy budzi nadal kontrowersje wsrod badaczy. Do dzi$ nie wyja-
$niono czy arcydzieto Leonarda przedstawia kobiet¢ w potogu (sic!), czy mezczyzne
(moze nawet samego artyste?). Pojawia si¢ tu zatem ciekawy aspekt wystepowania
tych samych zjawisk w r6znych kulturach i cywilizacjach.

Wreszcie nawigzaniem do haitanskiego kultu jest posta¢ Grafa, cztowieka, ktory
porzucit stan §$wiadomosci oraz §wiat zmystowy i wyniost si¢ do cyberprzestrzeni:
»-len cztowiek nie umrze — zapewnit Kid Africa. —Nie jest przeciez ranny, nie cho-
ruje...

-No to co mu dolega, do diabta?

-Ma odlot, dziecinko. Jest w transie. Potrzebuje ciszy i spokoju (...)

Uruchomita odczyt na panelu biomonitora, umocowanego srebrng tasma
izolacyjna do wspornika noszy. —-REM wciaz wyrazny, jakby przez caly czas $nit...
— Cztowiek na noszach byt otulony nowiutkim niebieskim $piworem. —Cokolwiek
to znaczy, kimkolwiek on jest... ptaci za to Kidowi (...) Za to, ze go trzyma w takim
stanie. | ukrywa”!,

Graf przypomina zombi, czyli zywego trupa. Haitanscy czarownicy vodou ,,zna-
ja pewne sposoby wprowadzania ludzi w stan, ktéry wedtug zachodnich kryteriow
mozna uznac za ,,$mier¢ kliniczng” czy ,,$mier¢ mozgu”. W przeciwienstwie do me-
dycyny zachodniej bokorzy potrafia jednak takiego ,,martwego” i juz pochowanego
cztowieka ,,przywroci¢ ponownie do zycia” — tyle ze do zycia, w ktoérym jest on
odzianym w ciato automatem bez wtlasnej woli”*2, Naturg¢ zombi maja tez roboty:
Sedzia, Wiedzma, Sledczy, Trupozerca, ktore Slizg i Ptaszek konstruuja w Psiej Sa-
motni. Prébuja ozywi¢ swe twory, by wykonywaty kazda robote. Podobnie w vodou,
zombi tworzy si¢ po to, by pracowaly i robily najbardziej zmudne zajecia.

Reasumujac, cyberprzestrzen zniszczyta tradycyjne srodowiska zycia, zarowno
naturalne jak i kulturalne, wyparta wszelkie systemy, w ktorych cztowiek zyt daw-
niej: nie ma juz historii, polityki, ekonomii, spoteczenstwa. Nowy $wiat jest post-
konsumpcyjny, postindustrialny i po-ludzki (ang. post-human), zdominowany przez
mechanike, nanotechnologie i eksperymenty na cztowieku. Najbardziej pozadanymi
dobrami sg informacja, urzadzenia do cyberprzestrzeni i narkotyki. Jest to wizja po-
sepna 1 przerazajaca, oparta na kategorii brzydoty, odpowiadajaca temu, co swigty
Jan Pawet II okreslat jako kontrkulture i cywilizacje $mierci. Nie ma tam miejsca dla
Boga, ale jednoczes$nie wida¢, ze duchowej natury czlowieka nic nie jest w stanie
zniszczy¢, zadna cyfryzacja nie obedrze go z transcendencji. Autor wybrat vodou
jako religic nowego $wiata, wydaje si¢ ono idealnie pasowac do cyberprzestrzeni

St Tamze, s. 19-20.
52 A. Gossling, dz. cyt., s. 238.
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i odzwierciedla¢ jej naturg. Oba podlegajg takim samym mechanizmom funkcjono-
wania, sg wielorakie, rozproszone, nieuchwytne i zindywidualizowane. Podobnie
jak w Gibsonowskiej cyberprzestrzeni, tak i w vodou brak pionowej struktury, dog-
matdéw i $wigtych pism.

5. Vodou w cyberprzestrzeni wlasciwej

Na koniec warto nawiaza¢ do faktow z dzisiejszego $wiata wirtualnego. We
wspomnianym dokumencie filmowym Gibson stwierdza, ze $wiat cyberprzestrzeni
jest niejako konsekwencja ewolucji cztowieka i dodaje, ze fantazja przeradza si¢
w rzeczywistos¢. Istotnie, wykreowana wizja powoli ziszcza sie, ludzie coraz wigcej
czasu przebywaja w cyberprzestrzeni szukajac informacji i rozrywki. Co ciekawe,
pojawia si¢ w niej czesto vodou. Jak wskazuja autorzy francuskiej Wikipedii, jego
elementy obecne sg w licznych grach komputerowych: ,,Barona Samedi spotykamy
w Dark Reign 2, gdzie przybiera on posta¢ olbrzyma, ktéry pozostaje na miejscu
walki przez czas praktycznie nieokreslony. Jest on glowna postacig Akuji The Heart-
less, gry na PlayStation opartej na voudou. Stat si¢ tez inspiracja dla postaci Samedi
z gry Doodle Hex, dla Bwonsamdi, bohatera niezaleznego (NPC) z gry World of
Warcraft, dla gangu Synow Samdiego z Saints Row 2. Do przywodcy duchéw $mier-
ci nawiazuje posta¢ Sama B, z gry Dead Island, autora piosenki Who do you Voodoo.
Baron Samedi jest przywodca Wiezy Ktopotow w MMORPG™ Wakfu. Pojawia sig
jako zombi i jednoczesnie jedna z sze$ciu postaci do wyboru w grze Atmosfear.
W Confrontation za$ widzimy go jako uzbrojong w pistolet marionetke z gangu
pirata Gobelina. W serii gier Scion gracz moze wcieli¢ si¢ w jedno z dzieci Baro-
na Samedi, za§ w Vampire: la Mascarade potomkowie Samdiego sg haitanskimi
wampirami. Baron wystepuje takze w Dungeon of Dredmor, Pocket God Facebook
1 Halloween™>.

Nawiazujac do stow Apollinaire’a, Gibson nie tylko przepowiedzial powstanie
nowej cyfrowej rzeczywistosci, ale tez upowszechnienie si¢ w niej religii vodou.
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Primeval Cyberspace and Its Religion

Summary: Many inventions have their sources in the artists’ imagination. In 1982 an American
writer William Gibson created the term cyberspace and used it in his short story and novels. Mona
Lisa overdrive shows a virtual world freed from all traditional systems, powers and values. All
monotheistic religions are also absent. However, the cyberman does not deny the spirituality, and
has found a religion that suits best his new needs and perspectives. So vodou is present from the
very beginning of the novel, the author introduces its typical figures, loa and zombies, and builds
a criminal plot on its “mechanism”. Vodou is conform to cyberspace: IT is anti-dogmatic, mul-
tiform and scattered, there is no center, no God, no arborous structure. Both are experience and
feeling. Vodou derives from an ancient African cult and came to America in 17" century, with the
Black slaves. Now it conquers the cyberspace as it is present in many games.

Key words: cyberspace, religion, Gibson, Mona Lisa, vodou, games



