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Oznajmiajac czytelnikowi juz w tytule swoja ambicje ,,przemyslenia Ibn ‘Arabiego”, Gregory
A. Lipton nie zamierza bynajmniej przedstawi¢ owocoéw swoich badan nad $redniowiecznym
mistykiem muzutmanskim we wlasciwym mu kontekscie historycznym. Wrecz przeciwnie, pro-
cesem, na ktorym skupia si¢ jego uwaga jest raczej dwudziestowieczna i najnowsza interpretacja,
jakiej doczekata si¢ ta posta¢ z odleglej przesztosci, oraz miejsce, jakie jej przypisano post hoc
W szerszym, bynajmniej nie sredniowiecznym, lecz péznonowoczesnym konstrukcie religijnego
uniwersalizmu. Jest to Ibn ‘Arabi do pewnego stopnia przektamany i zafatszowany, jesli za punkt
odniesienia przyjmiemy — watpliwy juz we wspotczesnej humanistyce — ideal ,,prawdy historycz-
nej”. Andaluzyjski sufi rozrasta si¢ w nadpisanych na jego dziele interpretacjach daleko poza to,
co bylo mozliwe do pomyslenia i stworzenia w czasach, w ktorych zyl, czyli na przetomie XII
i XIIT wieku.

Mozna rzec bez popadania w zbytnig przesade, ze metafizyka Ibn ‘Arabiego zostata strawio-
na i przetworzona w $wiecie zachodnim, a nastgpnie za jego przede wszystkim posrednictwem
zglobalizowana. Ten zlozony proces zostal zapoczatkowany w europejskim, a nawet specyficznie
brytyjskim kregu, zwiazanym z tzw. szkola tradycjonalistyczna 1 perenializmem, gloszacym ambicje¢
studiowania i przekazywania philosophia perennis, uniwersalnej ,,filozofii wieczystej”, by nawiazaé¢
do spolszczenia tytutu kluczowej w tym kontekscie ksigzki Aldousa Huxleya z 1945 roku (Huxley
1989)!. Ideat religijnego uniwersalizmu, przez ktory zaczeto coraz powszechniej patrze¢ na Ibn
‘Arabiego, byt dzietem do$¢ szczegolnych postaci europejskich metafizykow pdznej nowoczesnoscei,
takich jak Frithjof Schuon. Jednocze$nie warto tu podkresli¢c podwojny kontekst, w jakim proces
ten si¢ dokonywat, siegajac jednoczesnie do tradycji zachodnich krancéw $wiata muzutmanskie-
go 1 do Indii. Stad tez niespodziewany kontekst interpretacyjny dla Ibn ‘Arabiego wytworzyla
teozoficzna spuscizna kregu Heleny Blavatsky, a pdzniej tzw. neowedanta, swoista modernizacja
jednej z tradycyjnych szkot filozofii i praktyki hinduistycznej (advaita vedanta).

Nic wigc dziwnego, ze nagromadzone w ten sposob poglady co najmniej w rdOwnym stopniu
przestonily, co naswietlity spuscizn¢ sufiego z Murcji, otwierajac potrzebe jesli nie rewizji, to
przynajmniej wytworzenia — jak to okre$la Lipton — ,krytycznego dystansu” umozliwiajacego
akademickie studium poszczegodlnych przypadkow i ich historycznych okolicznosci, odregbne
od transmisji tak czy inaczej zdefiniowanej gnozy obcigzonej uniwersalistycznym przestaniem.
W Eliadowskiej tradycji religioznawstwa poréwnawczego, czy szerzej, catej praktyki akademickiej,

I Warto jednocze$nie nadmieni¢, ze samo tacifiskie wyrazenie philosophia perennis ukut
w XVI wieku humanista wloski, Antonio Steuco, piszacy w konteksécie polemiki kontrreformacyjnej,
a zarazem wczesniejszej o kilka dekad my$li Marsilia Ficina, okreslanej mianem prisca theologia.
Tym ostatnim wyrazeniem pigtnastowieczny humanizm chciat bowiem okresla¢ pochodzaca od Boga
przedwieczng prawdg obecna zaréwno w tradycji judeochrzescijanskiej, jak i w greckim hermetyzmie
czy tradycji neoplatonskiej. Wilaczenia tradycji muzutmanskiej do tego nurtu rozwazan dokonat juz
na wezesnym etapie Pico della Mirandola.
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ktora Lipton okresla zbiorczo mianem ,uniwersalistycznych praktyk mapowania” (,,universalist
mapping practices”, s. xiv) ten dystans czestokro¢ si¢ kurczyt. Badacz podejmuje zatem probe
kontrastywnego ukazania z jednej strony uniwersalistycznej metafizyki, jaka jego zdaniem daje
si¢ wyczyta¢ z korpusu tekstow Ibn ‘Arabiego, a z drugiej — jej recepcji rzutujacej na spuscizng
sredniowiecznego mistyka poznonowoczesne, zachodnioeuropejskie rozumienie same;j istoty zjawisk
religijnych. Recepcja ta opierata si¢ na zatozeniu, Ze oba dyskursy tworza pewien rodzaj ,.trans-
historycznej i transkulturowe;j ciagtosci” (s. 1), w ktérej miata dochodzi¢ do glosu transcendentna
prawda. Nietrudno jednak si¢ domysli¢, ze uniwersalistyczne koncepcje w ujeciu andaluzyjskiego
sufiego i perenialistow piszacych w kontekscie wspolczesnego $wiata musza odstawac od siebie
w wielu istotnych szczegoétach, a ich domniemana jedno$¢ pozostaje raczej w sferze specyficz-
nych przekonan religijnych lub quasi-religijnych (podzielanych rowniez w kregu akademii), niz
konkluzji wynikajacych bezposrednio z akademickiego studium.

Co wigcej, nawigzujac do mysli Waltera Mignolo, Lipton stawia pytanie, czy i w jakim
stopniu uniwersalistyczne mapowanie dawnej mysli muzutmanskiej stanowi strategi¢ rozciggnie-
cia mentalnej kontroli nad metaforycznym ,.terytorium”, dajaca si¢ rozwaza¢ w kolonialnych
kategoriach. Wszelki uniwersalizm niesie wszak potencjal zacierania pluralizmu, nawet je$li nie
oznacza gloszenia tezy o powszechnej wartosci i waznosci tylko jednej, uprzywilejowanej trady-
cji. Pozornie tolerancyjny, inkluzywny uniwersalizm akcentujacy obecno$¢ wspdlnej, zrodlowej
religio perennis we wszystkich systemach wierzen oznacza takze ukryta deprecjacje odmiennos$ci
i rozwija si¢ kosztem Innego. Kluczowe wydaje si¢ zatem pytanie o uniwersalizmy przedno-
woczesne, nieinkluzywne, stawiajace — wprost przeciwnie — problem powszechnikéw z jasnym
poczuciem ekskluzywizmu wilasnej wspolnoty. Ostatecznie gtéwna tezg ksiazki staje si¢ krytyka
obu rodzajow uniwersalizmu w ich powiazaniu z jawnymi badz ukrytymi instancjami hegemonii.
Ibn ‘Arabi zostaje wigc ukazany w powigzaniu ze Sredniowiecznym imperializmem muzutman-
skim, a perenializm spod znaku Frithjofa Schuona w powiazaniu z europejskim projektem misji
cywilizacyjnej 1 kolonizacji wiedzy.

Jak Lipton poniekad sam podejrzewa, takie sprowadzenie ,religii mitosci” Ibn ‘Arabiego
do hegemonicznych kategorii wyzszosci islamu znoszacej wczesniejsze objawienia mogtoby si¢
wydawac na pierwszy rzut oka razace. Ostatecznie chodzi jednak wtasnie o ukazanie $ciste-
go splotu powszechnej mitosci i powszechnej metafizyki politycznej jako formy dyskursywnej
absorpcji Innego. Nie przypadkiem Lipton si¢ga wigc w pierwszej kolejnosci do Ibn ‘Arabiego
poety 1 ,,thumacza namigtnosci”, czyli do dzieta Tarjuman al-ashwagq, znanego w anglojezycznym
kregu co najmniej od czasow dwujezycznego wydania Reynolda A. Nicholsona z 1911 roku
(Nicholson 1911)2.

Ujmujac sedno argumentacji Liptona w pewnym uproszczeniu, Ibn ‘Arabi — w przeciwienstwie
do tego, co mu si¢ wspotczesnie przypisuje — nie glosit bynajmniej rownowarto§ciowosci roznych
wyznan, lecz umieszczal inno$¢ ucielesniang przez religie Ksiegi wewnatrz dominujacej sfery
islamu. To wlasnie na mocy chronigcego je paktu (dhimma), pomimo skazenia ich pierwotnego
przestania (a nie, jak chcieli to widzie¢ perenialisci, dzigki uznaniu tkwigcego w nich ,,wieczy-
stego” pierwiastka), mialy one znajdywac¢ swoje miejsce w kosmicznym porzadku. Takie rozu-
mienie miejsca judaizmu i chrzescijanstwa, podporzadkowane nadrzednemu autorytetowi Proroka,
wynika zdaniem Liptona z andaluzyjskiej tradycji. Ibn ‘Arabi rysuje si¢ tutaj jako kontynuator
Ibn Hazma, przypisujacy obu tym wyznaniom odpowiedzialno$¢ za przektamanie samego tekstu
Objawienia (tahrif al-nass), a nie tylko znieksztatcenie jego przestania (tahrif al-ma ‘ant). Zbawienie
wyznawcow tych religii jest wigc uzaleznione od ich posredniego podporzadkowania si¢ prawu
islamu. Takie rozumienie ,,andaluzyjskosci” Ibn ‘Arabiego rdwniez stanowi wktad krytyczny do
istniejgcego stanu badan, gdyz odbiega od formutowanych w przesztosci sadow osnutych wokot
idealistycznie rozumianego pojecia convivencia, rzutowanego w iberyjska przesztos¢ jako utopia
harmonijnego wspotistnienia trzech religii.

Wreszcie w koncowym rozdziale badacz $miato wdaje si¢ w rewizj¢ rasowego wydzwigku
interpretacji z pierwszej potowy XX wieku, starajacych si¢ ustrukturyzowaé gre ,,semickosci”
1 ,aryjskosci” wewnatrz uniwersalistycznego dyskursu religio perennis. W konkluzji Lipton docho-

2 Tekst dostepny w archiwum internetowym: https://archive.org/details/tarjumanalashwaq00Oibnai-
ala [28.12.2018].
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dzi tez do rozliczenia z idealizmem niemieckim i tradycja Kanta obecng w europejskim systemie
kolonialnej wiedzy, ktorej czgscia okazuje si¢ perenializm. Ten system zwraca si¢ ostatecznie
przeciwko semickiej heteronomii, ktdrej ucielesnieniem miat by¢ rowniez Ibn ‘Arabi. W ten spo-
sob perenialistyczna wizja uniwersalizmu religijnego rysuje si¢ w podsumowaniu jako tradycja
hegemoniczna, zawierajaca w sobie koncepcje¢ nie tylko religijnej, ale tez rasowej i cywilizacyjnej
wyzszos$ci. Paradoksalnie, sg to zarazem przywary, od ktorych zdaniem Liptona sam sredniowieczny
glosiciel ,,religii mito$ci” nie byt wolny. Wszyscy uczestnicy transhistorycznego dialogu migdzy
Wschodem a Zachodem okazuja si¢ zatem nosicielami ekskluzywizmu. By¢ moze w ostatecznym
rozrachunku wolny od doczesnych uwarunkowan dostep do transcendentnej prawdy jest jedynie
mirazem.

Wywadd Liptona czerpie swoja sil¢ gtdwnie z argumentacji o filologicznym charakterze. Jedynie
pobieznie autor zwraca uwage na fakty biograficzne, pomijane w wigkszo$ci perenialistycznych
opracowan poswigconych Ibn ‘Arabiemu. Osadzaja one zwlaszcza jego podr6z na Wschod w poli-
tycznej rzeczywistosci. Wchodzenie w rolg ,,doradcy ksiazat” na dworach Ajjubidow i Seldzukow
wykracza wszakze wyraznie poza idealistyczng wizj¢ drogi ku o$wieceniu, jaka dawniej przypisali
mistykowi z Murcji tak wpltywowi badacze, jak Henri Corbin. Jednak o wiele wigcej miejsca
i analitycznej uwagi po$wieca Lipton chociazby temu, w jaki sposob ttumaczono kluczowe pojecia
Ibn ‘Arabiego, pokrywajace pole znaczeniowe religii (din, i ‘tigad, ingiad). Na mocy takich, a nie
innych decyzji translatorskich rozumienie religii jako §wigtego prawa czy systemu zobowigzan
osadzonych w spotecznej i politycznej rzeczywistosci przeksztatcito si¢ niepostrzezenie w typowe
dla nowoczesnosci jej postrzeganie przez pryzmat wewngetrznych przeswiadczen i wyobrazen.
Pociagatlo to za soba przesuniecie catej sylwetki mistyka z wlasciwego mu kontekstu historycznego
w stron¢ ponadczasowych abstrakcji.

O wysokiej warto$ci ksigzki przesadza wnikliwos¢ 1 finezja zawartych w niej analiz, zestawia-
jacych arabskojezyczny dyskurs Ibn ‘Arabiego, wraz z calg specyfika zawartego w nim aparatu
teologicznego i filozoficznego, z jego zachodnimi translacjami i tradycja interpretacyjna. Rozwijajac
si¢ na przestrzeni ponad stulecia, tradycja ta dokonata wielu przektaman i uproszczen w stosunku
do oryginalu. Domagaja si¢ one starannej korekty zgodnej z istniejagcym obecnie stanem wiedzy,
edytorstwa zrodet i dostepnych, coraz bardziej precyzyjnych przektadow na jezyki zachodnie.
Z drugiej strony autor wykazuje si¢ rowna erudycja i finezja w uwzglednieniu wschodniego
wkladu w perenialistyczny dyskurs, podejmowany niejednokrotnie przez samych muzutmanow.
Wszystko to sktada si¢ na analizg niezwykle bogata i wieloaspektowa, w ktorej splataja si¢ racje
(i pomylki) zarowno Zachodu, jak i Wschodu. O ich $cistym rozdziale trudno juz zreszta dzisiaj
mowié, skoro muzulmanie, muzutmanscy neofici i badacze o wyltacznie europejskiej czy amery-
kanskiej proweniencji sa cz¢stokro¢ akademickimi kolegami czytajacymi i cytujacymi nawzajem
swoje prace, zatrudnionymi nierzadko w jednej i tej samej instytucji.

Jednoczeénie Lipton w mistrzowski, wzorcowy sposob taczy specjalistyczne kompetencje
arabisty z gleboka §wiadomoscia aktualnych trendow w szeroko pojetej humanistyce. Podejmuje
z nig rownoprawny dialog przekraczajacy granice waskiej, hermetycznej dyscypliny. Jego kon-
kluzje odnosza si¢ zatem nie tylko do spuscizny Ibn ‘Arabiego jako punktowego przedmiotu
badan; wiele tez wnosza do debaty na temat hegemonicznych struktur wiedzy i postkolonialnej
krytyki uniwersalizmow.
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