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CHRZESCIJANSKIE WCHODZENIE
DO KROLESTWA NIEBIESKIEGO
NA PODSTAWIE JEZUSOWEGO WEZWANIA
~WCHODZCIE PRZEZ CIASNA BRAME! ...”
(MT 7,13-14).

Wstep

Na kartach Ewangelii znajdujemy wiele wypowiedzi Jezusa na temat
mozliwosci i sposobu ,,wchodzenia” do krdlestwa niebieskiego. Jezus
czesto o tym poucza, podajac warunki i udzielajac wskazéwek do
realizacji tego najwazniejszego dla Jego wyznawcdéw celu. Jedna z takich
wypowiedzi jest wezwanie zawarte w Mt 7,13-14:

B Wehodzcie przez ciasng brame!
Bo szeroka jest brama i przestronna ta droga, kiora prowadzi na
zatracenie,
a liczni sq ci, ktérzy przez niq wchodzaq.

" Jakze ciasna jest brama i waska droga, ktéra prowadzi do zycia,
a nieliczni sq tacy, ktorzy je znajdujq.

1. Granice perykopy i jej miejsce w kontekscie

Tekst Mt 7,13-14 stanowi czgs¢ Jezusowego kazania na gorze
(5,1-7,29). Sytuacja, w ktorej Jezus wyglasza swoja nauke, jjest opisana
w dwoch wierszach wprowadzajacych: 5,1-2. Ten krotki fragment wska-
zuje podmiot mowy - Jezusa, Jego pozycje - ,,usiadl” (kathisantos autou),
a takze miejsce - ,,wszedt na gorg” (anebé eis to oros) i stuchaczy - thumy
i Jego uczniowie (hoi ochloi i hoi mathétai autou). Wskazane okolicznosci
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nie zmieniaja si¢ w ciagu catej mowy. Perykopa 7,13-14 rdzni sig¢ jednak
od swego bezposredniego kontekstu pod wzgledem stownictwa, formy
i tematyki.

W odrdznieniu od w. 12, w ww. 13-14 widzi si¢ obecnos$é¢ czasowni-
kow wyrazajacych ruch: eiserchomai (wejs¢) - dwa razy w wierszu 13
(eiselthate, eiserchomenoi), apagein (prowadzi¢) — w wierszach 13 i 14
(apagousa) i heuriskein (znalezé, jako doj$¢ do tego, czego sig¢ szuka) —
w wierszu 14 (heuriskontes). Ponadto tekst zawiera rzeczowniki typowe
dla tego wilasnie fragmentu, ktére lacza si¢ wpewnym sensie
z wymienionymi czasownikami: pylé (brama), hodos (droga), apoleia (za-
tracenie) i dzéé (zycie). Brama i droga sa charakteryzowane za pomoca
przymiotnikéw, ktdre nie wystepuja nie tylko w bezposrednim kontekscie,
ale réwniez w zadnej innej czesci Ewangelii Mateuszowej: pyle - stené
(ciasna) iplateia (szeroka); hodos - eurychoros (przestronna) i tethlimme-
né (waska; gramatycznie imiestow przymiotnikowy).

W wierszu 12, za pomoca wynikajacej z doswiadczenia zyciowego
madrosciowe] reguly (,,zlota regufa”) Jezus naucza, jakie postgpowanie
wobec blizniego pociaga za soba wypelnienie prawa Starego Testamentu.
W tekscie wierszy 13-14 mamy natomiast do czynienia z:jezykiem prze-
nosnym: Jezus zachg¢ca do wchodzenia przez ciasng brame, ktére gwaran-
tuje osiagnigcie zycia.

Fragment nastgpny (ww. 15-20) podobny jest do wierszy 13-14 pod
wzgledem formy, jednak stanowi innajednostke tematyczna: Jezus wzywa
do zdystansowania si¢ od ,,fatszywych prorokéw” i daje kryterium do roz-
poznania ich (,,Poznacie ich po ich owocach” [w. 16a]).

Traktowanie tekstu Mt 7,13-14 ;jako oddzielna ;jednostke literacka

odpowiada takze koncepcjom catosciowej struktury kazania na gorze'
i sugerowane:jest réwniez przez wewnetrzng strukture literacka logionu.

' Zob. np. A. Denaux, Der Spruch von den zwei Wegen im Rahmen des

Epilogs der Bergpredigt (Mt 7,13-14 par. Lc 13,23-24). Tradition und
Redaktion, w: Logia: Les Paroles de Jésus, ed. 1. Delobel, BETL LIX,
Leuven 1982, s. 305-307; R. Fabris, Matteo. Traduzione e commento, Roma
1982, s. 175-176. 181-182; U. Luz, Das =vangelium nach Matthdus, 1. Mt
1-7 (EKK 1/1), Ziirich 1985, 185-187; K. Stock, Discorso delia montagna
Mt 5-7. Le beatitudini, Roma 1997°, s. 5-8.
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2. Struktura perykopy

Logion Mt 7,13-14 rozpoczyna si¢ wezwaniem, ktore stanowi pod-
stawowe wyrazenie wypowiedzi. Po wezwaniu nastgpuje jego podwdjna
motywacja. Schemat:jest nastepujacy:

13.a. Eiselthate dia tés stenes pulés! A
b. hoti plateia hé pulé kai eurychoros hé hodos B B
c. hé apagousa eis tén apoleian B,
d. kai polloi eisin hoi eiserchomenoi di’ autés; C
14.a. ti stené hé pulé kai tethlimmené hé hodos B’ B’
b. hé apagousa eis tén dzoén By’
c. kai oligoi eisin hoi heuriskontes autéen. C

W wezwaniu (w. 13a), w formie pozytywnej trybu rozkazujacego
aorystu (eiselthate), Jezus zwraca sig¢ bezposrednio do swoich stuchaczy
i wzywa do wchodzenia przez ciasna brame (dia tés stenés pylés). Nastep-
ne wersety (13bcd.14) zawieraja argumentacje owego trybu rozkazujace-
go. Opisuja dwa obrazy, z ktorych kazdy przedstawia brame i drogg. Opis
pierwszego obrazu (13bcd), rozpoczety od hoti, powtarza si¢ symetrycznie
w prezentacji drugiego obrazu w wierszu 14 wprowadzonym przez ti, two-
rzac w ten sposob paralelizm antytetyczny o schemacie BCB’C’.

Elementy B i B’ méwig o istnieniu bramy i drogi oraz charakteryzuja
je. Najpierw, z uzyciem przymiotnikéw (raz - tethlimmené - part. perfl
pass. w funkcji syntaktycznej przymiotnika), opisane sa ich rozmiary
(By: plateia |,,szeroka] - eurychdros [,przestronna”] ~ By’: stené [,,cia-
sna” | - tethlimmené [,,waska”]), potem ich funkcja (B,: apagousa eis tén
apoleian [,,prowadzi na zatracenie”] ~ B,’: apagousa eis tén dzoén [,,pro-
wadzi do zycia”]). Paralelizm dostrzegalny jest takze wewnatrz elementéw
B; i B)’. Ponadto w B, pierwszy czion charakteryzowany ;jest przez alite-
racj¢ (plateia hé pylé) a drugi przez homoioteleuton (eurychoros he ho-
dos). Powyzszy fakt podkres$la w przedstawionym obrazie jedno$¢ bramy
i drogi.

Elementy C i C’, ktére rozpoczynaja si¢ od kai, méwia o zachowaniu
si¢ ludzi w sytuacjach nakreslonych przez dwa obrazy. Symetria przeciw-
stawna pomiedzy polloi ... hoi eiserchomenoi (,,liczni ... ktorzy wchodza”
[C)) i oligoi ... hoi heuriskontes (,nieliczni ... ktérzy znajduja” [C’]) od-
powiada charakterystykom dwoch bram i dwéch drog: szeroka - cia-
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sna/przestronna - waska (B;-B;’) oraz koncowemu rezultatowi wyboru
jednej albo drugiej: zatracenie - zycie (B,-B,’).

Wyrazenia oznaczone ;jako B, i B,” podaja podstawowy argument
dwoch motywacji. Termin apdleia, ktory definiuje rezultat przejscia sze-
rokiej bramy i przestronnej drogi, nadaje pierwszej motywacji charakter
negatywny. Natomiast stowo dzoé, ktére okresla wynik przejscia bra-
my/drogi ciasnej/waskiej nadaje pozytywny charakter drugiej motywacji.

Zwrot di’ autés (C) pod wzgledem gramatycznym moze by¢ taczony
z hé pylé lub hé hodos °. Razem z imiestowem eiserchomenoi wskazuje,
wjaki sposob owi ,liczni” (polloi) ida na zatracenie, mianowicie: wcho-
dzac przez szeroka brame/przestronna droge.

Zaimek gutén w C’, z punktu widzenia gramatyki, mozna umieszczaé¢
w relacji badZ to do hé pyle, badz do he hodos, badz tez do hé dzoe, jednak
kompozycja calego logionu sugeruje raczej zwiazek z hé dzoé (By’). Po-
wyzsze spostrzezenie opiera si¢ przede wszystkim na poréwnaniu dwoch
obrazéw.

W pierwszym obrazie ,liczni” idg na zatracenie, ,,poniewaz” (hoti
causale) brama jest szeroka i droga przestronna. Wejscie di’ autés nie
wymaga zadnego wysitku. Jest tatwe. Opis drugiego obrazu rozpoczyna
si¢ od przystdéwkowego #i w sensie eksklamacyjnym (,jakze”). W ten spo-
sOb zostata podkreslona przede wszystkim trudno$é przejscia przez bra-
me¢/droge. Przyczyna, ze ,nieliczni znajduja (aurén)” (C’) jest fakt, iz
brama jest ciasna i droga waska. Problemem nie jest znalezienie bra-
my/drogi, lecz przejscie przez nia, poniewaz jest waska/ciasna. Aby osia-
gnac cel, to jest zycie (dzo¢€), nie wystarcza znalez¢é brame/droge, lecz ko-
nieczne jest przejscie. Owo ,,znalezienie” (C”) odnosi si¢ zatem do ,,zycia”
i wyraza czynnos$¢ poézniejsza w stosunku do ,,przejscia”, ktére zawarte
jest implicite w elemencie C’, jednak przed ,,znalezieniem”.

Celem przedstawienia dwdch obrazéw jest cheé przekonania do
wchodzenia przez ciasna brame (A: w. 13a). Jezus zacheca swoich stucha-
czy, aby nie postgpowali tak, jak postepuja ,liczni” wybierajac szeroka
brameg i przestronng droge, lecz jak postgpuja ,,nieliczni”, ktdrzy przecho-
dza przez ciasng bramg i krocza waska droga. ,,Liczni” postgpuja tak a nie
inaczej, poniewaz brama jest szeroka a droga przestronna (B;). Motywem

> W Mt mozna znalez¢ podobne uzycie dia whasnie z hodos: di’ allés hodou

anechdorésan eis tén choran auton (n,inng droga udali sie do swojej
ojczyzny”) (2,12); Por. anche W. Haubeck - H. von Siebenthal, Neuer
sprachlicher Schliissel zum griechischen Neuen Testament. Matthaus bis
Apostelgeschichte, Giefien 1997, s. 37.
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postepowania ,,nielicznych” nie sa rozmiary bramy i drogi, lecz cel, kto-
rymjest zycie (B;’).

W pierwszym obrazie ;jest wigc relacja pomigdzy di’ autes z C
i elementem B, (4é pylé lub hé hodos). W drugim natomiast zaimek autéen
z C’ odnosi si¢ do #é dzoé w czionie B,’. Dostrzezone relacje jednocza
jeszcze bardziej kompozycje perykopy”.

Ostatnie spostrzezenie dotyczace struktury wybranego tekstu, ktére
daje takze argument potwierdzajacy relacje di’ autén (C’) z tén dzéén
(B>’), dotyczy inkluzji, ktéra zamyka caly logion. Tworza ja: tryb rozkazu-
jacy eiselthate (,,wchodzcie”) (A) i wyrazenie hoi heuriskontes autén (,je
znajduja”) (C’). W Mt 7,13-14 chodzi zatem o zachetg¢ do wchodzenia
przez ciasng brame, azeby by¢ wérdd tych, ktérzy znajduja zycie.

3. Poréwnanie synoptyczne

Tekst Mt 7,13-14 ma swoja paralele w 1.k 13,23-24:

B Raz ktos Go zapytal: Panie, czy tylko nieliczni bedq zbawieni? On
rzekt do nich:

* Usitujcie wejs¢ przez ciasne drzwi; gdyz wielu, powiadam wam, be-
dzie chciato wejsé, a nie bedg mogli.

Opinie thumaczy i komentatoréw sg raczej odmienne od wyzej zaprezento-
wanej. Por. chociazby polskie przeklady W. Prokulskiego w BT lub
M. Wolniewicza w BP (... ktérzy ja znajduja”). Dla J. Gnilki (Das
Matthdusevangelium I, Freiburg 1986, 269) di’ quiés (w. 13d) odnosi sie do
he pylé a autén (w. 14c) do hé hodos. Za relacja autén (w. 14¢) z hé dz6é
(w. 14b) opowiada sie H. Giesen (Christusnachfolge ais Weg zum Heil: zum
matthdischen Verstindnis des Logions vom engen Tor [Mt 7,13f], w: Nach
den Anfingen fragen, Fs. G. Dautzenberg, ed. C. Mazer, K. Miiler,
G. Schmalenberg, Gieien 1994, s. 268-269), jednakze dojscie do takiej
konkluzji argumentuje jedynie troch¢ na poziomie analizy semantycznej
anie studium struktury. A. Sand (Das Evangelium nach Mathdus,
Regensburg 1986, s.150-151) w wyjasnieniu tekstu méwi: ,,Komu uda sie
przejécie, ten znajdzie Zycie”, ale w thumaczeniu w. 14 ma: ,(...) ktérzy ja
(droge) znajduja”. Por. takze M.-J. Lagrange, Evangelie selon Saint
Matthieu, Paris 1948%, 150; U. Luz, dz. cyt., s. 395; B. M. Newman —
P. C. Stina, A Translator’s Handbook on the Gospel of Matthew, London
1988, s. 211-212. W przypadku niektérych jezykéw nie mozna
z przettumaczonego tekstu wnioskowac, jak thumacz go zrozumial, poniewaz
wszystkie trzy rzeczowniki sa, tak samo jak w greckim, rodzaju zefiskiego
(np. wijezyku francuskim i wloskim).
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Dla doktadniejszego uchwycenia podobienstw i réznic miedzy tymi
dwoma tekstami pomocne:jest umieszczenie ich obok siebie.

Mt 1k

*  Eipen de tis auto, Kyrie,
ei oligoi hoi sodzomenoi? ho

de eipen pros autous,
24

Eiselthate agonidzesthe eiselthein
dia tés stenés pylés! dia tés stenés thyras,
hoti plateia hé pylé hoti

kai eurychoros hé hodos
hé apagousa eis tén apaleian

kai polloi eisin polloi, lego hymin,
hoi eiserchomenoi di’ autés; dzétésousin eiselthein
" ti stené he pyle

kai tethlimmené hé hodos
hé apagousa eis tén dzoén
kai oligoi eisin kai

hoi heuriskontes autén. ouk ischysousin.

Wsrod podobienstw nalezy najpierw wskaza¢ na fakt rozpoczynania
si¢ logionéw Jezusa (w Lk od w. 24) od wezwania w formie trybu rozka-
Zujacego i uzycia wspélnego stownictwa: eiselthein, dia tés stenés. Ta sa-
ma:jest rowniez idea obydwu wyrazen: konieczno$¢ przejscia przez ciasna
brame.

Kazdy z tekstow podaje nastgpnie motywacj¢ czynnosci wchodzenia.
Rozpoczyna sie od hoti causale i zawiera inne slowa wspolne: polloi,
eiselthein i kai, za pomocg ktérych wyrazona zostala ta sama mysl: wielu
nie wchodzi przez ciasna brame.

Przymiotnik oligoi, ktéry w Ewangelii Mateuszowe]j znajduje sig
w samej wypowiedzi Jezusa, autor trzeciej Ewangelii umiescit w pytaniu
wprowadzajacym zadanym przez anonimowa osobe (w. 23). Ponadto sto-
wo sédzomenoi, w tym samym pytaniu, odpowiada wyrazeniu hé apagou-
sa eis dzoén tekstu mateuszowego.

Pomigdzy omawianymi tekstami istnieja takze znaczace rdznice.
W kontekscie Lukasza wypowiedz Jezusa jest odpowiedzia na pytanie
o liczbe zbawionych (13,23). W Lukaszowej Ewangelii Jezus wzywa, nie
tak ;jak u Mateusza do wejscia (eiselthate), lecz do usitowania, do zmaga-
nia sig¢, by wejs¢ (agonidzesthe eiselthein). Na okreslenie bramy Lukasz
uzywa terminu thyra.
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W tekscie Mateuszowym motywacja:jest podwodjna w formie parale-
lizmu antytetycznego. Sa dwie bramy i dwie drogi. Lukasz nie wspomina
nic o drogach i mowi tylko o:jednej bramie. Wedlug prezentacji Mateusza
sa wiec dwie mozliwosci, sposrod ktorych nalezy wybraé te drugg - brame
ciasna. U Lukasza nie ma takiéj"mozliwos'ci wyboru - btednego lub stusz-
nego. Chodzi o problem wejscia lub nie wejscia, czyli pozostania na ze-
wnatrz (por. w. 25). Ten fakt wyjasnia obecnos¢ czasownika agénidze-
sthai (,,usitowaé”, ,,zmagac sie”) w trybie rozkazujacym. Poniewaz:jedyna
brama ;jest ciasna, wszystko koncentruje si¢ na mozliwosci wejscia, aby
by¢ zbawionym®. Niepowodzenie polega na nie wejsciu (,,... liczni ... nie
beda mogli” [w. 24]). U Mateusza natomiast wysitek konieczny do przej-
scia przez ciasng brame musi by¢ poprzedzony wyborem pomiedzy nia
a brama szeroka. Niepowodzenie wtym przypadku polega najpierw na
blednym wyborze.

W pierwszej Ewangelii motywacja, za pomoca dwéch obrazéw po-
kazuje réwniez, co oznacza wejscie przez jedng lub drugg brame: zatrace-
nie lub zycie.

W motywacjach istnieje takze rdznica w uzyciu czaséw czasowni-
kow. O ile Mateusz stosuje czas terazniejszy (apagousa [2 razy], eisin hoi
eiserchomenoi, eisin hoi heuriskontes), o tyle Lukasz czas przyszly (dzete-
sousin, ischysousin), ktory podkresla perspektywe eschatologiczng pery-
kopy”.

Niektore podobienstwa i réznice pomigdzy Mateuszows i Lukaszowg
prezentacjg wypowiedzi Jezusa mozna wyjasni¢ odwotujac si¢ do wyni-
kéw analiz przeprowadzonych metoda diachroniczng. W niniejszym przy-
padku mozna przyjaé, ze zarébwno Mateusz jak i Lukasz wzigli logion
o bramie ze zrodta Q, to znaczy ze zbioru stow Jezusa, jednak kazdy
z nich przepracowal go wedlug wlasnych kryteriow. W ten sposéb pierw-
szy ewangelista dodat obraz o dwoch drogach i motywacji nadat forme pa-
ralelizmu antytetycznego. Lukasz natomiast poprzedzit oryginalny logion
opowiadaniem wprowadzajacym®.

Por. J. Jeremias, pulé, pulon, TWNT VI, s. 923.
Por. S. A. Panimolle, /I discorso delia montagna (Mt 5-7), Milano 1986,
s. 199.

¢ Por. A. Denaux, art. cyt., s. 318. 327-329; R. Parrott, Entering the Narrow
Door (Matt 7,13 / Luke 13,22-24), ,,Forum”, 1989, 5, s. 111-120; H. Giesen,
art. cyt., 252-253; M. Dumais, Le sermon sur la montagne, Québec 1995,
S. 296.
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4. Analiza tekstu

Interpretacja tekstu przeprowadzana jest wedtug:jego struktury. Ana-
lizie poddane jest wigc najpierw wezwanie a potem dwa obrazy jego mo-
tywagji.

4.1 Wezwanie (w. 13a)

eiselthate dia tés stenés pyleés
Wchodzcie przez ciasng brame!

Stowem, ktore otwiera wypowiedz Jezusa, jest czasownik eiserche-
sthai. Jego forma, tryb rozkazujacy aorystu, przekazuje z reguly ideg¢ roz-
kazu dla okreslonej okolicznosci’. Jego podstawowe znaczenie jest: wcho-
dzié, wejs¢ do wnetrza a takze mie¢ udzial w czyms. W wierszu 13a za
pomoca przyimka dia wskazane jest takze miejsce przejscia: dia tés stenés
pylés. Nie ma natomiast stowa, ktore mowitoby o celu wejscia (z eis). Na-
lezy go odkry¢ z kontekstu. Wiersz 14 wyjasnia, ze chodzi o wejscie przez
ciasna brame w celu osiagniecia zycia (dzd¢e).

W pierwszej Ewangelii czasownik eiserchesthai zostat uzyty 36 razy.
Prawie potowa wszystkich zastosowan (14) znajduje si¢ w wypowiedziach
Jezusa, ktore dotycza wyraZnie wejscia do Krolestwa Bozego, okreslanego
jako: ,krélestwo Boga” (basileia tou theou: 19,24), ,krolestwo niebieskie”
(basileia ton ourandn: np. 5,20; 7,24), ,rado$¢ pana” (chara tou kyriou:
25,21.23), ,,uczta weselna” (gamos: 25,10) i ,,zycie” (dzé¢é: 18,8.9; 19,17).
W tym sensie termin eiserchesthai jest zastosowany w trzech wielkich
mowach Jezusa (kazaniu na gorze [5,1-7,29], mowie dla wspolnoty
uczniéw [18,1-19,1] i mowie koncowej [23,1-26,1], nazywanej takze
przez niektorych uczonych ,,mowa o przysztym sadzie”)’, a takze w Jego
dialogu z bogatym miodziencem (19,16-22) i w dyskusji z uczniami, ktora
nastgpuje bezposrednio po owym dialogu (19,23-26).

W Ewangelii Mateuszowej wejscie do krolestwa Bozego, o ktorym
mowi Jezus, otoczone jest pewnymi warunkami. W 5,20 powiada, ze ko-
nieczna jest sprawiedliwo$é, ktora przewyzsza sprawiedliwos$é uczonych

7 Por. F.Blass - A. Debrunner - F.Rehkopf, Grammatik des
neutestamentlichen Griechisch, Gottingen 1990"7, s. 247 (§ 335b); J.
Swetnam, /I greco del Nuovo Testamento, 1. Morfologia, vol. I: Lezioni, tl.
C. Rusconi, Bologna 1995, s. 430.

® Np. D. R. Bauer, The Structure of Matthew’s Gospel, Sheffield 1988, s. 29;
odnosnie nazewnictwa zob. takze K. Stock, Discorso delia montagna, s. 1.
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w Pi$mie i faryzeuszy. Tego rodzaju wypowiedz nalezy czyta¢ w relacji
do Jezusowych biada skierowanych do uczonych w Pi$mie i faryzeuszy
w mowie koncowej, kiedy Jezus upomina ich, ze sami nie wchodza do
krélestwa niebieskiego i nie pozwalaja wejs¢ tym, ktorzy chea (23,13).
Kontekst sugeruje, ze decydujaca przeszkoda w wejéciu faryzeuszy byta
ich interpretacja Tory’. Réwniez w kazaniu na gérze, w perykopie, ktora
nastepuje po fragmencie 7,13-14, Jezus naucza, ze do krdlestwa Bozego
wejdzie tylko ten, kto spetnia wolg Jego Ojca (7,21). Na ten sam warunek,
jako warunek podstawowy, wskazuje Jezus w dyskusji z bogatym mto-
dziencem: ,.Jeéli chcesz wejs¢ do zycia, zachowaj przykazania” (19,17b).
W mowie dla uczniéw moéwi, ze wejscie do krolestwa niebieskiego nie jest
mozliwe bez nawrdcenia i stania si¢ jak dzieci (18,3). Wielka warto$¢ wej-
$cia do zycia podkre§la méwiac, ze warto nawet pozbawic si¢ jednego
zczlonkdéw swego ciala, jezeli on prowadzi do popetniania grzechéw
(18,8-9). Swoim uczniom Jezus wyjasnia, Ze trudno$¢ w wejsciu do krdle-
stwa Bozego sprawia posiadanie bogactw (19,23-24).

W dwéch przypowiesciach mowy koncowej (o dziesieciu pannach
[25,1-13] i o talentach [25,14-30]), gdzie jest aluzja do sadu ostatecznego
i uczty mesjanskiej, mozliwo$¢ wejscia do krélestwa Bozego udzielona
jest tym, ktérzy okazuja si¢ tego godni. Panny roztropne byly gotowe do
wypehienia swej funkcji, polegajacej na wyjs$ciu naprzeciw pana mtodego
z zapalonymi lampami. Pamigtaty o tym, co wazne. ,,Weszly z nim na
uczte weselna” (eisélthon met’ autou eis gamous) (25,10b). Panny, ktdre
nie byly gotowe i przyszly za pézno, nie mogly wejs¢. Przed nimi ,,drzwi
zamknieto” (ekleisthe hé thyra) (25,10c). W przypowiesci o talentach, do
radosci pana (eis tén charan tou kyriou) mogli wejsé tylko ci studzy, kto-
rzy pomnozyli powierzone im przez ich pana talenty, ktérzy okazali si¢
wierni w rzeczach niewielu (epi oliga). Zashuzyli na nagrode dzigki swej
roztropnosci i odpowiedzialnosci.

W opisie $mierci Jezusa Mateusz przywoluje proroctwa Starego Te-
stamentu, ktére zapowiadaja dzien sadu ostatecznego (Iz 26,19; Ez 37,12;
Dn 12,2) i mowi o ciatach §wigtych zmarltych, ktorzy zmartwychwstali
i ,,weszli do miasta $wietego” (eisélthon eis téen hagian'polin) (Mt 27,53).
Ewangelista ukazuje w ten sposob, ze Smier¢ Jezusa wyzwala $wigtych
zmarlych  (np.  prorokéw,  sprawiedliwych i prze$ladowanych
[por. Mt 23.29-31]) i daje im dostep do miasta Swigtego, ktdérym ;jest Jeru-

®  Por. H. Weder, eiserchomai, EWNT L, s. 974.
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zalem niebieskie'®. Warunkiem wejscia zmartych do tego miasta jest ich
swigtosé!'.

Wiersz 7,13a wyraza pewien warunek poprzez zwrot dia tés stenés
pulés (,,przez ciasna brame”). Przejscie przez ciasng bramg jest konieczne,
aby osiagna¢ zycie. Slowo pyle (,brama”) wystepuje nie tylko
w wezwaniu (w. 13a), ale takze w dwoch pozostalych elementach struktu-
ry perykopy (tj. dwoch obrazach motywacji), dominujac w ten sposob w
jej tekscie. W Ewangelii Mateuszowej termin pylé znajdujemy jeszcze tyl-
ko w 16,18, w okresleniu metaforycznym pylai hadou (,,bramy piekelne”,
dost. ,,bramy hadesu”), symbolizujacym moc niszczacego imperium
$mierci, przed ktorym Jezus bedzie bronit swéj Kosciot?. W innych pi-
smach nowotestamentalnych slowo pyle wystgpuje szes¢ razy i oznacza
bram¢ miasta (Lk 7,12; Dz 9,24; 16,13; Hbr 13,12), swiatyni (Dz 3,10)
i wiezienia (Dz 12,10).

Termin pylé znajdujemy wiele razy w LXX. Najczgsciej oddaje on
hebrajskie szar 1 okreSla brame obozu Izraelitbw na pustyni
(Wj 32,26.27), bram¢ swiatyni (np. Ez 8,14; IKrn 23,19), a przede
wszystkim bram¢ miasta (np. Pwt 22,24; Sdz 9,35.44; Ne 2,24).

Jako okreslenie bramy miejskiej py/é odnosi si¢ nie tylko do wejscia
do miasta lub jakiegos otworu w murze, ktory to wejscie umozliwia, lecz
bardzo czgsto do wielkiej budowli bramowej, ktora miata swoja bramg -
drzwi wejsciowe (hé thyra tés pyles [Sdz 9,35]), pomieszczenia lub nisze
(ta thee tes pylés [Ez 40,10]), pomieszczenie gorne (hyperoon tés pyles
[2 Sm 19,1]), dach (o doma tés pylés [2 Sm 18,24]), a takze plac (ke pla-
teia tés pylés [2 Krn 32,6]).

W sensie metaforycznym LXX uzywa terminu pylé miedzy innymi
w takich okresleniach jak ,bramy smierci” (Ps 9,14; 107,18; Hi 38,17),
»bramy hadesu” (Iz 38,10), ,,bramy sprawiedliwosci” (Ps 117,19), czy tez
,brama nieba” (Rdz 28,17).

Dla zrozumienia znaczenia metafory bramy w logionie Jezusa
zMt 7,13-14 wydaje si¢ by¢ wazne zwrdcenie uwagi na role, jaka brama
petni w rzeczywistosci. Mozliwy zakres semantyczny stowa pyle oraz sam

' Por. I. Gnilka, Das Matthéusevangelium 11, Freiburg 1986, s. 476.

"' Réwniez w LXX znajdujemy eiserchesthai w zdaniach moéwiacych
o wejsciu do $wiatyni lub do miasta $wietego uwarunkowanym $wigtoscia
czystoscia rytualna i sprawiedliwoscia (p.e. 2 Krn 29,16; Ps 117,20, 12 26,2);
por. J. Schneider, eiserchomai, TWNT 11, s. 674.

Por. J. Gnilka, Das Matthdusevangelium 11, s. 64; R. Schnackenburg,
Matthdausevangelium 1,1-16,20 (NEB 1/1), Wiirzburg 1991, s. 151-152.
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tekst Mt 7,13-14 sugeruje ograniczenie si¢ w wymienianiu gléwnych
funkcji bramy do bramy miejskie;j.

Brama miasta byla:;jedynym miejscem, w ktorym przekraczali mur ci,
ktérzy cheieli wyjsé lub wejsc. Ze swoimi pomieszczeniami, ujeciem wo-
dy (zob. np. 2 Sm 23,15-16) i ze swoim placem byla miejscem spotkan
i komunikacji tak dla statych mieszkancow jak i dla obcych, na przykiad
kupcow i podréznych'. W starozytych miastach palestyfiskich, ktore bu-
dowane byly z reguly bardzo ciasno, przestrzen w bramie lub bezposred-
nio przy niej byla miejscem odpoczynku i zabawy (np. Rdz19,1;
2 Sm 18,24; por. Mt 11,16-17) oraz wyglaszania méw (np. Rdz 34,20;
Ps 9,15; Jr 17,19). Ruch bramowy sprawiat, ze brama byla takze dobrym
miejscem dla uprawiania handlu (np. Ne 13,15-22; 2 Kri 7,1.18). Brama
miasta byla réwniez miejscem dziatalnosci instytucji spolecznych
i politycznych. Teksty biblijne mowia, ze w bramie odbywaly si¢ zgroma-
dzenia ludu (np. Ne 8,1-8; por. Rdz 34,20-24) i rady starszych (np. Jdt
10,6; Prz31,23) oraz, ze w bramie siadal krol, aby stuchaé prorokow,
udziela¢ instrukcji i wygtaszaé mowy (np. 1 Kri 22,10; 2 Krn 32,6-8)".
Ponadto brama byta miejscem sadu (np. Pwt 21,19-20; Am 5,10.12.15),
a w niektérych przypadkach rowniez miejscem kultu (2 Kri 23,8). Mozna
zatem stwierdzi¢, ze z brama wigzaly si¢ podstawowe elementy zycia spo-
fecznego. W bramie toczylo si¢ zycie publiczne wjego wielorakich aspek-
tach. Brama byta:jego centrum.

W tekscie Mt 7,13a Jezus wzywa do wejscia ,,przez ciasna brame”
(dia 1es stenés pyles). Przymiotnik stenos wystepuje w NT tylko
w Mt 7,13a.14a i Lk 13,24. Szesnascie razy obecny jest w LXX. Kilka ra-
zy charakteryzuje miejsce (np. Lb 22,26; 2 Kri 6,1; 1z 49,20), kilka razy
wskazuje na przeszkody i trudnosci wewngtrzne lub zewnetrzne w Zzyciu.
Na przyktad, w 1z 39,20 wyrazenie hydor stenon odczytywane dostownie
mowi o niewielkiej (zbyt malej) ilosci wody, rozumiane natomiast
w sensie metaforycznym wskazuje na pewien ucisk zewngtrzny lub depre-
sje wewnetrzng w zyciu (,,woda, ktora:jest pita w ucisku i strachu”)"’. Po-
dobnie wypowiedz chronos stenos w Jr 37,7 mozna rozumie¢ ;jako czas
ucisku (por. Hi 18,11; 1 Kri 13,6; 1 Krn 21,13).

B Por. C. H. J. de Geus, De Israclische stad:, Kampen 1984, s. 37-39;
Z. Herzog, Das Stadttor in Israel und in den Nachbarldindern, tt. M. Fischer,
Mainz am Rhein 1986, s. 160-161.

" Ppor. Z. Herzog, dz. cyt., s. 163; F. Vollkmar, Die Stad:t im alten Israel,
Miinchen 1990, s. 143.

5 G. Bertram, stenos, TWNT V]I, s. 605.
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Zastosowanie przymiotnika stenos w LXX pozwala przyjac, ze
wustach Jezusa w Mt 7,13a ten termin oznacza pewne trudnosci,
z ktorymi jest zwigzane wejscie przez brame. Moga one dotyczy¢ zardwno
zewnetrznego jak i wewnetrznego aspektu ludzkiego zycia.

Wyrazone za pomoca trybu rozkazujacego wezwanie do wejscia
przez ciasng bramg i podreslenie przy tym trudnosci, ktdre temu wejsciu
towarzysza, sprowokowato koniecznoé¢ podania motywacji dla oczekiwa-
nego i odpowiedniego postgpowania i dla konkretnej aktywnosci stucha-
czy. Motywacja, ktora nastgpuje zaraz po wezwaniu, pomaga takze roz-
wiaza¢ trudnosci interpretacyjne spowodowane wieloscia mozliwosci sko-
jarzen zterminem pylé, mogacych si¢ rodzi¢ w umysle tych, ktorzy to
stowo ustyszeli.

4.2 Motywacja (ww. 13b-14)

Motywacja, ktéra ma sktoni¢ do wchodzenia przez ciasna brame, jest
podwdjna i wyrazona poprzez dwa obrazy.

4.2.1 Pierwszy obraz (w. 13bed)

hoti plateia hé pylé kai eurychoros he hodos

hé apagousa eis tén apoleian

kai polloi eisin hoi eiserchomenoi di’ autes;
Poniewaz szeroka jest brama i przestronna droga,
ktéra prowadzi na zatracenie,

a wielu jest takich, ktoray przez niq wchodzq,

4.2.1.1 Szeroka brama i przestronna droga (w. 13b)

Opis pierwszego obrazu rozpoczyna si¢ od hoti causale wskazujace-
go, ze stowa nastgpujace podaja wyjasnienie lub motywacje oparta na
ewidentnym fakcie. Tym faktem jest istnienie bramy i drogi. Droga (ho-
dos) dodana do bramy jest elementem nowym, nie wspomnianym w we-
zwaniu (w. 13a).

W Nowym Testamencie stowo hodos wystepuje 101 razy, z tego
22 razy w Ewangelii Mateuszowej. Zastosowane zostato w sensie rzeczy-
wistym oraz jako metafora pewnego sposobu Zycia lub postepowania:
,droga zycia” (zob. np. Rz 3,16-18; 1 Kor 4,17; Jk 1,8)"°.

Obraz drogi byl dobrze znany juz w Starym Testamencie. Nalezat do
symboliki ,,wyjscia” (exodusu Izraelitdw). Droga byla dluga i trudna. Izra-

' Por. M. Vélkel, hodos, EWNT 11, s. 1200-1204.
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el wszed! na te¢ droge odpowiadajac na wezwanie swojego Boga i zawie-
rzajac Mu. Musial ja przejs¢, aby wejs¢ do ziemi obiecanej. Obraz drogi
uzyty zostat takze w odniesieniu do prawa, ktore uznawane byto jako od-
staniajace wskazania proponowane przez JHWH Jego ludowi. Stary Te-
stament méwi jjednak nie tylko o drodze wyznaczanej przez Boga, lecz
takze o tej, ktora nie odpowiada woli JHWH. Hagiografowie pisza, na
przyklad, o drodze sprawiedliwych (Ps 1,6; Prz 4,18), a takze o drodze
grzesznikéw (Ps 1,1) i bezboznych (Prz 4,19), o drogach sprawiedliwosci
(Prz 12,28) i o drodze prawdy (Ps 119/118/,30), a takze o drodze klamstwa
(Ps 119/118/,29).

Ewangelista Mateusz kladzie w usta Jana Chrzciciela stowa wzigte
z proroctwa lzajasza (40,3): ,,Przygotujcie drogg Panu” (Hetoimasate tén
hodon kyriou [Mt 3,3]). Odpowiedzia na Janowe wezwanie powinno by¢
nawrdcenie, to znaczy zejscie z drogi grzechu, wyznanie grzechéw i nowe
zycie, ktore przynosi owoce odpowiadajace owemu nawrdceniu
(por. Mt 3,6.8)"".

W Mt 21,32 Jezus mowi do arcykaplanéw i starszych ludu, ze Jan
Chrzciciel przyszed! ,,droga sprawiedliwosci” (en hodo dikaiosunes), lecz
oni mu nie uwierzyli. Zwrot ,,droga sprawiedliwosci” odnosi si¢ w tym
tekécie do sposobu Zycia i dziatania, ktory odpowiada woli Bozej'®. Droga
sprawiedliwosci jest wskazana przez Boga. Ona prowadzi do zbawienia.
W Mt 22,16 nazwana zostata ,,droga Boga” (hé hodos tou theou), to zna-
czy, ze jest droga nakreslona przez Boga lub droga, ktéra prowadzi do
Boga.

Na uwage zastuguje takze uzycie terminu hodos w Dz 9,2 i J 14,4-6.
Lukasz opowiada o intencji Szawla, aby uda¢ si¢ do Damaszku i uwiezié
oraz przyprowadzi¢ do Jerozolimy ,,zwolennikéw drogi” (tés hodou ontas)
uczniéw Panskich. Stowo #odos oznacza w tym kontekScie postgpowanie
zgodne z zasadami i praktykami chrzeécijanskimi. Chodzi o droge zycia
chrzescijanskiego.

W J 14,4-6 Jezus okresla siebie samego jako droge, ktéra prowadzi
do Ojca. Ludzie znaja drogg do Ojca o ile znajg Jezusa, w ktérym objawit
si¢ Ojciec. Jezeli Jezus jest droga, to i wiara, ktora:jest odpowiedzia na ob-

"7 W podobnym sensie nalezy rozumie¢ znaczenie terminu ,.droga” w sfowach
proroka Malachiasza (3,1) zacytowanych przez Jezusa w Jego stwierdzeniu
odnosnie Jana: ,,Oto Ja posylam mego wyslanca przed Toba aby przygoto-
wal Twoja droge (ten hodon sou) przed Toba” (Mt 11,10).

' Por. R. Schnackenburg, Matthciusevangelium 16,21-28,20 (NEB 1/2),
Wiirzburg 19947 s. 204.
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jawienie Ojca w Jezusie, moze by¢ rozumiana jako droga do Ojca. Wiara
obejmuje zaréwno zjednoczenie z Jezusem, jak i ciagle nowe szukanie Go
i w tym sensie jest czym$ zywotnym i dynamicznym, zasada ciagtego by-
cia w drodze".

Powyzsza analiza motywu drogi pokazuje, Zze obraz drogi, podobnie
jak obraz bramy, byl czesto stosowany w Starym Testamencie i dobrze
znany zarowno w czasach Jezusa jak i ewangelisty. Droga jest symbolem
specyficznego sposobu zycia i aspektu duchowego ludzkiej egzystencji®.
Ewangelia Mateuszowa méwi o drodze, ktéra prowadzi do Boga i ktora
jest droga zbawienia.

Inny problem w interpretacji pierwszego obrazu prezentowanego
w Mt 7,13bcd tkwi w okresleniu relacji pomiedzy bramg i droga. Niekto-
rzy uczeni sa zdania, Ze brama jest na poczatku drogi, ktora prowadzi na
zatracenie (w. 13c)’'. Taki porzadek moze by¢ sugerowany przez nastep-
stwo dwoch motywow w samym tekscie (najpierw brama, potem droga).
Inni egzegeci proponujg porzadek przeciwny: Brama jest na koncu drogi.
Droga prowadzi do bramy, przez ktora wchodzi sie na zatracenie®. We-
dlug obydwu powyzszych hipotez przejscie przez brame i przejscie drogi
stanowig dwie rézne czynnosci. Wedlug opinii wielu biblistow dwa zjed-
noczone ze soba motywy bramy i drogi majg jednak funkcje synoni-
miczna. Obydwa odnosza si¢ do jednej i tej samej czynnosci pdjscia na
zatracenie™.

Kazda z przedstawionych wyzej hipotez ma swoje argumenty, mimo
to najbardziej stuszna wydaje sie by¢ hipoteza ostatnia. Dla znalezienia
rozwigzania bardziej przekonywujacego, trzeba jednak uczynié jeszcze
kilka wyjasnien.

' Por. J. Blank, The Gospel According to St. John, Vol. 2, th. M. J. O’Connell,
New York 1981, s. 59; J. Gnilka, Johannesevangelium (NEB 4),
Wurzburg 1993 s. 112-113.

Por. D. Marguerat, Le jugement dans l'evangile de Matthieu (1.e Monde de

la Bibie), Geneve 1981, s. 177; S. Grasso, Il vangelo di Matteo, Roma 1995,

s. 214,

*' 'W. Haubeck — H. von Siebenthal, dz. cyt., s. 37; zob. takze H. Giesen, art.
cyt,s. 254,

2 Np. J. Jeremias, pule, TWNT VI, s. 922; H. Giesen, art. cyt., s. 253.

2 Tak np. W. Michaelis, hodos, TWNT V, s. 72; D. Marguerat, dz. cyt., s. 177;
W.D. Davies — D. C. Allison, 4 Critical and Exegetical Commentary on the
Gospel According to Saint Matthew, Vol. 1, Edinburgh 1988, s. 698;
R. Guelich, The Sermon on the Mount, Dallas 1988, s. 388; W. Grundmann,
Das Evangelium nach Matthdus, Berlin 19907, s. 230.

20



Ks. G. Szamocki Chrzescijariskiewchodeenie do Krdlestwa Niebieskiego na podstawie...113

Droga prowadzaca do miasta przechodzita przez brame. Kto chciat
wej$¢ do miasta, musiat przejsé przez bramg idac droga. Przejscie bramy
zakladato wiec przejscie drogi w bramie okreslanej ;jako ,,droga bramy”
lub ,.droga bramowa” (hebr. derek hassa ar; gr. hé hodos tés pylés).

Zwrot derek hassa ar wystepuje w Biblii Hebrajskiej czternascie ra-
zy. Cztery razy uzyty jest w relacji do bramy miasta i dziesi¢é¢ w relacji do
bramy $wiatyni. Tylko w Ez 44,1 konieczne jest przettumaczenie go:
,,droga, ktéra prowadzi do bramy”. W 2 Sm 15,2 i Ez 42,15 taki przekifad
jest mozliwy. W pozostatych tekstach derek hassa ‘ar nalezy rozumied ja-
ko ,droga, ktéra jest wbramie” i konsekwentnie ,,przejs¢ przez droge
bramy” jako ,,przej$¢ przez brame” (np. 2 Kri 11,19; Jr 52,7; Ez 46,9)*.
W przypadku Mt 7,13b mozna zatem potwierdzi¢, ze zestawione ze soba
motywy bramy i drogi wiaza si¢ z jedna i ta sama czynno$cia wejicia na
zatracenie (inaczej w w. 14, gdzie chodzi o wejicie do zycia) - przejscia
bramy idac droga.

Uczyniona wczesniej analiza semantyczna terminéw bramy i drogi
pokazuje jednak, ze te motywy nie moga by¢ traktowane ;jako zwyczajne
synonimy. Ich funkcje raczej uzupetniaja si¢ wzajemnie. Brama stoi na
granicy dwoch przestrzeni. Daje mozliwo$¢ przejscia z jednej do drugie;j.
Motyw bramy taczy si¢ wigc z podjgciem decyzji przejscia - lub tez nie -
przez brame. Brama wyraza wigc pewien aspekt statyczny i aspekt przej-
Sciowosci. Decyzja przejscia przez te czy inng brame nie jest:jednak jed-
norazowa, lecz musi by¢ powtarzana wiele razy w ciagu zycia w zalezno-
$ci od sytuacji, to znaczy w ciagu kroczenia droga, ktora jest symbolem
zycia i sposobu ludzkiego postepowania. W tym kontekscie mozna powie-
dzie¢, ze droga symbolizuje ,,zyciowa podr6z” i stad tez motyw drogi
w analizowanym obrazie wskazuje na pewien aspekt dynamiczny, aspekt
trwania.

Brama, o ktorej mowi wiersz 13b, jest szeroka (plateia) a zatem rbézna
od tej z wezwania (w. 13a), ktora jest ciasna. Przymiotnik platys znaczy
»szeroki”, ,,przestrzenny”. Mt 7,13b jest jedynym tekstem nowotestamen-
talnym, w ktérym ten przymiotnik wystgpuje. Cztery razy natomiast poja-
wia si¢ forma zefiska plateia jako rzeczownik oznaczajacy plac lub szero-

* Wazdhiz drogi w wielkiej bramie miejskiej znajdowaly sie¢ czesto sklepy,
pomieszczenia dla strazy i dla celnikéw. Droga w bramie byta z reguty po-
kryta dachem. Ponad droga, pomiedzy dwiema wiezami, znajdowaly sie
pomieszczenia, ktore stuzyly do przechowywania broni i artykutéw zywno-
sciowych, a takze ;jako pokoje dla strazy - podobnie ;jak pomieszczenia na
dole, wzdtuz drogi w bramie (por. C. H. J. de Geus, dz cyt., s. 41;
Z. Herzog, dz. cyt., s. 96; F. Volkmar, dz. cyt., s. 26-29).
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ka, otwarta droge. W LXX formy przymiotnika platys pojawiaja sie czg-
ciej i odpowiadajq tam formom hebrajskiego rafrab, ktéry oznacza ,sze-
roki”, ,rozlegly”, ,,nieograniczony”.

Znaczenie podobne do platys ma przymiotnik eurychoros, ktory
w Mt 7,13b charakteryzuje droge. Eurychéros znaczy ,,przestronny”, , sze-
roki”, z implikacja ,,mily”, ,zyczliwy”>. W Nowym Testamencie wyste-
puje tylko w Mt 7,13b, szes¢ razy zas w LXX, gdzie zastosowany zostal,
na przyklad, dla wskazania na przestronno$¢ miejsca (Ps 31[30],9), czy
tez, razem z terminem platys, dla wskazania na szerokos¢ i przestrzenno$¢
rzek i kanaléw nawadniajacych ziemie (Iz 33,21).

Przymiotnik plateia, jako epitet bramy, wskazuje na pewna jej nie-
ograniczona wielkos¢. Termin ten sugeruje, Zze nie ma zadnych ograniczen
w przechodzeniu przez nia. Podobnie przymiotnik eurychoros podkresla
szerokos¢ drogi. Oydwa terminy, plateia przed hé pyleé i eurychoros przed
hé hodos, podpowiadaja, ze aby przekroczy¢ t¢ brame i przejs¢ te droge
nie potrzeba zadnego wysitku, zadnej pracy i zadnej troski. Nie ma takze
problemow z pomyleniem tej bramy i tej drogi z:jakas inng brama i inna
droga. Przejscie przez t¢ brame i t¢ droge bardziej pociaga niz przekrocze-
nie innej bramy i przejscie innej drogi”.

4.2.1.2 Prowadzi na zatracenie (w. 13¢)

Wiersz 13c prezentuje inny element charakterystyczny pierwszego
obrazu. Forma czasownikowa apagousa moze odnosi¢ si¢ do szerokiej
bramy jak i do przestronnej drogi (w. 13b). Czas terazniejszy imiestowu
wskazuje na trwanie wyrazonej przez czasownik czynnosci.

Podstawowe znaczenie apagein to: ,,odprowadzac”, ,,prowadzi¢ do”.
W pierwszej Ewangelii czasownik ten wystepuje pie¢ razy: dwa razy
w 7,13-14 (apagousa) i trzy razy w opisie meki w odniesieniu do Jezusa,
jako przedmiotu czynnosci (zawsze agpagon /ind. ao. act. 3pl/
[26,57;27,2.31)).

W Mt 7,13 po imiestowie apagousa :jest zwrot eis tén apdleian
(,,na zatracenie™), ktéry wskazuje, dokad prowadzi szeroka brama / prze-
stronna droga. W Ewangelii Mateuszowej rzeczownik apdleia pojawia si¢

% Por. W. Bauer, Griechisch-deutsches Worterbuch zu den Schriften des

Neuen Testaments und der frithchristlichen Literatur, ed. K. Aland -
B. Aland, Berlin 1988°, s. 659.

% Por. D. Marguerat, dz. cyt., s. 178; W. D. Davies — D. C. Allison, dz. cyt.,
s.697; H. Weder, Die ,,Rede der Reden”. Eine Auslegung der Bergpredigt
heute, Ziirich 1994°, 5. 236.
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jeszcze tylko w 26,8, gdzie uczniowie jako apoleia okreslaja czynnos¢ ko-
biety, ktora wylata na glowe Jezusa flakonik drogiego olejku (eis ti he
apoleia hawté, BT: ,Na co takie marnotrawstwo”). Apoleia oznacza w tym
konteks$cie marnotrawstwo, czynnosé¢, ktora pokazuje brak znajomosci
wartosci danej rzeczy (por. Mk 14,4).

W innych tekstach nowotestamentalnych apoleia ma zawsze znacze-
nie zguby, zatracenia wiecznego. Apoleia jest kara dla bezboznych
(por. np. 2 P 2,3), dla chciwcow i falszywych nauczycieli (por. Dz 8,20;
2 P3,7) i dla wrogow krzyza Chrystusowego (por. Flp 3,18-19). Apéleia
oznacza to, co jest catkowicie przeciwne zyciu wiecznemu, zbawieniu
przygotowanemu przez Boga dla tych, ktorzy maja wiare i walcza o nig
(por. Flp 1,27-30; Hbr 10,39).

Zwrot ,,i$¢ na zatracenie” (eis apdleian hypagein) wystepuje
w Ap 17,8.11 wskazujac przeznaczenie bestii, o ktorej mowi sig, ze ,,byta
i nie ma jej”, zostata unicestwiona przez sad Bozy. Péjicie na zatracenie
jest w tym kontek$cie Apokalipsy $miercia druga i wieczna, ktdrej ida na-
przeciw ci, ktorzy nie przyjeli stowa Bozego, ktoérzy odmoéwili podporzad-
kowania wiasnego zycia woli Bozej i ktorych imiona nie sa zapisane
w ksiedze zycia (por. Ap 20,14-15 a takze 3,3-5)".

W oparciu o powyzsza analize¢ caly zwrot #¢ apagousa eis ten apo-
leian (w. 13c) mozna interpretowal nastgpujaco: Szeroka bra-
ma/przestronna droga prowadzi zawsze (part. pres.) na zatracenie, to zna-
czy w kierunku catkowicie przeciwnym do tego, ktdry prowadzi do zycia
(w. 14b). Postgpowanie przechodzacych przez t¢ wilasnie brame i droge
nie jest zgodne z wola Boza. Wejscie przez szeroka brame i przestronng
droge taczy si¢ z pozbawieniem si¢ prawdziwego zycia, ze zmarnotrawie-
niem tego zycia z powodu braku znajomosci jego warto$ci. Zatracenie, do
ktorego prowadzi szeroka brama i przestronna droga, jest wieczne. Jest
ono caz’gmwitym przeciwienistwem zbawienia. Jest kara dla niewiernych
izlych™.

7 Por. E. Schick, The Revelation of St. John, Vol. 2, t. W. Kruppa, New York
1981, s. 60; M. Conti, La via delia beatitudine e delia rovina secondo il
Salmo I, Ant 61/1, 1986, s. 36.

® Wedlug J. D. M. Derretta (The Merits of the Narrow Gate, JISNT, 1982, 15,
s. 20-29) brame ciasna i szeroka nalezy rozumie¢ jako dwie bramy w murze
jednego miasta. W szerokiej bramie sa celnicy, ktorzy chea ,,ograbi¢” wcho-
dzacych przez te brame ze wszystkimi ich dobrami. Apéleia oznacza wiec
strate finansowa. Jezus zaprasza natomiast do wchodzenia przez ciasng bra-
mg, gdzie nie ma celnikow. Ze wzgledu na male rozmiary nie da si¢ przez te
brame wnies¢ wszystkiego. Do wejscia do krolestwa Bozego bez ryzyka
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4.2.1.3 Liczni wchodzg przez nig (w. 13d)

Ostatni czton wiersza 13 zawiera stwierdzenie Jezusa, ze liczni sa ci,
ktérzy wchodza przez szeroka brame, idac przestronna droga. Przyimek
dia, ktéry - jak juz zostalo skonstatowane przy analizie struktury literac-
kiej Mt 7,13-14 - moze odnosi¢ si¢ zarowno do bramy jak i do drogi,
wskazuje tu ideg posrednictwa bramy i drogi.

Ide¢ posrednictwa przypisang bramie i drodze wykorzystat Jezus, gdy
wedlug autora czwartej Ewangelii samo okresla siebie ;jako brame¢ (10,9)
idroge (14,6). Jezus przedstawia si¢ jako posrednik zbawienia
(10,9: ,,Ja jestem brama. Jezeli ktos wejdzie przeze Mnie [di’ emou], be-
dzie zbawiony”) i:jako posrednik do Ojca (16,6: ,,Ja jestem droga i prawda
i zyciem. Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej jak tylko przeze Mnie
[di’ emou]™).

Przymiotnik polloi (,liczni”) uzyty w przeciwiefistwie do oligoi
(,»nieliczni”) w 7,14c informuje, ze szeroka brama / przestronna droga jest
wybierana przez wigkszo§é. Wynika to z faktu, ze jest tatwa. Przekrocze-
nie jej nie wymaga trudu. Mozliwe jest dla wszystkich bez zadnych ogra-
niczen. Szeroka brama / przestronna droga, rozumiana w sensie metafo-
rycznym w kontekscie Zycia i sposobu postgpowania, byla dla ludzi
z pewnoscia wielka pokusa®.

Pierwszy obraz prezentowany w M 7,13bcd, ktdry stanowi pierwsza
cze$¢ motywacji wezwania Jezusa w 7,13a, ma charakter zdecydowanie
negatywny. Taki charakter nadaje mu termin ,,zatracenie” w wierszu 13c.
Stowa o szerokiej bramie (i przestronnej drodze) (w. 13bcd) po stowach
o bramie ciasnej (w. 13a) mowia, ze czlowiek staje przed koniecznoscia
wyboru jednej z dwdch mozliwosci. Przerazajace konsekwencje przejscia
przez szeroka brame¢ powinny zniechecaé do takiego wyboru. Latwosé

utraty czegokolwiek jest zatem konieczna madro$¢ i roztropnosé, ktore po-
moga rozpoznaé, co jest zbyteczne i nie tak wazne. Hipoteza Derretta jest
by¢ moze interesujaca, jednak nie do zaakceptowania, przede wszystkim,
dlatego ze w Mt 7,13-14 dwie bramy prowadza do dwoch réznych miejsc;
por. K. Stock, Jesus - Kiinder der Seligkeit. Betrachtung zum Maitthdus-
Evangelium, Insbruck 1986, s. 65; W. D. Davies — D. C. Allison, dz. cyt.,
s. 698; H. Giesen, art. cyt., s. 258-259; H. D. Betz, The Sermon on the
Mount, Mineapolis 1995, s. 252.

Historia opisana w Biblii pokazuje, ze sposob zycia nacechowany ztem wy-
bieralo zawsze wielu. Ludzie rzeczywiscie dobrzy byli raczej w mniejszosci.
Zob. np. Rdz 6; Wj 23,2; 1Kri 19,10; Ez 9,8-10 (por. takze np.
W.D.Davies — D. C. Allison, dz. cyt., s. 698-699; H. Giesen, art. cyt,
5. 259-260).

29
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przejscia przez szeroka brame i kroczenia przestronng droga oraz popular-
no$¢ wyboru wilaénie tej mozliwosci powoduja, ze taki wybér ma wielka
site pociagajaca i, skoro konsekwencja jest wieczne zatracenie, jest dla lu-
dzi bardzo niebezpieczny. Wszystko razem wzigte daje motywacje¢ dla im-
peratywu: ,,WchodZcie przez ciasng bram¢” (w. 13a).

4.2.2 Drugi obraz (w. 14)

ti stené he'pylé kai tethlimmené hé hodos
hé apagousa eis tén dzoén

kai oligoi eisin hoi heuriskontes autén.
Jakze ciasna jest brama i wagska droga,
ktéraprowadzi do zycia,

a nieliczni sq ci, ktorzy je znajduja.

4.2.2.1 Ciasna brama i waska droga (w. 14a)

Drugi obraz, jako druga cze$¢ motywacji wezwania z wiersza 13a,
stanowi rowniez druga czes$¢ paralelizmu antytetycznego, utworzonego
przez obydwa obrazy. Rozpoczyna si¢ on od przystéwkowego i, ktore,
przed przymiotnikiem stené i imiestowem tethlimmené, ma sens esklama-
cyjny i stad oddane zostato przez ,jakze”.

Do motywu ciasnej bramy, znanego juz z w. 13a, zostal dotaczony
motyw waskiej drogi. Imiestow bierny tethlimmené (part. perf. pass.) jest
forma czasownika thiibein, ktorego podstawowe znaczenie jest ,,uciskac”,
»Sciskac”, ,.czyni¢ ciasnym, waskim”. W pierwszej Ewangelii wystepuje
tylko w 7,14. W innych tekstach nowotestamentalnych dwa razy wystepu-
je w stronie czynnej Ww znaczeniu uciska¢”, ,przesladowac”
(Mk 3,9; 2 Tes 1,6) i siedem razy w stronie biernej w sensie: ,,by¢ uciska-
nym, drgczonym i przesladowanym z powodu wiary” (np. 2 Kor 1,6; 7,5;
Hbr 11,37).

Cztery razy w Ewangelii Mateuszowe] wystepuje spowinowacony
z czasownikiem thlibein rzeczownik thlipsis, ktory przyjmuje zawsze sens
udreki, ucisku. W 13,21 zostat zastosowany w wyjasnieniu przypowiesci
o siewcy. Jezus mowi tam o ucisku (thlipsis) i przesladowaniu (diégmos)
zpowodu stowa (dia ton logom), ktérym czlowiek stuchajacy stowa
1 przyjmujacy je z radoscia, nie majacy jednak w sobie korzenia i bedacy
niestalym, nie jest w stanie si¢ oprze¢ i szybko si¢ zatamuje
(por. Mk 4,17). Trzy pozostale teksty, w ktorych wystepuje thlipsis znaj-
duja si¢ w mowie koncowej Jezusa (24,9.21.29). Stowo thlipsis stuzy
wnich do opisania bolesci i nieszczes¢, ktére nastapia przed paruzja.
Cierpliwo$¢ i wiernos¢ Ewangelii, okazane w czasie takich prob, gwaran-
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tuja zbawienie (por. 24,13). Na koncu wszystkich nieszczgsé, jako ich do-
petnienie, nastapi ,,ucisk wielki” (¢thlipsis megalé) (24,21; por. Mk 13,19),
nazywany pézniej ,uciskiem owych dni” (hé thlipsis ton hemeron eke-
inon) (24,29; Mk 13,24). Na bazie przytoczonych powyzej tekstdéw mozna
powiedzieé, ze Mateusz widzi Scisly zwiazek pomigdzy uciskiem, okre-
Slanym jako thlipsis, a przesladowaniem i sytuacja eschatologiczna chrze-
Scijan’®.

Lukasz w Dziejach Apostolskich opowiada, jak Pawel i Barnaba glo-
sili Ewangeli¢ ,,umacniajac dusze uczniéw, zachg¢cajac do wytrwania
w wierze, bo przez wiele uciskow (dia'pollon thlipseon) trzeba nam wejsé
(eiselthein) do krolestwa Bozego” (14,22). Uciski sa wigc konieczne, aby
byé zbawionym, a tym, co pomagaje znosi<, jest niezachwiana wiara.

Z tresci listow Pawlowych wynika, ze uciski i utrapienia towarzysza
zyciu apostolskiemu i chrzescijanskiemu. Polegaja na rozmaitych trudno-
Sciach i przesladowaniach z powodu przyjecia stowa Bozego i $wiadectwa
danego zyciem wiemym Chrystusowi (por. np. Ef3,13; 1 Tes 1,6;
2 Tes 1,4-6). Wedlug Pawla niewielkie utrapienia obecnego czasu gotuja
wiernym chwale wieczna (por. 2 Kor 4,17)*".

Autor czwartej Ewangelii dotyka obydwu aspektow thlipsis, to zna-
czy przesladowan i utrapien wierzacych oraz wielkich proéb, ktére poprze-
dzaja wydarzenie paruzji, widzac w przesladowaniach, ktérych przedmio-
tem jest wspdlnota chrzescijanska, podobnie jak w mece Jezusa, probe
eschatologiczna, ktéra antycypuje i urzeczywistnia zwycigstwo (por.
16,21.33 a takze Ap 7,14).%

Studium terminéw thlibein i thlipsis pokazuje, iz naleza one do pola
semantycznego ,ucisku” i ,,przesladowania”. Wyrazenie tethlimmené hé
hodos (,,waska droga”) mozna wigc rozumiec¢ jako definicj¢ zycia chrze-
$cijanskiego i postepowania wiemnego Ewangelii, ktérym towarzysza rdz-
norakie trudnosci, utrapienia i prze$ladowania. Czas perfectum imiestowu
wskazuje, ze chodzi o czynnos$¢ przeszla, ktérej skutki trwaja. Tresé ter-
hlimmené odnosi si¢ wigc ciagle do zycia tych, ktdrzy staraja si¢ wprowa-
dza¢ w czyn Ewangeli¢ Chrystusa.

30 Zastosowanie thlipsis w kontekscie proroctwa o udrece i probie eschatolo-

gicznej potwierdzaja takze niektore teksty LXX, np. Dn 12,1; Ab 3,16;
So 1,15. Por. réwniez A. J. Mattill, The Way of Tribolation, JBL 98/4, 1979,
s. 531-535; W. D. Davies — D. C. Allison, dz. cyt., s. 700; H. Giesen, art.
cyt., s. 261-262.

' Por. H. Schlier, thlib6, TWNT III, s. 142-143; J. Kremer, thlipsis, EWNT II,
s. 378-379.

2 Por. A. J. Mattill, art. cyt., s. 535-537.
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Skoro dla Mateusza istnieje zwigzek pomigdzy utrapieniami docze-
snymi chrzescijan a ich przyszioscig eschatologiczng - co zostato stwier-
dzone wezesniej - waskos¢ drogi jest zatem znakiem rozpoczgtych z Chry-
stusem czasOw ostatecznych. Kroczenie za$ waska droga nalezy juz do
czasu zbawienia®. Z takim rozumieniem tethlimmené hé hodos zgadza sie
zwrot poprzedzajacy stené hé pylé (,,ciasna brama”). Pewne potwierdzenie
powyzszej interpretacji daja dwie kolejne frazy wiersza 14.

4.2.2.2 Prowadzi do zycia (w. 14b)

Tekst mowi, Ze ciasna brama/waska droga prowadzi do Zycia (eis ten
dzéén). W pierwszej Ewangelii termin dzoé¢ wystepuje siedem razy. We
wszystkich tekstach, nie uwzgledniajac wiersza 14b, oznacza zycie wiecz-
ne, ktore jest przeciwienistwem wiecznego zatracenia (por. np. 18,8.9;
19,16; 25,46). WyraZenia ,,mie¢ zycie wieczne” (19,16) lub ,,wejs¢ do zy-
cia” (19,17) sg w Ewangelii Mateusza synonimami zwrotow ,,wejs¢ do
krélestwa niebieskiego” (eis tén basileian ton ourandon) (19,23) lub ,,wejsé
do krélestwa Bozego” (eis tén basileian tou theou) (19,24)**. Ciasna bra-
ma/waska droga prowadzi zatem do miejsca wiecznego przeznaczenia,
bedacego catkowitym przeciwienstwem tego, do ktérego prowadzi szero-
ka brama/przestronna droga™. Przez ciasng brame i waska droge dochodzi
si¢ do prawdziwego zycia w krélestwie Bozym.

4.2.,2.3 Nieliczni je znajdujg (w. 14c)

Przymiotnik oligoi (,,nieliczni”) jest antonimem polloi (,,liczni”)
w wierszu 13d. Zgodnie z wynikami spostrzezen w analizie struktury lite-
rackiej Mt 7,13-14 zaimek autén nie odnosi si¢ ani do bramy, ani do drogi,
lecz do zycia. W tym miejscu mozna dolaczy¢ jeszcze:jeden argument dla
powyzszej tezy.

Ani w Nowym Testamencie, ani w Biblii Greckiej Starego Testa-
mentu (LXX) nie wystepuje czasownik heuriskein (,,znalez¢”) z rzeczow-
nikiem pylé lub hodos, lub ich zaimkiem, jako gramatycznym dopetnie-
niem. W LXX natomiast zastosowano heuriskein z dopelnieniem dzoé
(zycie) (Prz 21,21). Tekst stwierdza, Ze kto kroczy drogg sprawiedliwosci
idobroci (hodos dikaiosynés kai eleeémosynés), znajdzie zycie i chwatle
(heuresei dzoén kai doksan). Ponadto w Prz 4,22 hagiograf naucza, ze

* Por. U. Luz, dz. cyt., s. 397-398; J. Gnilka, Das Matthdusevangelium I,
Freiburg 1986, s. 270-271; H. Giesen, art. cyt., s. 261-263; S. Grasso, dz.
cyt., s. 214,

4 Por. teksty paralelne: Mk 9,43.45.47; 10,17.23.

35 Por. analize terminu apagousa uczyniong nieco wczesniej (w. 13c¢).
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ze stowa madroéci sg zyciem (dzaé) dla tych, ktorzy je znajduja (tois heu-
riskousin). To znaczy: kto znajduje stowa madrosci, ten znajduje zycie.

W dwéch miejscach Ewangelii Mateuszowej (10,39 i 16,25) Jezus
mowi o znalezieniu zycia. Obydwa teksty podaja jeden z warunkéw bycia
uczniem Jezusa, uzywajac prawie tego samego stownictwa: ,Kto stara si¢
znalezé¢ (heuron: 10,39)/Kto chee zachowac (thelé sosai: 16,25)/swoje zy-
cie (ten psychén autou), straci je (apolesei autén), a kto straci swe zycie
z mego powodu, znajdzie je (heurései autén)”. Zycie, o ktérym méwia te
dwa teksty, okreslone w nich nie jako dzéé, lecz jako psyche, jest najpierw
zyciem ziemskim, doswiadczeniem ludzkiego zycia. Stracone z powodu
Chrystusa, jest potem znajdywane u Boga w nowy sposob, jako zycie, kto-
re nie moze byé utracone - zycie wieczne’®. Takie rozumienie Mt 10,39
i 16,25 sugeruja roéwniez teksty paralelne w Ewangelii Lukasza i Jana.

W Lk 17,33 inne sa niektére terminy. Przede wszystkim w drugiej
czesci zdania nie ma hé psyché i heurisei autén, lecz dzoogonései auten
(,,zachowa je”). Autor czwartej Ewangelii w paralelnej wypowiedzi Jezusa
nie méwi wiecej o zyciu (psyché) znalezionym, lecz o zyciu (psyché) za-
chowanym ,,na zycie wieczne” (eis dzoen aiénion) (12,25).

W Ewangelii Mateusza czasownik heuriskein wystgpuje roéwniez
z dopelnieniem, ktore jest synonimem zycia wiecznego i krélestwa Boze-
go (11,29: ukojenie dla dusz)’’ lub rzecza, z ktéra poréwnane zostato kré-
lestwo niebieskie (13,44: skarb ukryty w roli; 13,46: drogocenna perla).

Powyzsza analiza z przykladami innych tekstow potwierdza jeszcze
raz, ze w Mt 7,14c nie chodzi o znalezienie bramy lub drogi, lecz zycia.
Ono jest celem, do ktdrego prowadzi ciasna brama i waska droga.

W pierwszej Ewangelii znalezienie (heuriskein) czego$ poprzedzone
jest czesto aktywnym szukaniem (np. 7,7.8; 18,12-13). Nie jest tak
w przypadku skarbu ukrytego w roli, do ktérego podobne jest krolestwo
niebieskie (13,44). Skarb zostat znaleziony niespodziewanie, bez szukania,
i jego wartosé, podobnie jak wartosé perly (13,46), przewyzsza wszystko.
Obydwie przypowiesci (o skarbie i perle) chca powiedzie¢ o znalezieniu
nieoczekiwanych daréw nadprzyrodzonych. Takim samym darem jest
wlasnie znalezienie zycia po przejsciu ciasnej bramy i waskiej drogi. Jest
ono nagroda za poniesione trudy i wyrzeczenia, odplata, ktora przewyzsza
zashugi (por. np. 19,29: , Kazdy, kto dla mego imienia opusci dom, braci

% Por. R. Schnackenburg, Mathdausevangelium 1,1-16,20, 98; H. Giesen, art.
cyt., s. 269.

7 Por. 1 P 1,9; Hbr 3,11-4,11 a takze R. Schnackenburg, Matthcusevangelium
1,1-16,20, s. 106.
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lub siostry, (...) stokro¢ tyle otrzyma i zycie wieczne odziedziczy” [kai
dzoén aionion kléronomesei)).

Przymiotnik oligoi na poczatku wiersza 14b wskazuje zatem na nie-
wielka liczbe tych, ktérzy znajduja zycie. Jednakze kontrast z polloi
(w. 13d) nie stuzy do dogmatycznego stwierdzenia, ze tylko nieliczni beda
zbawieni. W pierwsze] Ewangelii jest wprawdzie sugestia takiej idei
(22,14: ,(...) wielu jest powotanych, lecz mato wybranych”), jednak sa
takze stowa mowiace przeciwnie (np. 8,11: ,(..) wielu przyjdzie ze
Wschodu i Zachodu i zasiada do stotu (...) w krélestwie niebieskim”;
20,28: Syn Czlowieczy przyszed! ,,(...) da¢ swoje zycie na okup za wie-
lu”). Zaakcentowanie, ze nieliczni znajduja zycie, nalezy zatem traktowac
jako przekonywujacy element motywacji, jako silna zachete do wysitku
w przechodzeniu przez ciasng bramg, tak jakby rzeczywiscie nieliczni by-
li, ktérzy to czynia. W wyrazeniu tego typu mozna widzie¢ charaktery-
styczna dla wezwan i zachet semicka hiperbole™.

Drugi obraz przedstawiony w Mt 7,14, ktéry wyjasnia, ze brama,
o0 ktora chodzi w wierszu 13a, jest brama do zycia wiecznego i sygnalizuje
trudnosci w jej przejsciu, daje motywacj¢ pozytywna imperatywu
z wiersza 13a.

4.3 Rezultat analizy

Kompozycja logionu Mt 7,13-14, zamknigta inkluzja wchodzi¢ (13a)
- znalezé (14c), sprawia, Ze sens wezwania (w. 13a) mozna odczyta¢ do-
piero po analizie calego tekstu dwdch wierszy. Teraz wige dopiero mozna
skonkludowaé, o jaka bram¢ w tym wezwaniu chodzi i co jest celem
przejscia przez nig? Co oznacza, ze brama jest ciasna i dlaczego uzyta jest
forma trybu rozkazujacego?

** W. D. Davis — D. C. Allison (dz. cyt., s. 700-701) daja przyktad z Miszny
Qidd 1,10: ,,Kto wypehni jedno przykazanie temu si¢ dobrze powiedzie,
przediuzy SWO_]e Zycie i od21ed21czy 21em1Q Kto natomiast przekroczy jedno
przykazame me powiedzie mu sig, nie przed’ruzy swojego zyc1a i nie odzie-
dziczy ziemi.” Jest oczywiste, ze tych stéw nie mozna rozumie¢ dostownie,
lecz jako wezwanie, zachete. Warto tez zwréci¢ uwage na fakt, ze w Lk
13,23-24 Jezus nie odpowiada na pytanie: ,,Panie, czy tylko nieliczni beda
zbawieni?”, lecz wzywa shuchaczy do usitowania ,,wejscia przez ciasne
drzwi”. Por. takze H. Giesen, dz. cyt., s. 266-267.



122 Studia Gdanskie XIV (2001)

4.3.1 Brama

Obraz bramy w wierszu 13a zostal zastosowany ;jako metafora wej-
Scia do krélestwa Bozego. Krolestwo Boze jest rzeczywistoscia eschatolo-
giczng okreslang w niektorych tekstach nowotestamentalnych jako ,,miasto
Boga zyjacego”, ,,Jeruzalem niebieskie”, ,,miasto $wigte” i ,,nowe Jeruza-
lem” (np. Hbr 12,22; Ap 3,12; 21,2.10). To miasto ma takze bramy
(zob. Ap 21,12-13; 22,14). W Mt 7,13a chodzi zatem o brame, ktéra ma
atrybuty bramy miasta. Jest ona miejscem, gdzie toczy si¢ ludzkie zycie,
zwlaszcza publiczne, w rozmaitych jego wymiarach.

4.3.2 Ciasna brama

Brama, przez ktéra nalezy wchodzié, jest definiowana jako ciasna.
Dla osiagniecia zycia wiecznego trzeba odréznié ja od innej bramy, okre-
slanej jako szeroka, a prowadzacej na wieczne zatracenie. Dwie mozliwo-
$ci stawiajg z kolei przed koniecznoscig wyboru. Fakt, ze w motywacji ob-
razu do bramy dotaczono drogg, wyjasnia charakter przejscia przez brame.
Droga jest w bramie. Brama i droga maja funkcje uzupetniajace si¢. Pod-
kreslaja dwa aspekty tej samej czynnosci wejscia do krélestwa Bozego,
ktéra nie polega tylko na podjeciu decyzji przekroczenia ciasnej bramy,
czyli na wyborze pomigdzy dwiema bramami, lecz takze na trwaniu
w podjetej decyzji.

Ciasna brama, ktéra prowadzi do zycia, moze by¢ rozumiana takze
jako metafora Ewangelii Jezusa, Jego nauczania. Ewangelia rzeczywiscie
wskazuje sposéb zycia i dziatania, ktoéry zapewnia owo wejscie do krole-
stwa niebieskiego. Przyjscie Jezusa na $wiat i proklamacja Ewangelii do-
maga si¢ decyzji. Opowiedzenie sie za Jezusem, wiara w Niego
i ksztaltowanie swojego zycia wedlug zasad Ewangelii jest wiasnie prze-
chodzeniem przez ciasng brame i kroczeniem waska droga, ktére prowa-
dza do zycia wiecznego. Ciasnos¢ bramy i wasko$¢ drogi to trudnosci -
wewngtrzne i zewngtrzne - i utrapienia, tacznie z przesladowaniami, z kt6-
rymi wigze si¢ decyzja wiary w Chrystusa oraz zycia w postuszenstwie
1 wiernosci Jego nauczaniu (por. 5,10-11.20; 6,1.33; 7,21). Ci, ktérzy od-
rzucajq ofertg¢ Jezusa i wybieraja inne, niewymagajace zasady Zycia co-
dziennego, to znaczy szeroka brame i przestronna droge, ida na zatracenie
wieczne. Uczniowie, czyli ci, ktérzy juz przezwyciezyli pokuse wyboru
fatwiejszej mozliwosci, musza placi¢ za swdj wybor w czasie zycia ziem-
skiego.
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4.3.3 Wchodzcie przez ciasng brame

Wejscie przez ciasng brame do zycia implikuje takze kroczenie droga
w tej bramie, czyli zycie w wiernosci i postuszenstwie stowom Jezusa. Dla
osiagniecia celu potrzeba, aby raz podjgta decyzja byla ciagle powtarzana
(motyw drogi) w kazdej sytuacji zycia (motyw bramy). Tryb rozkazujacy
eiselthate podkresla wazno$é takiej decyzji. Kto postanowit wejs¢ przez
ciasng brame, to znaczy uwierzyt Jezusowi, i przechodzi przez nig kroczac
waska droga, to znaczy pozostajac do korfica wiernym nauczaniu Jezusa,
mimo rozlicznych utrapieri zmierza do Zycia wiecznego™. Tryb rozkazuja-
cy (eiselthate) wskazuje, ze to od cztowieka zalezy:jego ostateczny los, od
tego, czy wejdzie przez ciasna brame czy tez nie, a nie od rozmiar6w bra-
my.

5. Funkcja Mt 7,13-14 w kontekscie i jego mys$l teologiczna

Stowa i zdania z Mt 7,13-14 wchodza w relacje z innymi stowami
i zdaniami pierwszej Ewangelii. Dla osiagnniecia :;jeszcze pelniejszego
zrozumienia studiowanego tekstu i dostrzezenia wyrazniej glgbi mysli teo-
logicznej, ktdra on chee takze przekazac, potrzeba jeszcze okreslenia:jego
relacji najpierw z kontekstem blizszym (kazanie na goérze) a potem dal-
szym (cala Ewangelia Mateuszowa).

5.1 Cze$¢ konkluzji kazania na gorze

Kazanie na gérze (Mt 5-7), ze swoimi licznymi inkluzjami tematycz-
nymi, paralelizmami, schematami chiastycznymi itd., prezentuje si¢ jako
dzielo literackie o dobrej strukturze. Pod wzgledem ogélnej kompozycji,
razem z wieloma egzegetami, mozna w tej czesci pierwszej Ewangelii
wskaza¢ na schemat koncentryczny: ABCDED’C’B’A’. Ramy dla calej
mowy stanowi opis sytuacji, w ktdrej Jezus t¢ mowg rozpoczat (A: 5,1-2)
i w ktorej ja zakonezyl, razem z reakcja stuchaczy (A’: 7,28-8,1). Nastep-
ny element to slowa Jezusa pelniace funkcje wprowadzenia ogblnego
(B: 5,3-16) i odpowiadajacego mu zakonczenia (B’: 7,13-27). Po wprowa-
dzeniu ogblnym jest wprowadzenie do czgsci gldéwnej kazania, ktéra za-
wiera normy szczegotowe (C: 5,17-20). Temu wprowadzeniu odpowiada
réwniez konkluzja (C’: 7,12). W czgsci gléwnej mozna wyrdznié trzy
fragmenty, wsrdd ktérych pierwszy méwi o relacji z bliznim (D: 5,21-48),
a trzeci koncentruje sie na relacji do posiadanych débr, na sadzeniu, da-

** Por. H. Weder, art. cyt, s. 235.
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waniu i proszeniu (D’: 6,19-7,11). Fragment srodkowy zas porusza pro-
blem relacji z Bogiem (E: 6,1-18). Jego centrum stanowi modlitwa ,,Ojcze
nasz” (6,9-15)%.

Wedlug zaprezentowanej wyzej struktury wypowiedz 7,13-14 jest
czescia ogolnego zakonczenia kazania (B’: 7,13-27), ktore odpowiada
wprowadzeniu (B: 5,3-16). We wprowadzeniu, w wierszach 3-10, Jezus
méwi uzywajac trzeciej osoby (np. ,.Blogostawieni (...) do nich nalezy
(-..)”), potem w wierszach 11-16 zwraca si¢ do swoich stuchaczy bezpo-
srednio w drugiej osobie (np. ,,Blogostawienijestescie (...)”) i tak méwi az
do 7,13-20. W 7,21-27 przechodzi znéw do trzeciej osoby.

W dwoch fragmentach, tak wprowadzenia jak i zakonczenia ogdlne-
go, w ktorych Jezus zwraca si¢ do stuchaczy w drugiej osobie, mozna do-
strzec:jeszcze wiersze charakteryzujace sie korespondencja bardziej specy-
ficzna. W obydwu tekstach sa podwojne symbole: soli i swiatta w 5,13-16
oraz bramy i drogi w 7,13-14. W 5,13-16 Jezus moéwi, Zze Jego uczniowie
maja by¢ sola ziemi i swiattem $wiata. W 7,13-14 wskazuje, w jaki sposob
staja si¢ oni i pozostaja sola, ktora zachowuje swodj smak i Swiattem, ktore
oswieca: przechodzac przez ciasna brame i kroczac waska droga. Wszyst-
kie stowa, ktére znajduja si¢ w Srodku pomiedzy tymi dwoma fragmenta-
mi, czyli 5,17-7,12, wyjasniaja, jak dokonuje sie owo wchodzenie przez
ciasng brame i kroczenie waska droga, czyli stawanie sie sola ziemi
i Swiatlem $wiata. Uczniowie Jezusa staja si¢ i sa sola i Swiatlem, to zna-
czy chronia przed zepsuciem i oswiecaja innym droge do Ojca, jezeli
przyjmuja Ewangeli¢ Jezusa i wedtug niej zyja, nawet gdyby faczylo sie to
z pewna niepopularnoscia, z trudno$ciami czy tez z przesladowaniami.

Na relacj¢ o podobnym charakterze, w stosunku do omdéwionej po-
wyzej, mozna wskaza¢ réwniez pomiedzy fragmentami 5,11-12 i 7,15-20,
ktory nastepuje bezposrednio po wypowiedzi o bramie. W obydwu tek-
stach jest mowa o pewnych utrapieniach lub  posrednio
o przesladowaniach. O ile jednak 5,11-12 méwi o sytuacji utrapienia, kto-
re nadejdzie i o postawie wewnetrznej, ktora w takiej sytuacji nalezy sie

“ Por. U. Luz, dz. cyt., s. 185-187; S. A. Panimolle, La struttura del discorso
delia montagna (Mt 5-7), w: Testimonium Christi, Fs. J. Dupont, Brescia
1985, s. 329-350; E. Schweizer, Die Bergpredigt im Kontext des
Matthdusevangeliums, w. Nach den Anfdngen fragen, Fs. G. Dautzenberg,
ed. C. Mezer - K. Muller - G. Schmalenberg, GieBen 1994, s. 613-615;
J. Smit Sibinga, Exploring the Composition of Matth. 5-7, FN 14, 1994,
s. 174-195 (Prezentuje np. symetryczne i koncentryczne rozmieszczenie
form czasownikowych i tytwtu pater); K. Stock, Discorso della montagna,
5. 5-8.
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wykazaé, o tyle tekst 7,15-20 przytacza wezwanie do aktywnosci, do bycia
uwaznym, aby tego typu sytuacja nie zaistniata.

Fragment 7,13-14 ma zatem swoje wazne miejsce w strukturze cale-
go kazania. Jako pierwsza czg$¢ ogdlnego zakonczenia jest w relacji
z drugg czgscig wprowadzenia. Wzywa do realizowania w zyciu instrukcji
szczegolowych nauczania Jezusa w 5,17-7,11, opierajac si¢ na punkcie
wyjscia zaprezentowanym we wprowadzeniu ogolnym (5,3-16).

Powyzsze spostrzezenia odnos$nie miejsca perykopy Mt 7,13-14
w strukturze kazania na gorze, a zwlaszcza relacji pomigdzy wprowadze-
niem a konkluzja ogodlna, ktora zawiera logion o bramie, mozna zilustro-
waé nastepujacym schematem:

5,3-10
53-16 ¢ 5,11-12
5,11-16 {
5,17-7,12
7,13-20 {
71327 ¢ 7,15-20
72127

5.2 Relacja z makrotekstem Ewangelii

Blizsze przyjrzenie sig tekstom pierwszej Ewangelii, w ktorych wy-
stepuje terminologia z wypowiedzi Jezusa z 7,13-14 oraz krotka analiza
ich kontekstow, pozwalaja zauwazy¢, ze teksty te wprowadzaja lub, cojest
czgstsze, podejmuja i rozwijaja dwa tematy, stanowiace zasadniczg tresé
przestania logionu z 7,13-14, mianowicie temat uczniostwa i sadu.

5.2.1 Ramy programowe w Mt 7,13-14

Czasownik eiserchesthai na oznaczenie czynnosci wejscia do krole-
stwa Bozego w kazaniu na gorze uzyty zostal jeszcze dwa razy: w 5,20,
we wprowadzeniu do norm szczegdlowych (5,17-20), wedlug ktoérych ma-
ja zy¢ uczniowie Jezusa, jezeli chcg wejs¢ do krolestwa niebieskiego, oraz
w 7,21, w zakonczeniu ogdlnym kazania, gdzie jest powiedziane wyraz-
nie, ze elementem decydujacym o wejsciu do krolestwa niebieskiego jest
czynienie woli Bozej, czyli zycie wedlug przedstawionych wezesniej regut
i nauczania Jezusa. W 5,20 eiserchesthai zastosowany ;jest w kontekscie
wezwania do pdjscia za Jezusem, czyli do bycia Jego uczniem
(do uczniostwa), poprzez realizowanie norm, ktore beda wskazane
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i wyjasnione (por. 5,17-20). Natomiast w 7,21, po przedstawieniu norm
owego pojécia za Jezusem (5,21-7,11), chodzi raczej o stwierdzenie faktu,
o wskazanie na rezultat osobistej decyzji. Zdanie z 7,21 mozna odczyty-
waé w aspekcie sadu (zob. np. Mt 22,31-46).

W sensie wejscia do krolestwa Bozego czasownik eiserchesthai wy-
stepuje ;jeszcze trzy razy w mowie skierowanej do wspdlnoty uczniéw
(18,3.8.9). Jezus udziela w niej wskazowek dla osiagnigcia obiecanego
krdlestwa (nawrdcié sie i staé sie jak dzieci, unika¢ grzechu, modli¢ si¢
razem, itd.). Do tej grupy tekstow mozna jeszcze dotaczy¢ dwie wypowie-
dzi Jezusa z Jego dialogu z bogatym mlodziencem. Jezus wyjasnia mu, ze
aby wejs¢ do zycia, trzeba zachowywaé przykazania (19,17) oraz rozdaé
ubogim swoje bogactwa (19,21; por. 19,23). Powyzsze pig¢ logiondéw la-
czy takze forma warunkowa zdania (,,Jesli...”). Wypowiedzi te wskazuja
warunki dla osiagnigcia zycia (echein dzoén aionion; por. 19,16), a zara-
zem warunki pojscia za (akolouthein) Jezusem, ktéry jest droga do zycia
(por. 19,21).

Inne teksty, w ktérych czasownik eiserchesthai jest zastosowany
w sensie wejscia do krdlestwa Bozego, znajduja si¢ w czesei Ewangelii,
ktéra méwi o sadzie (19,lb—26,2)41. Wejscie do krolestwa niebieskiego jest
w nich przedstawione, podobnie jak w 7,21, jako rezultat postgpowania
zgodnego z nauczaniem Jezusa, jako konsekwencja pozytywnego wyroku
(por. np. 19,23; 23,13; 25,10.21.23).

Tryb rozkazujacy eiselthate (7,13a) tworzy inkluzje z imiestowem
heuriskontes (7,14c). W pierwszej Ewangelii rowniez czsownik heuriskein
zastosowany jest w kontekscie pojscia za Jezusem (uczniostwa) i sadu.
Pigé razy zostal uzyty w zdaniach, ktére wyrazajq idee znalezienia zycia
lub krélestwa niebieskiego. W trzech sposrdd tych pieciu tekstow Jezus
obiecuje znalezienie po wypetnieniu pewnych warunkéw (10,39 i 16,25:
straci¢ zycie ziemskie z Jego powodu; 11,25: wziaé na siebie Jego jarz-
mo). W dwoch wierszach fakt znalezienia zostat stwierdzony (13,44.46).
Przedstawiony jest jako rezultat podjetej wezesniej decyzji (por. 13,46)
albo dar dobroci Bozej (por. 13,44).

Charakter  zastosowan czasownikdw  tworzacych  inkluzje
w analizowanym logionie, to znaczy otwierajacego logion -eiselthate
i zamykajacego go heuriskontes, w tekscie calej Ewangelii Mateuszowej,
pozwala widzie¢ w tych czasownikach ramy, ktore okre$laja problematyke
zapowiedziana w tej wypowiedzi Jezusa a potem podjeta i rozwinigta
w roznych czgsciach Ewangelii. Problematyka ta dotyczy pdjscia za Jezu-

*I' Por. R. Fabris, dz. cyt., s. 16-17; D. R. Bauer, dz. cyt., s. 29.
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sem (uczniostwa) i sadu. Pomiedzy tymi dwiema rzeczywistosciami istnie-
je pewna zalezno$¢ wyrazonajezykiem obrazoéw: Aby przejs¢ przez ciasna
brame, trzeba kroczy¢ waska droga.

5.2.2 Motyw drogi i uczniostwo

Na tematyke uczniostwa w Mt 7,13-14 wskazuje motyw drogi. Stowo
hodos, pojete w sensie drogi zycia, wystepuje w Ewangelii Mateuszowe;j
zawsze w kontekscie zycia wedlug woli Bozej. Ona ma by¢ realizowana
przez tych, ktorzy chca mie¢ udziat w zyciu wiecznym (por. 3,3; 11,10,
21,31-32; 22,16).

W 7,14 rzeczownik hodos charakteryzowany ;jest przez imiestow tet-
hlimmené. Analiza tekstow ze spokrewnionym rzeczownikiem thlipsis -
poniewaz czasownik thlibein wystepuje tylko w 7,14 - pokazuje, ze
uczniostwo polega takze na znoszeniu utrapien i przesladowan z powodu
przyjecia Ewangelii, na wspolnocie zycia i cierpien (por. 13,21; 24,9.21.29
a takze 8,19.34). Droga Jezusa do Jerozolimy jest réwniez droga uczniow
(por. 20,17-18).

5.2.3 Motyw bramy i sad

Brama, o ktorej moéwi Mt 7,13-14, stoi przed kazdym, kto styszy na-
uke Jezusa. Ten fakt wymaga podjgcia osobistej, petnej odpowiedzialnosci
decyzji, poniewaz od niej zalezy przysztos¢ eschatologiczna. Przy bramie
,»liczni” oddzielaja si¢ od ,,nielicznych” - sadza si¢ (por. 18,8;19,29;25,46).

Stowo pylée wystgpuje w Ewangelii wedtug sw. Mateusza jeszcze tyl-
ko w 16,18, w zwrocie pylai hadou. Po wyznaniu Piotra (16,16: ,, Ty jeste$
Mesjasz, Syn Boga zywego”) wypowiedziana zostaje obietnica obrony
Kosciota przed niszczaca moca smierci. Kosciot znajdzie schronienie i zy-
cie przechodzac przez ciasng brame. Uczyniona przez Jezusa obietnica jest
réwnoczesnie dowartosciowaniem odpowiedzi Piotra nazwanego funda-
mentem Kosciola.

Na obecnos¢ w 7,13-14 idei sadu, podjetej potem zwlaszcza
w 19,1b-26,2, wskazuje rowniez polaczenie motywu przejscia przez bra-
me z antyteza migdzy apéleia i dzoé (19,29, 25,46) oraz migdzy polloi
i oligoi (por. 22,14).

Na podstawie uczynionych powyzej spostrzezenn mozna powiedziec,
ze perykopa Mt 7,13-14 ma scisle relacje z innymi tekstami, nie tylko
w ramach kazania na gorze, lecz takze ze zdaniami i my$lami réznych
czesci pierwszej Ewangelii. WypowiedZ Jezusa w 7,13-14 przygotowata
fundamenty przede wszystkim dla dwoch idei: uczniostwa i sadu. Pofa-
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czenie dwdch obrazéw bramy i drogi wskazuje na pewna zaleznos¢: Wy-
rok sadu jest dobry, jezeli uczniostwo jest wierne. Mozna znalez¢ zycie,
jezeli przechodzi si¢ przez ciasng bramg, kroczac waska droga.

Podsumowanie

Stowa Jezusa w Mt 7,13-14 stanowia jedno z wezwan koncowych
kazania na gorze. Po wypowiedzeniu wszystkich norm szczegétowych Je-
zus zacheca swoich stuchaczy do weielania ich w zycie, aby wejs¢ do kro-
lestwa niebieskiego (por. 7,21). Czynnos¢ wejscia do krdlestwa niebie-
skiego przedstawiona jest jako wejscie przez ciasng brame¢. Dwa obrazy,
szerokiej bramy i przestronnej drogi (7,13bcd) oraz ciasnej bramy i wa-
skiej drogi (7,14), ktére stuza jako motywacja wezwania (7,13a), pokazuja
réwniez dwie mozliwosci, z ktérych nalezy wybraé jedna. Wybor gwaran-
tujacy zycie niejest popularny. Chodzi o wybdr zycia wiernego nauczaniu
Jezusa, w ktérym nie brakuje trudnosci i utrapien z powodu zjednoczenia
z Nim. Taki rodzaj zycia jest pdjsciem za Jezusem, to znaczy droga zycia
ucznia Chrystusowego. Ciasnos¢ bramy moze zniechecac do decyzji wy-
boru wilasnie tej bramy jako miejsca przejscia. Od tej decyzji zalezy jed-
nak ostateczny los tego, kto zostat wezwany: zycie wieczne albo wieczne
zatracenie.

Summary

The logion of Mt 7,13-14 is one of the final exhortations in the
Sermon on the Mount, where Jesus teaches what performing of the will of
God consists in. After giving all the particular norms, Jesus exhorts his
listeners to practice them so that they may enter the kingdom of heaven
(cf. 7,21). The activity of entering the kingdom of heaven is described as
entering through the narrow gate. The exhortation to pass through it
(7,13a), which is the principal part of the logion, is given force by two
pictures: the wide gate and the broad way (7,13bcd), and the narrow gate
and constricted way (7,14). In each of these pictures the way runs through
the gate, so that the activities of passing through the gate and passing
along the way are one and the same. The function of the gate and that of
the way complement each other.

The fact that two gates and two ways exist forces one to choose. The
wide gate and the broad way enjoy the greater popularity because passing
through/along them is easy. That choice has, however, tragic
consequences — total destruction. The choice of the narrow gate and the
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constricted way, and passing through/along them, guarantees that one will
find true life. But this choice is not popular. It is the choice of a life that is
faithful to the teaching of Jesus, a life in which there may be some
difficulties and afflictions because of one’s union with Christ. Such a way
of life involves following Jesus and being his disciple. It is to such a life
that Jesus exhorts in the words: ,Enter through the narrow gate”. The
narrowness of the gate may discourage one from deciding to pass through
it, but on this decision depends the eschatological future of those who have
been called.



