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FIKH MNIEJSZOSCI — ROZWOI I ZNACZENIE
DLA ZACHODNICH MNIEJSZOSCI MUZULMANSKICH

ABSTRACT: Muslim communities, living as ethnic minorities, constitute nearly half of the
world’s whole Muslim population. The number of Muslims in Germany, Great Britain,
and other West European countries is constantly growing. Until recently, Muslims were
scarcely visible to the receiving society, and Islamic law was silent about their specific
situation. Nevertheless, in this growing population, charismatic thinkers sometimes
emerge, who are actively involved in further developing the Muslim perspective by
incorporating new issues vital to contemporary Muslims. Participation in civil society,
as well as many other phenomena compounded by globalization, are among the most
important factors.

While functioning in non-Muslim societies, the thinkers are aware of the pressing need
for updating and verifying Islamic law so that it can be practiced without restraint
within a non-Muslim environment, without having to resort to alienation from the rest
of society. The term “figh of a minority” (figh al-aqalliyyat) was used for the first
time in 1994 by Taha Jabir al-Alwani. Another theoretician and supporter of the figh
of a minority is Jusuf al-Qardawi.

The concept of the figh of a minority, as viewed by the two alims, will be presented
in the article.
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Pojecie fikhu jest terminem okre§lajacym prawodawstwo muzulmanskie. Jeszcze
czesciej uzywanym terminem, w kontek$cie prawa muzutmanskiego jest szariat. Warto
jednak wskaza¢, ze prawo od poczatku nazywano fikhem czyli nauka (Danecki, s. 26),
czy tez rozumieniem (Al-Husayni, s. 471). Z czasem przyj¢to si¢ rozréznienie na fikh
rozumiany jako teoretyczne rozwazania nad obowigzkami muzulmanina, definiujgce to,
co dozwolone i to, co zakazane oraz szariat, bedacy zbiorem gotowych przepisow, do
ktérych muzulmanin powinien si¢ stosowa¢, a wywiedzionych z tekstu koranicznego.
Muzutmanie uwazaja szariat za prawo boze. Interesujacy nas fikh jest natomiast ludzka
interpretacja tegoz.

»Szariat oznacza boskie nakazy zawarte w Koranie i te pochodzace z boskiej inspira-
cji, a zawarte w Sunnie. Roéwnolegle, istnieje ludzkie rozumienie owych nakazow, ujete
w ramach norm prawnych. Fikh jest zatem ludzkim wysitkiem popartym rozbudowang
znajomoscig boskich nakazow” (Alj, s. 28). Jaser Auda, znany wspodtczesny profesor prawa
z Egiptu o zachodnim rozumieniu prawa muzutmanskiego moéwi z kolei, ze zawiera ono
facznie cztery dziedziny, okre$lane oddzielnymi arabskimi terminami: szariat, fikh, kanun
oraz ‘urf (Goérska, s. 42). Przy czym kanun moglibysmy przetozy¢ jako zbidr przepisow,
a ‘urf jako prawo zwyczajowe.

Przytoczmy jeszcze to, co o interesujagcym nas fikhu pisat w XI wieku wielki teo-
log muzulmanski Abu Hamid al-Ghazali (zm. 1111) w swoim dziele Ihja ulum ad-din:
W pierwszym okresie nazwe fikh nadawano wiedzy o zaswiatach, znajomos$ci szczego-
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tow 1 wad dusz, niecnych uczynkoéw, [nadawano tez] sposobom usuwania podtosci tego
$wiata doczesnego, mocy zdazania ku wspaniatosci tamtego §wiata” (Danecki, s. 213).

Do niedawna teologowie muzulmanscy zajmowali si¢ zagadnieniami zwiazanymi
z zyciem muzulmandw mieszkajacych w spoteczenstwach i panstwach muzutmanskich,
a muzulmanie zyjacy jako mniejszosci religijne na Zachodzie nie byli przedmiotem
szczego6lnej troski teologow. Wprawdzie podziat §wiata na dar al-islam (‘teren islamu’),
i dar al-harb (‘teren wojny’), uksztaltowatl si¢ do§¢ szybko. W X wieku wspominat juz
o nim At-Tabari, a koncept rozwijat si¢ wraz z docieraniem muzulman6éw, na coraz
rozleglejsze tereny (Chen). Terminy te jednak do$¢ rzadko bywaly charakteryzowane
przez muzulmanskich myslicieli w kontek$cie geopolitycznym czy teologicznym. Doty-
czyly raczej kwestii prawa podatkowego czy handlowego (Chen). Co wigcej, analizy
stownikow jezyka arabskiego wskazuja, ze terminy te w $redniowiecznych zbiorach nie
byly omawiane, tak przynajmniej wskazuje analiza haset ,,dar” i ,,islam” (Calasso, s. 2).

Fragment po$wigcony temu podziatowi znajdujemy za to w Ksiedze zasad wladzy (arab.
Kitab al-ahkam as-sultanijja) Al-Mawardiego (zm. 1058), jednego z wybitnych twércow
muzulmanskiej teologii politycznej. Przy czym autor definiuje te terytoria w odniesieniu
do 6éwczesnego kontekstu geopolitycznego, a zatem i wladzy kalifa.

Koncepcje podziatu terytoriéw i praw na nich obowiazujacych podlegaly praktycznym
redefinicjom wraz z nastanie kolonializmu. Znamienna w tym kontek$cie jest fatwa,
czyli opinia prawna, Szaha Abd al-Aziza Dahlawiego (zm. 1824), w ktorej oglosit, ze
wraz z nastaniem wladzy brytyjskiej w Indiach staty si¢ one dar al-harb, a zatem kazdy
muzutmanin powinien walczy¢ o wyzwolenie Indii (Misra). Podobne stanowisko prezen-
towali uczeni muzulmanscy w innych cze¢sciach swiata, a dawny podzial stal si¢ waznym
argumentem przy wzywaniu do obrony przed kolonizatorem.

Te rozwazania dotyczace ogdlnego pojmowania wskazanych termindw nalezy zawgzié
1 spojrze¢ na nie z perspektywy rozwijania koncepcji dotyczacych mniejszosci muzutman-
skich. W tym ujeciu istotne wydaje si¢ przekonanie, z ktérego wynika, ze muzutmanin
nie powinien mieszka¢ na state poza terenem islamu. Uksztattowato si¢ ono w czasach
rekonkwisty, a zwolennicy tego pogladu wskazywali, ze niemuzutlmanska wtadza nie
gwarantuje poszanowania praw wlasno$ci muzutmanom (Xi 6). Teoretycy dar al-akallijjat
podjeli dyskusje z tym historycznym przekonaniem.

Obecnie szacuje sig¢, ze blisko 50% wszystkich muzutmanéw zyje w warunkach mniej-
szo$ci w panstwach niemuzutmanskich. Jako mniejszos¢ od pokolen mieszkaja w Chinach
czy Indiach i tam sg licznie reprezentowani — w Indiach blisko 161 mln, w Chinach nieco
ponad 21 mln, w Etiopii mniejszo$¢ muzulmanska liczy 28 min, a Rosja z 16 milionami
liczy wiecej muzulmanow niz Libia i Jordania wspolnie (PRC 7). W innych przypadkach
(np. w Polsce) mniejszosci muzutmanskie nie sg liczne, ale przez wieki wkomponowaty
si¢ w wyznaniowy pejzaz kraju i sg tradycyjnie tam mieszkajacymi grupami religijnymi.

Od kilku dekad obserwujemy nowy fenomen — masowa imigracje muzutmanéw do
zachodnich krajéw niemuzulmanskich. W ciggu ostatnich dziesigcioleci liczba wyznaw-
cow islamu w niektorych krajach Europy wzrosta wielokrotnie, za przyktad niech postu-
zy muzutmanska wspdlnota szwajcarska, ktéra w 1970 roku liczyla okoto 16 tysiecy
a w 2000 roku 310 tysiecy oséb — odpowiednio 0,26% i 4,3% catego spoleczenstwa.
Liczbe muzutmanéw we Francji szacuje si¢ obecnie na okoto 5 milionow!. Nieustannie

I We Francji prawo zabrania pytana o wyznawang religig, stad szacunkowe i bardzo rozbiezne
dane — od 2,1 mln (INSEE) do 5,8 mln (IFOP).
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wzrasta liczba muzulmandéw w Niemczech 5,6 min, Wielkiej Brytanii — 3,9 mln i innych
panstwach Zachodu.

Do niedawna muzulmanie byli tu niemal niewidoczni dla spoteczenstwa przyjmujace-
g0, a 1 prawo islamu w zasadzie milczato na temat ich szczegdlnego potozenia. Jednak
wsréd tej powigkszajacej si¢ grupy muzutmanow zyjacych w krajach Zachodu, czyli
panstwach niemuzutlmanskich znajduja si¢ czasem charyzmatyczni mysliciele, ktorzy
czynnie uczestniczg w rozwijaniu muzutmanskiej perspektywy o nowe zagadnienia, ktore
otaczaja wspotczesnych muzutmandw. Zalicza si¢ do nich uczestniczenie w spoteczenstwie
obywatelskim, ale 1 wiele innych zjawisk, dodatkowo potegowanych przez globalizacjg.
Funkcjonujac w spoteczenstwie niemuzulmanskim dostrzegaja oni potrzebe uaktualnienia,
zrewidowania prawa muzutmanskiego, w taki sposob, by jego peine praktykowanie byto
mozliwe w niemuzulmanskim otoczeniu, bez konieczno$ci alienacji ze spoleczenstwa.

Juz na wstepie warto zaznaczyé, ze wsrod intelektualistow muzulmanskich, zarowno
tych zyjacych w krajach muzutmanskich, jak i na Zachodzie sa tacy, ktdrzy sprzeciwiaja si¢
zasadno$ci konstruowania nieco prowizorycznego ,,zestawu fatw” na potrzeby mniejszosci.
Inni argumentujg, ze nie chodzi tu o zadng nowos¢, a jedynie dodatkowa specjalizacje,
o nowoczesnym podej$ciu w ramach tradycyjnego fikhu (Taha, s. 2).

Celem niniejszego artykulu jest omowienie powstania i rozwoju koncepcji, zaprezen-
towanie sylwetek pomystodawcow i ich rozwazan oraz ustalenie na ile fikh mniejszos$ci
(fikh al-akallijjat) spetnia potrzeby zachodnich muzulmanoéw i czym sg one warunkowane.

UWAGI METODOLOGICZNE

Wiasciwe omdwienie zagadnienia wymaga zastosowania metodologii, interdyscypli-
narnej czerpigcej z podstaw religioznawstwa, ze szczg6élnym uwzglednieniem islamologii
i kulturoznawstwa oraz etnologii uzupetnionej o znajomos$¢ jezyka orientalnego — arab-
skiego. Taki horyzont badawczy pozwoli bowiem w miar¢ sprawnie zanalizowa¢ zjawisko.

W artykule omoéwimy dziatalno$¢ dwoch alimow — powszechnie uznawanych za twor-
coéw fikhu mniejszo$ci. Przedstawimy ich wytyczne i opinie, gdyz to one daly poczatek
stosunkowo nowemu zjawisku w ramach jurysprudencji muzutlmanskiej. Omdwienia
wymaga tez Europejska Rada Fatw i Badan, gdyz jest to organizacja, ktora od lat reali-
zuje w praktyce zatozenia fikhu mniejszos$ci.

FIKH MNIEJSZOSCI 1 JEGO TEORETYCY

Terminu fikh al-akallijjat uzyt po raz pierwszy Taha Dzabir al-Alwani (zm. 2016)
w 1994 roku, gdy wydal fatwe pozwalajaca amerykanskim muzulmanom uczestniczy¢
w wyborach. Alim urodzit si¢ w Iraku w 1935 roku. W 1973 roku uzyskat tytut dok-
tora usul al-fikh na najbardziej prestizowym uniwersytecie muzutmanskim Al-Azharze
w Egipcie. Spedzit kilka lat w Ar-Rijadzie, wykladajac na tamtejszym uniwersytecie,
nastepnie przeniost si¢ do Stanéw Zjednoczonych. Byl jednym z zatozycieli Migdzynaro-
dowego Instytutu Mysli Muzutmanskiej (ITIT), przewodniczy? tez Potnocnoamerykanskiej
Radzie Fikhu. Instytucje te powstaty z inicjatywy grup zwolennikdéw islamu politycznego,
w duchu ideologii Braci Muzulmanéw (arab. Thwan al-muslimin).

Samego Al-Alwaniego okresla si¢ jednym z najwazniejszych i najbardziej wplywo-
wych amerykanskich muzulmanow. Jego artykul poswigcony koncepcji fiku mniejszosci
po arabsku ukazat si¢ w 2001 roku w zbiorze zatytutowanym Makasid asz-szari’a (Dar
al-Hali, Bejrut), tekst przettumaczony na angielski ukazat si¢ w 2003 roku, a francuski
przektad wydano w 2007 roku.
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Drugim teoretykiem i zwolennikiem fiku mniejszo$ci byt Jusuf al-Karadawi (zm. 2022).
Znany szerokiej muzutmanskiej opinii publicznej z cotygodniowego niedzielnego pro-
gramu Szariat i Zycie (Asz-Szari’a wa-al-hajat) emitowanego w telewizji Al-Dzazira.
Uznawany za jednego z najbardziej wptywowych intelektualistow muzulmanskich.

Znany na calym $wiecie szajch urodzit si¢ w 1926 roku w Egipcie, ukonczyt Al-Azhar
ze specjalnoscia usul al-fikh 1 usul ad-din. Wspottworzyt Wydziat Szariatu i Islamologii
na uniwersytecie w Katarze i przez wiele lat nim kierowat. W 1997 roku zatozyt Euro-
pejska Rade Fatw i Poszukiwan, ktora kierowat Wielka popularnos¢ Al-Karadawiego
wynikata z faktu, ze umiejetnie wykorzystywat wspotczesne narzedzia komunikacji, do
tego stopnia, ze po$wigcong mu ksiazke zatytutowano Globalny mufti. Fenomen Jusufa
Karadawiego (Peterson).

Obaj teoretycy fikhu mniejszo$ci wywodzg si¢ ze $rodowiska blisko zwigzanego
z Braémi Muzulmanami, ruchem zatozonym przez Hasana al-Banng, ktorego pierwsza
komoérka powstata w 1928 Iub 1929 roku (Jamsheer, s. 124). Warto przypomnie¢, ze
,,Cztonkowie i sympatycy Braci zaczeli przybywac do Europy od konca lat 50. XX wieku,
jako uchodzcy polityczni i studenci.” (Marechal, s. 49). Nie sa oni szczeg6lnie liczni, ale
za to bardzo aktywni, majg tez spore doswiadczenie w konstruowaniu struktur opartych
na stowarzyszeniach, formalnie nie zwigzanych z Bra¢mi, lecz realizujacych ich cele.
Obecnie stowarzyszenia te zrzesza Unia Organizacji Muzutmanskich w Europie. Orga-
nizacje te koncentruja si¢ na edukacji, odpowiadaja na potrzeby duchowe europejskich
muzutmanskich kobiet i dzieci, dbaja o obecno$¢ islamu w europejskiej sferze publicznej
1 zmierzaja do reprezentowania wszystkich muzulmanéw. Ideatem jest dla nich bowiem
zorganizowanie ogdlnoswiatowej solidarnej ummy — wspolnoty muzutmanskiej, bez wzgle-
du na miejsce zamieszkania czy wigzy etniczne muzutmanow. Korzystajac z rozproszenia
ideologiczno-$wiatopogladowego europejskich muzutmanow i braku realnej reprezentacji
zabieraja glos w imieniu catej wspodlnoty, przypisujac wszystkim muzulmanom wlasne

poglady.
TAHA JABIR AL-ALWANI

Taha Jabir al-Alwani przedstawia swoje opinie w publikacji Wprowadzenie do sta-
tutu mniejszosci. Ku fikhowi mniejszosci muzutmanskiej na Zachodzie (2003, s. 12). Juz
we wstepie gloryfikuje ztoty wiek islamu i w charakterystyczny dla Braci Muzutma-
néw sposob pisze: ,,dawniej, w ztotym wieku islamu, nie przywiazywano takiej wagi
do sytuacji mniejszosci muzutmanskich. Muzulmanie byli sita dominujgca na $wiecie.
Budzili ogdlny postrach i wzbudzali szacunek. I zadna inna potgga nie o$mielita si¢ ich
zaatakowac.” (s. 13). Przede wszystkim sytuacja zycia w warunkach mniejszosciowych
dotyczyta tylko niewielkiej liczby muzutmandéw, po drugie, jesli juz istnieli, nie kontak-
towali si¢ z wigkszo$cig muzulmanska, lub okazjonalnie i prywatnie, na przyktad przy
okazji hadzdzu. Z tych mniejszos$ci wywodzili si¢ tez alimowie, ktorzy rozumiejac kontekst
lokalny i znajac trudnosci, z jakimi borykali si¢ muzulmanie, zyjacy w niemuzutmanskim
srodowisku przyjmujacym dostosowywali prawodawstwo do szczegdlnej sytuacji. Praktyki
te nie przyciagnely nigdy uwagi wigkszosci aliméw 1 niewiele o nich wiemy, mowito
si¢ o fikh nawwaazil lub darurat (s. 15). Fikh an-nawazil oznacza konieczno$¢ wyda-
nia fatwy, skorzystania z interpretacji prawnej, by rozwiaza¢ trudno$¢ jeszcze prawem
muzulmanskim nieopisang (Albab, s. 4). Podobne znaczenie mozna przypisa¢ terminowi
fikh ad-darurat oznacza on bowiem zasady prawne powstate, dlatego ze zaszla taka
konieczno$¢ (arab. darura).
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Przechodzac do konkretow Al-Alwani wyjasnia, ze wszystko, co nie zostato jasno
okreslone jako halal lub haram stanowi miejsce dla rozwijania refleksji i idztihadu.

Idztihad jest terminem zlozonym i waznym z perspektywy rozwoju prawa muzutman-
skiego. Oznacza wysitek prawnikoéw muzutmanskich lub po prostu wiernych (zaleznie od
zrodta) w celu jak najlepszego przeanalizowania i wyinterpretowania rozwigzan prawnych
na podstawie zrodel prawa muzutmanskiego (Hallag, s. 6).

Przyjeto si¢ twierdzenie, ze ,,bramy idztihadu zostaly zamknigte” okoto X wieku
w islamie sunnickim, a powr6t do tej praktyki datuje si¢ na rozwoj odrodzenia arabskiego
czyli XIX-wiecznej An-Nahdy. Jednak niektérzy muzutlmanscy uczeni kwestionuja ten
poglad. Argumentuja oni, ze w tekstach historycznych nie ma jednoznacznych nawigzan
do zakazania idztihadu, a w kolejnych wiekach pojawiali si¢ wybitni uczeni, ktorzy
rozwijali mys$l prawng islamu (Hallaq, s. 6).

Al-Alwani przekonuje czytelnika, ze islam jest jedyna religia, ktoéra prawo oddaje
W rece wyznawcOw i oni, poprzez wspolny wysitek, powinni je wspottworzy¢. Kolejno,
ttumaczy wplyw otaczajacej kultury na postawy i opinie muzutmanéw oraz ich potrzeby.

O ile moga si¢ odseparowac od spoteczenstwa przyjmujacego, by praktykowac reli-
gie, o tyle nie wolno im nie angazowaé si¢ w zycie kraju: polityczne, kulturalne czy
spoleczne. Zaangazowanie jest konieczne, gdyz obecnie zyje juz 3 i 4 pokolenie po
imigracji, ktére nie ma odniesien kulturowych do kraju pochodzenia, a jest catkowicie
zasymilowane i zachodnie — uwaza Al-Alwani.

Szajch dowodzi w ten sposdb koniecznosci stworzenia bazy dla prawa, ktore obok
islamu za podstawe¢ bedzie mialo wartosci 1 kultur¢ Zachodu, a przez zarzadzenia nie
bedzie utrudniato koegzystencji muzutmandw z niemuzutmanami, szczeg6lnie ze — jak
pisze: ,,spore grupy muzulmanéw we Francji, Niemczech, Szwecji i Wielkiej Brytanii
oraz innych krajach sa integralng czgscia europejskich spoteczenstw. Ciesza si¢ coraz
wigkszymi swobodami praktyki religijnej i zaangazowania w spoleczenstwo obywatel-
skie, kwestie kultury i polityki. Mimo uprzedzen i islamofobii relacje migdzy wspdlnota
muzulmanska i niemuzutmanska rozwijaja si¢ dynamicznie i ewoluujg w dobrym kie-
runku” (s. 26) ocenia al-Alwani.

Wedlug niego zachodnim muzulmanom potrzeba jeszcze prawa dostosowanego do
warunkow w jakich zyja. W ten sposéb tlumaczy potrzebe stworzenia fikhu mniejszo$ci.
Widzi go jako nauke uwzgledniajaca wszystkie dziedziny teologii, jej teorii i praktyki,
nie za$ jako prawodawstwo regulujace pomniejsze kwestie.

Fikh mniejszo$ci uwzglednia¢ ma, oprocz decyzji o charakterze religijnym réwniez
warunki 1 miejsce zycia muzulmanoéw, poniewaz, jak pisze ,,fikh ten ma mie¢ zastosowanie
wobec specyficznej grupy, ktora zyje w specyficznych warunkach” (Al-Alwani, s. 28).
Autor zaznacza przy tym, ze praktykowanie fikhu wymaga szerokiej wiedzy z dziedzin
niereligijnych jak socjologia, ekonomia, politologia czy sprawy mig¢dzynarodowe. Przy
czym celem ostatecznym nie jest uprzywilejowanie zachodnich muzutmanéw czy nada-
nie im praw, ktorych inni muzulmanie nie majg, chodzi raczej, w opinii al-Alwaniego,
o0 ,,uksztaltowanie jasnych norm, by zachodni muzutmanie mogli sta¢ si¢ wzorowa, idealng
wspolnotg” (Al-Alwani, s. 28).

Al-Alwani poddaje krytyce imamoéw, ktorzy daza do odseparowania muzulmandéw
od reszty spoleczenstwa i opowiada si¢ za kontekstualng lekturg Zrodet. Na pierwszym
miejscu stawia Koran — gldwne, ostateczne i niedyskutowalne zrodto prawa, oraz sunng
proroka jako zrédlo uzupehniajace Koran, rozwijajace i wyjasniajace. Ich interpretacji
powinien przyswieca¢ uniwersalny charakter islamu. Warto podkresli¢, ze Koran jest dla
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niego zrodtem niepodwazalnym, a lektura i interpretacja nie powinny opiera¢ si¢ na daw-
nych i regionalnych wierzeniach i tradycjach, powinno si¢ jej dokonywa¢ majac zawsze
na uwadze kontekst wspotczesny. Sunna nie musi by¢ traktowana w ten sposob, stuzy
jedynie dopetnieniu objawienia koranicznego tam, gdzie to konieczne, gdyz nie ma zgody
co do tego, ze wszystkie hadisy sa prawdziwe i maja taka sama warto$¢ intelektualna.

Autor zwraca tez uwagg na specyfike idztihadu, potrzebnego do konstruowania fikhu
mniejszosci. Aktualne, ztozone pytania wynikajg zar6wno z szybko zmieniajacej si¢ rze-
czywistosci, jak 1 w konteks$cie europejskiego czy szerzej zachodniego islamu, z coraz
dhuzszej obecnos$ci muzulmandéw w mniejszosciowych warunkach. Potrzebne analizy nie
dotycza juz tylko kwestii produktéw halal czy matzenstw mieszanych, a szeroko poj¢tej
tozsamosci zachodnich muzutmanoéw, ich roli w nowych ojczyznach, stosunku do innych
muzutmandéw w ramach §wiatowej ummy czy przysztosci islamu poza naturalnymi, dotych-
czasowymi granicami geograficznymi. Wszystko to nalezy w dodatku rozpatrywaé ze
$wiadomoscia, ze religi¢ trzeba przedefiniowaé, eksponujac jej uniwersalny charakter na
potrzeby zglobalizowanej rzeczywistosci. Nieustanny rozwoj wszystkich dziedzin nauki
i szybkie rozprzestrzenianie informacji sprawiaja, ze uczony zajmujacy si¢ uprawianiem
fikhu mniejszosci powinien dysponowac bardzo szeroka wiedza z niemal wszystkich
dziedzin nauki oraz zdolno$cig szybkiego przyswajania nowych informacji i zmieniaja-
cych sig, unowocze$nianych metod nauki i edukacji. Al-Alwani wskazuje, ze idztihad
jest charakterystycznym dla islamu i wspo6lnoty wiernych elementem, $wiadczacym o
,Jnowoczesnosci” tej religii w stosunku do innych systemow religijnych, ktére nie daja
takiej autonomii interpretacyjnej i swobody w konstruowaniu zarzadzen prawnych. Islam,
jako jedyna religia, zdaniem autora, bierze pod uwage aspekt ludzki przy ocenie czto-
wieka, a na potwierdzenie wtasnego przekonania przywoluje cytat koraniczny (5;48) ,,dla
kazdego z was uczynilisSmy norm¢ i drogg otwartg”.

W idztihadzie widzi sile sklaniajaca wiernych do nieustannej refleksji i racjonalnego
myslenia, nie wymaga za$ $lepego podazania za dogmatem — przy czym, znajac poglady
i ideologi¢ $rodowiska, z jakiego wywodzi si¢ pomystodawca fikhu mniejszosci trudno
nie zada¢ tu pytania: gdzie wedlug Al-Alwaniego zaczyna si¢ ta dowolno$¢ niepodazania
za dogmatem. Pytanie to narzuca si¢ w sposOb oczywisty jesli znamy szerzej dorobek
omawianego intelektualisty i srodowisko, jakie wspottworzyt uczestniczac w powotaniu
i kierowaniu wspominanymi wcze$niej instytucjami muzutmanskimi w USA. Rodowod
tych organizacji laczy je z ideologia islamu politycznego, wywiedzionego z inspiracji
Bra¢mi Muzulmanami.

Nie jest wigc niespodzianka, ze autor nie stroni od krytyki nadmiernego wykorzysty-
wania wolnosci interpretacyjnej jaka daje idztihad i pisze: ,,wielu dzisiaj glosi koniecz-
no$¢ wznowienia praktykowania idztihadu, zwolennicy catkowitej laicyzacji uzywaja
tej praktyki jako pretekstu do tagodzenia i deformowania zasad szariatu, a nadmiernie
zachowawczy widzg w idztihadzie narzedzie, ktore postuzy im do powrotu do daw-
nych zarzadzen i zasad. [...] My pilnie potrzebujemy idztihadu, ktory przygotuje islam
i muzulmanéw do odegrania istotnej roli na Swiecie w przyszioéci (Al-Alwani, s. 41).

By islam stat si¢ religia og6lnoswiatowa konieczne jest obalenie zasadnos$ci podziatu
$wiata na dar al-islam i dar al-harb. Przytaczajac wiele muzulmanskich autorytetow
Al-Alwani wskazuje, ze wszgdzie tam, gdzie muzulmanie mogg zy¢ i swobodnie prak-
tykowac religic mamy do czynienia z dar al-islam. Dochodzi do przekonania, ze cza-
sem, mimo ze rzadzacy sa muzulmanami i kraj zamieszkuje muzulmanska wigkszos¢,
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ze wzgledu na przesladowania, terytorium nalezatoby zaliczy¢ do dar al-kufr (Al-Alwani,
S. 55) — czyli terytorium niewiernych. Réwniez w tym twierdzeniu wybrzmiewa ideologia
islamizmu. Historia Braci Muzutmanow obfituje przeciez w przesladowania dokonywane
przez rezimy panstw muzutmanskich.

Mozna zatem skonstatowac, ze fikh mniejszosci wedle koncepcji Al-Alwaniego wyko-
rzystuje wszystkie znane elementy analizy charakterystyczne dla fikhu, jak kijas (ana-
logi¢), idzme (konsensus), istihsan (szukanie najlepszych rozwigzan) czy istislah (dobro
wspolnoty), ale centrum zainteresowania stanowi mniejszo$¢ muzutmanska, zyjaca posrod
niemuzutmanskiej wigkszosci. Ta specyfika sprawia, ze poruszane zagadnienia dotyczy¢
beda przede wszystkim zachowania i ugruntowania muzutmanskiej tozsamosci poprzez
obyczaje, ale 1 prawa.

Ciekawe, ze uczony pisze: ,,fikh mniejszosci nie jest dziedzing indywidualng, powi-
nien by¢ praktykowany wspodlnie. Wieloaspektowos¢ tego fikhu sprawia, ze podejscie
indywidualistyczne moze by¢ niebezpieczne. Zagadnienia rozpatrywane zawieraja ele-
menty polityki, ekonomii, kultury, spoleczne, prawne”. (Al-Alwani, s. 62). By zapewni¢
kompletne ujgcie rozpatrywanego tematu potrzeba kilku osob, o réznych specjalnosciach.
Zwraca tez uwage, ze wydajac fatwe trzeba rozwazyé, jaki obraz islamu daje sugerowane
rozwigzanie w rzeczywisto$ci niemuzutmanskiej i jakie beda konsekwencje dtugotermi-
nowe. Potrzeba kompletnej znajomosci i $wiadomos$ci spoteczno-kulturalnej srodowiska,
otoczenia. Trudno nie odnie$¢ tez wrazenia, ze Al-Alwani daleki jest od oddania idztihadu
w rece wszystkich wiernych, w konsekwencji alimowie utraciliby bowiem kontrole nad
fikhem, a nast¢pnie nad wiernymi i ksztattem religii.

Pomystodawca fikhu mniejszosci uwaza, ze najlepiej by byto, gdyby w juz istniejacych
instytucjach zostaty powotane struktury, umozliwiajace znawcom prawa muzutmanskiego
i specjalistom réznych dziedzin dyskusje nad fatwami, ktérych zakres tematyczny wykra-
cza poza tradycyjne rozumienie fikhu. Fikh mniejszos$ci dotyczy bowiem obok zagadnien
prawnych i etycznych tez kwestii kulturowych i spotecznych.

JUSUF AL-KARADAWI

Inny charakter ma publikacja Al-Karadawiego poswigcona tematowi. We wstepie do

O fikhu mniejszosci. Zycie muzutmanéw posréd niemuzutmanskiej wiekszosci Al-Karadawi

wskazuje, ze muzulmanie zyjacy w krajach niemuzulmanskich podlegaja lokalnemu —

niemuzutmanskiemu prawu, ktére w niektorych przypadkach moze by¢ wregcz sprzeczne

z szariatem, trzeba im zatem wskazaé wlasciwe rozwigzania, dostosowane do ich specy-

ficznej sytuacji. Kolejno precyzuje podstawowe przyczyny, dla ktorych tworzenie fikhu

mniejszosci jest konieczne:

1) mniejszo$¢ muzutmanska stanowi integralng cze$¢ ummy — ogolnoswiatowej wspol-
noty muzutmanskiej, jest tez integralng czgscig spoteczenstw, w ktorych zyje i oba
elementy powinny znalez¢ odzwierciedlenie w fikhu mniejszosci;

2) zlozonos$¢ dzisiejszej rzeczywistoSci wymaga istnienia fikhu medycyny, ekonomii,
polityki, a posréd nich i fikhu mniejszo$ci, powinny one si¢ uzupetiaé i czerpaé
z zasad zdefiniowanych dla fikhu z uwzglednieniem kontekstu lokalnego;

3) ina zakonczenie swej argumentacji szczegolnie cickawie wyjasnia koniecznos¢ obecnosci
muzutmanskiej na Zachodzie piszac: ,,jako muzutmanie mamy do zrealizowania uniwer-
salne postannictwo, powinnismy efektywnie podtrzymywac obecno$¢ muzulmanska na
Zachodzie, biorgc pod uwagg, ze niezaprzeczalnie Zachod przewodzi $wiatu determinujac
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$wiatowg polityke, ekonomie i kulture” (Al-Karadawi, s. 4). Nie nalezy si¢ zatem godzi¢

z tymi, ktérzy uwazaja za niewladciwe, by muzutmanie osiedlali si¢ i zyli w krajach

niemuzutmanskich, bo utraciliby$my wtedy mozliwo$¢ wptywania na $wiatowe realia.

Kolejno definiuje podstawowe cele dla fikhu mniejszos$ci:

1) pomoc mniejszo$ci muzutmanskiej — jednostkom, rodzinom i catej wspdlnocie w pro-
wadzeniu zycia zgodnego z wymogami islamu;

2) pomoc w podtrzymaniu ich muzulmanskiej tozsamos$ci znanej z przywigzania do
warto$ci, zasad, moralno$ci i etyki, a wszystko to w ramach catkowitego oddania
si¢ Allahowi;

3) zachgcanie muzulmandéw do przekazywania postannictwa islamu wspolobywatelom
W znanym im jezyku;

4) danie im podstawy do zintegrowania i pozytywnego udzialu w Zyciu spoleczenstwa,
ale bez asymilowania si¢ z nim;

5) pobudzenie muzutmanéw do dopominania si¢ i korzystania z praw zwiazanych z prak-
tyka religijna, kultura, ekonomia czy polityka;

6) wspomaganie wspolnot muzutmanskich w wypehianiu religijnych, spotecznych
i innych obowigzkow;

7) udzielanie odpowiedzi na drgczace ja pytania, w zgodzie ze wspodtczesnym szariatem
1 w oparciu o nowoczesny idztihad praktykowany przez wykwalifikowanych uczonych
(Al-Karadawi, s. 6-7) oraz wspotczesny kontekst i szczegdlne lokalne okolicznosci.
Nowy rodzaj fikhu ma uwzglgdnia¢ dziedzictwo 14 wiekoéw tradycji muzutmanskiej

oraz osiagnig¢cia i warunki wspodtczesnosci. Ma tez za zadanie pogodzi¢ muzulmanska

tozsamos$¢ 1 pozytywne interakcje z niemuzutmanskimi wspdlnotami.

Al-Karadawi zgadza si¢ z Al-Alwanim, ze Koran jest glownym zroédiem fikhu mniej-
szo$ci, a wszystkie inne zrodta, nawet sunna, powinny by¢ analizowane w $wietle tekstu
koranicznego.

Po tym teoretycznym wstepie intelektualista przechodzi do omawiania konkretnych
najistotniejszych zagadnien, ktdrych rozwazenie ulatwi¢ ma mniejszo$ci muzutmanskiej
funkcjonowanie na Zachodzie. Porusza takie kwestie jak: budowa meczetow i centrow
muzutmanskich ze §rodkoéw pochodzacych z zakatu, pochowek na chrze$cijanskich cmen-
tarzach czy niezlozenie ofiary z okazji Id Al-adha w przypadku panujacej epidemii,
matzenstwo z niemuzutmanka, konwersj¢ na islam i rozwdd z mezem, ktory nie zmienit
wyznania, przyjecie spadku od niemuzutamnina, sktadanie zyczen z okazji niemuzui-
manskich §wiat, przyjecie zaproszenia na kolacje, na ktérej moze by¢ podane wino czy
wreszcie zakup domu lub mieszkania na kredyt w warunkach zachodnich.

ZACHODNI MUZUEMANIE O FIKHU MNIEJSZOSCI

Proponowane rozwigzania zawarte w fatwach nie majg liberalnego charakteru, co moze
thumaczyé¢, dlaczego koncepcja sprowokowata krytyke. Wymienmy cho¢by Abdelwahaba
Meddaba czy Maleka Chebela (Chebel, s. 45-6), a wérdd jeszcze bardziej radykalnych
— Irshad Manji. Do krytykéw fikhu mniejszosci, cho¢ nie tak skrajnych, zalicza si¢
tez Tariq Ramadan, europejski intelektualista muzutmanski, ktory czgsto wystepuje jako
samozwanczy rzecznik europejskich muzutmanow. W swoich publikacjach i argumenta-
cji czesto odwotuje si¢ do koncepcji propagowanych przez konserwatywne $rodowiska
muzulmanskie, dodajac jedoczes$nie pewne wlasne koncepcje.

Tariq Ramadan przekonuje zachodnich muzutmandéw, Ze potrzebne jest wypracowa-
nie nowego, kompleksowego ujecia, obejmujacego zardéwno wszystkie aspekty ludzkiej
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egzystencji, jak 1 pozostajacego w zgodzie z realiami panujacymi obecnie na Zachodzie.
Uwaza, ze nalezy skonczy¢ z fabrykowaniem rozwigzan pojedynczych zagadnien i cia-
glym ,,prawniczym majsterkowaniem” (270), jak w jego opinii czynia rzecznicy fikhu
mniejszosci.

Celem Ramadana miatoby by¢ wpasowanie si¢ w globalny system, ktdrego istnienia
ciagle si¢ doswiadcza. Postepowanie praktykow fikhu mniejszosci sprawia, ze muzutmanie
potwierdzajg istnienie owego systemu dostosowujac si¢ do niego, zamiast go wspol-
tworzy¢, ksztaltowaé i reformowac. ,,Zardbwno w sferze politycznej, jak i ekonomicznej
lepiej bytoby wroci¢ do podstawowych, uniwersalnych zasad islamu, by méc opracowaé
w cato$ci zycie tutaj i sposoby ogdlnego zaangazowania na rzecz dobra i sprawiedliwo-
$ci.” (s. 271) Przestanie islamu wymaga od muzulmandéw, by w oparciu o uniwersalne
zasady 1 system warto$ci uczestniczyli w zyciu otaczajacego ich spoleczenstwa, nie za$
przywolywali historyczne, wyidealizowane wzorce, liczac wady wspolczesnosci i ,,w naj-
lepszym przypadku probujac si¢ do niej zaadaptowa¢” (Ramadan, s. 271), ale w sposob
bierny lub, co gorsza, tylko si¢ przed wspotczesnoscig bronigc.

Fikh mniejszos$¢ jest pomystem i inicjatywa ciekawa, cho¢ pozostaje w kregu konser-
watywnej mys$li muzutmanskiej, co sprawia, ze proponowane rozwigzania nie rdéznig si¢
radykalnie od tych charakterystycznych dla tradycyjnego nurtu religii. Wbrew gtdéwnemu
zalozeniu nie zmieniaja tez sytuacji praktykujacych muzulmanéw zyjacych na Zachodzie.

Wsrdd zachodnich muzutmandw jest wielu intelektualistow 1 aktywistow, ktorzy uwa-
7aja, ze omawiana koncepcja fikhu nie jest postgpowa, a niektorzy kwestionujg wrecz
zasadnos¢ korzystania z tekstu koranicznego i potrzebe tworzenia nowego prawodawstwa
muzutmanskiego. Wychodza oni z zalozenia, ze zachodni muzutmanie i panstwa muzul-
manskie powinny, w oparciu o wlasne wartosci, dojs¢ do przekonan i $wiatopogladu
dominujacego na Zachodzie.

Trudno stwierdzi¢ jaka liczba muzulmanoéw decyduje si¢ podaza¢ za wytycznymi
fikhu mniejszos$ci szczegdlnie ze:

1) nie mozemy oszacowac liczby zachodnich muzutmanéw. Dane, ktorymi dysponujemy
sg niedoktadne i mato wiarygodne, gdyz w wielu krajach spisy ludnosci i sondaze
nie zawierajg pytania o przynalezno$¢ religijna np. we Francji, Belgii, Niemczech;

2) wspodlnota muzulmanska jest bardzo podzielona i pozostaje pod réznymi, czesto
wykluczajacymi si¢ wptywami (Wielka Brytania — m.in. ruch deobandich, barelwici,
Szwajcaria — klanowe podziaty Albanczykow, europejscy muzutmanie pochodzenia
tureckiego — wpltyw Diyanet — zaleznej od tureckiego rzadu i Milli Gorus, Fran-
cja — kraje pochodzenia, salafijja, Tabligh, wzrastajaca popularno$¢ tarik sufickich,
wptyw marabutéw z Mali czy Senegalu). Dowodem na r6znorodno$¢ swiatopogladowa
europejskich muzulmanéw moze by¢ takze wielo$¢ 1 réznorodnos¢ w nazewnictwie
stowarzyszen muzutmanskich w réznych krajach Zachodu.

Fikh mniejszo$ci wywodzi si¢ ze $rodowiska ideologicznego Braci Muzulmandw,
a z ruchem zwigzana jest Unia Organizacji Muzulmanskich w Europie i jej lokalne
oddzialy Mozna zatem przypuszczaé, ze zwolennicy i dziatacze tych organizacji, cho¢
w cze$ci za punkt odniesienia uznaja wytyczne omawianego fikhu.

Nie sa dostatecznie jasno wyjasnione powiazania omawianego tematu z Braémi
Muzutmanami.
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Trudno jednoznacznie oceni¢ fikh mniejszo$ci, podobnie jak jednoznacznej ocenie
wymyka si¢ caty ruch powstalty w oparciu o ideologi¢ Braci Muzutmanow. O jaki ruch
chodzi? Jak bowiem jednoznacznie oceni¢ fikh, z ktérego wynika, ze z jednej strony
konwertytka nie musi rozwodzi¢ si¢ z me¢zem nie muzulmaninem, z drugiej za$§ muzul-
manka potrzebuje zgody meza na wizytg u fryzjera i obcigecie wltosow. To tylko jeden
przyktad, a takich zestawien wsérdd fatw mozna znalez¢, nie przesadzajac, setki.

Przyjmujac optyke zachodnich spoteczenstw mozna zrozumie¢ ich obawe, gdy $ro-
dowisko wyroste z Braci Muzutmanéw deklaruje ch¢é uczestniczenia w reformowaniu
i ksztaltowaniu zachodniej rzeczywistosci, wykorzystujac do tego celu swobody oby-
watelskie, ktore muzulmanie uzyskali przybywajac na Zachod, ale z drugiej strony, czy
mozna mie¢ komu$ za zlte, ze pragnie wykorzysta¢ dostgpne mozliwosci dla szerzenia
swoich pogladéw i przekonan?
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