Studia Gdanskie XII (1999) 329

RECENZJE I OMOWIENIA

Czowiek wobec religii, red. K. Mech, wyd. NOMOS, Krakow
1999, ss. 264.

Czy czlowiek jest z natury swej religijny? Czy patrzac na proces se-
kularyzacji, ktory widoczny jest zwlaszcza w spoleczenstwach zachod-
nich, mozliwe jest istnienie spoleczenstwa bez religii? A z drugiej strony,
czym tlumaczy¢ wzrost zainteresowania wspolczesnego czlowieka spra-
wami religijnymi, cho¢ bardzo czgsto w sposéb pozainstytucjonalny.

Te pytanie nie raz pojawiajg si¢ w pracach zwiazanych z naukami re-
ligiologicznymi. Same bogactwo dyscyplin naukowych, takich ;jak nauki
humanistyczne o religii (psychologia religii, socjologia religii itd.), filozo-
fia religii czy teologia religii, ukazuje, jak bardzo problem religii jest
obecny w dzisiejszej refleksji czlowicka nad samym soba 1 swoim migj-
scem we wszechswiecie. Czlowiek z natury swej jest otwarty na Trans-
cendencj¢ - takim sformulowaniem niejednokrotnie postuguje si¢ dzisiej-
sza filozofia religii, zastgpujac tym samym dos¢ watpliwe wyrazenie homo
religiosus. Czlowiek moze wej$¢ w zZywa relacje z istnigjacym osobowym
Absolutem, na tym polega istota religii. Oczywiscie nie jest to jedyna
mozliwa definicja religii (niektorzy nawet powatpiewaja, czy w ogole jest
ona mozliwa), ale trudno przyjaé, iz religia jest to wszystko, co pozwala
przezwycigzy¢ ludzkg przygodnosé, bo wtedy nawet ogladanie meczu z
puszka piwa w reku, zapominajac w ten sposob o stresie dnia, moze zmie-
sci¢ si¢ w takim okresleniu. Zwlaszcza na terenie socjologii religii mozna
spotka¢ okreslenia funkcjonalne religii, ktore abstrahuja od jej istoty, kon-
centrujac si¢ wylacznie na spelnianiu okreslonych funkcji w zyciu czlo-
wieka.

Tytul omawianej ksiazki Czlowiek wobec religii dobrze oddaje sytu-
acj¢ dzisiejszego (i nie tylko) czlowieka: nie sposob przejs¢ obojetnie wo-
bec fenomenu religii. Kazdy czlowiek tworzac swdj swiatopoglad podej-
muje problem Absolutu; istnieje oczywiscie kilka typowych rozwigzan:
w sposOb pozytywy (postawa teistyczna), negatywny (ateizm) albo zawie-
szajac swoj sad na ten temat (agnostycyzm). Filozofia religii, bo wszystkie
opublikowane artykuly mozna zaliczy¢ do tej dyscypliny, w pelni ukon-
stytuowala si¢ w XVIII 1 XIX w., mimo iz refleksja nad Absolutem byla
obecna w najstarszych tradycjach filozoficznych, poczynajac od starozyt-
nej Grecji.
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Sam dobér autorow zamieszczonych prac jest bardzo dobrg reko-
mendacja ksigzki. Wsrdod nich znajduja si¢ tacy filozofowie religii, jak:
s. Z. Zdybicka, jedna z czolowych przedstawicieli tej dyscypliny w Polsce,
R. Schaeffler, ktorego podrecznik z filozofii religii zostal przettumaczony
na jezyk polski, P. Ricouer, wybitny mysliciel francuski, G. Cottier, teolog
Domu Papieskiego, T. Weclawski, dziekan Wydzialu Teologicznego
UAM, R. Swinburne, znany amervkanski filozof religii, L. Dupré, autor
ksigzki Inny wymiar, J. A. Kloczowki, K. Tarnowski, B. Skarga i wielu
innych. Tych nazwisk nie trzeba przedstawia¢ nikomu, kto interesuje si¢
filozoficzna refleksja nad religia.

Czy istnigje jednak jakis wspolny klucz, sprawiajacy, Ze omawiana
ksigzka nie jest tylko przypadkowym zbiorem wypowiedzi filozofow, na-
lezacych skadinad do bardzo roznych tradyceji filozoficznych? Odpowie-
dzig moze by¢ fakt, iz publikacja powstala jako owoc bardzo konkretnego
projektu badawczego poswigconego religijnemu sensowi, a wigkszos¢ te-
stow zostala wygloszona na konferencji, ktéra odbyla si¢ na Uniwersyte-
cie Jagiellonskim w czerweu 1998 r. Jak nalezy rozumie¢ 6w sens religij-
ny?

Autorzy wstepu - K. Mech i K. Tarnowski - staraja si¢ go okreslic.
Jezeli religia odwoluje si¢ po pojecia wigzac - stwierdzaja - fo Znaczy wiq-
z¢ czlowieka z sensem jego zycia (s. 7). Sami jednak od razu dodaja, iz
pojecie sensu jest dosc nicjasne, a nawet niewdzigezne dla refleksji filozo-
ficznej. Moze ono by¢ rozumiane w sposob semiotyczny, jako znaczenie
znaku, w szczegdlnoscl jezykowego lub w sposob niesemiotyczny, jako
uporzadkowanie, racjonalnos¢ czy wartosciowos¢ czegos. Sens religijny
nawiazuje do drugiego wspomnianego rozumienia tego pojgcia. Interesu-
jacy wydaje si¢ podzial kierunkéw badan nad sensem religijnym naszki-
cowany we wstgpie (s. 8-10). Pierwsze pole dotyczy ,konstytucji sensu’,
czyli podanie cech okreslajacych jego specyfike (relacja cztowieka do sie-
bie samego, do $wiata 1 do sacrum), drugi zakres badan wyznacza sfera
doswiadczenia religijnego, a trzeci spory pomig¢dzy roznymi strukturami
sensu (np. sens - bezsens, sens religijny - S$wiecka pragmatvka).

Same artykuly w ksiazce zostaly zgrupowane w czterech rozdzialach,
ktére w pewnym stopniu nawiazuja do trzech pdl badan, wymienionych
powyzej.

Pierwszy rozdzial analizuje relacje migdzy religia a wspolczesna
kultura: Religia i Kultura wspoiczesna. R. Schaeffler zastanawia si¢, co to
znaczy rozumie¢ wypowiedz religijng w dzisiejszym $wiecie. Na pierwszy
plan wysuwa kryterium rozumienia, wedlug ktorego rozumie¢ to umiec
zastosowac go do zmieniajqcych si¢ sytuacji wlasnego zycia w taki sposob,
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Ze wielorakie tresci wiasnego doswiadczenia zyciowego stajq sie¢ zrozu-
miale w Swietle takiego tekstu jako rownie wielka réznorodnosé¢ mozliwo-
sci stuzenia ,,chwale Bozej” (s. 17). Opréez tego opisuje gramatyczny,
pragmatyczny i naukowy sposéb rozumieniu wypowiedzi religijnych.
G. Dufour-Kowalska uwaza, ze wlasciwym sposobem rozumienia religii
ni¢ jest porzadek umysh, lecz ordo amoris, nawigzujacy do porzadku ser-
ca Pascala. Podobne intuicje mozna odnalez¢ w artykule P. Ricoeura, dla
ktorego religia wiaze si¢ z porzadkiem mifosci, w ktorej znajduje wyraz
nadobfitos¢ daru w stosunku do naszej zdolnosci przyjecia (s. 60). Tek-
stem, ktory bezposrednio nawiazuje do tematyki pierwszego rozdzialu jest
praca L. Dupré. Autor radykalnie pyta si¢ o mozliwos¢ zycia duchowego
1 przetrwania samego chrzescijanstwa w $wieckiej kulturze pod koniec
drugiego tysiaclecia. Zaskakujaco brzmi jedna z postawionych tam dia-
gnoz: wspotczesna kultura swiecka (...) wykazuje zdumiewajgceq otwartosé
na religie, lecz ta otwartos¢ rzadko wznosi si¢ ponad. horyzontalny poziom
kultury (s. 66). Mozna nawet mowi¢ o wchlonigeiu religii przez kulture,
ktora sama stala si¢ religia naszych czasow: proponuje pewne dobrodziej-
stwa religii, nie domagajqc sie tyej wysokiej ceny, jakiej wymaga wiara
(tamze). Z drugiej jednak strony owa kultura nie zapewnia Zadnej ogolnej
wizji, ktora bylaby wstanie zintegrowac¢ wszystkie obszary naszego zycia.
Moze dokona¢ tego tylko wiara rozumiana jako wiara poszczegodlnych
jednostek: potrzebni sa uduchowieni chrzescijanie. Ich sila bedzie pocho-
dzila z wngtrza, a wiec - jak konkluduje autor - nie musza si¢ obawiaé
przyznania spoleczenstwu 1 kulturze pelnej autonomii.

Drugi rozdziat redaktorzy zatytulowali: W poszukiwaniu zrodel inspi-
racji, gdzie zostaly zebrane teksty, ktorych autorzy dla zrozumienia religii
dzisiaj szukaja inspiracji u takich postaci jak: $w. Tomasz z Akwinu
(s. Z. Zdybicka), A. Rosmini (M. Malaguti) lub E. Stein (R de Monticelli
1]. A. Kloczowski). Na szczegdlng uwage zastuguje publikacja J. A. Klo-
czowskiego, ktory ciekawie interpretuje kontrowersyjne pojecie, jakim jest
pojgcie filozofii chrzescijanskiej. Wedlug autora Objawienie jest w stanie
ubogaci¢ nasze poznanie filozoficzne, wytyczajac jej nowe obszary zainte-
resowan. Rezygnacja z tej ,,ukierunkowujacej” roli wiary bylaby wielkg
strata dla czlowieka i dla samej filozofii. Kloczowski, nawiazujac do tek-
stow E. Stein, proponuje rozumienie poj¢cia filozofii chrzescijanskiej nie
w znaczeniu konieczno$ci postugiwania si¢ Objawieniem, jako argumen-
tem uzasadniajacym, bo wtedy filozofia traci swoja autonomig, lecz jako
cennym $wiatlem wytyczajacym nowe mozliwosci i zadania dla ludzkiego
rozumu
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Trzeci rozdzial zawiera teksty nalezace do dyscypliny, ktéra czasami
odroznia si¢ od filozofii religii, jaka jest filozofia Boga. Stad tytul roz-
dziatu: W strone filozofii Boga. Wartos¢ opublikowanych tam tekstow
polega na tym, iz staraja si¢ wykaza¢ niemozliwos¢ sprowadzenia religii
tylko i wylacznie do sfery subiektywnosci czlowieka, w oderwaniu od jej
przedmiotu, jakim jest Absolut. G. Cottier przypomina, iz niebezpieczen-
stwo to zwigzane jest z pewnymi filozoficznymi antropologiami religii,
wedlug ktérych antropologia jest dyscypling catkowicie autonomiczna.
Zapomina si¢ 0 jej zakorzenieniu w metafizyce (s. 126). Ludzkie okrywa-
nie Boga idzie niejednokrotnie inng $ciezka niz metafizyczne dowody na
istnienie Boga, ale nie oznacza to, ze nalezy je calkowicie odrzucié i prze-
kreslic. N. Lobkowicz w swoich Dziesieciu krotkich uwagach na temat
metafizycznego pojecia Boga stwierdza: nawet jesli sam Bog nam sig ob-
Jjawil, metafizyczne pojecie Boga jest sensowne, poniewaz jako wierzqcy
chcemy byc tak racjonalni, jak to tylko mozliwe (s. 153). Ta racjonalnosc¢
moze miedzy innymi polega¢ na poddaniu analizie spdjnosci chrzescijan-
skiego pojecia Boga, jak czyni to 1. Zieminski. Nie chodzi o filozoficzne
wyjasnienie np. Wcielanie czy Trojcy Przenajswietszej, ktore pozostana
najwigkszymi tajemnicami chrzescijanstwa, lecz jedynie o ukazanie, Ze
zdania ,,BOg jest jeden w trzech Qsobach” i1 zdanie ,,Jezus Chrystus jest
w jednej osobie prawdziwym Bogiem i1 prawdziwym czlowiekiem™ sa
spdjne. Spdjnosé zdania rozumiana jest tutaj jako zdanie wyrazajqce moz-
liwy stan rzeczy, przy czym zaznaczy¢ nalezy, iz mozliwos¢ oznacza tu nie
ypomyslalnosc« jakiegos stanu rzeczy, lecz jego logicznq niesprzecznosc
(s. 201).

Ostatni rozdzial omawianej ksiazki nosi tytul W poszukiwaniu sensu
1 sugeruje, ze odnalezienie sensu religijnego jest zadaniem i powolaniem
czlowieka, wigze si¢ wigc z pewnym wysitkiem. Trudno nie postawié
w perspektywie religijnej chociazby pytania o cierpienie. T. Gadacz
w swoim artykule proponuje przebycie drogi od bezradnosci i skandalu
cierpienia do jego enigmy (pojecie to zaczerpnat od E. Lévinasa). Cierpie-
nie jest enigma, Sladem, poniewaz budzi ono naszq wrazliwosé; (...) choc¢
oddziela czlowieka od innych i czyni go samotnym, {qczy ludzi miedzy so-
bq (s. 235). Autor proponuje zastapienie tradycyjnej teodycei, probujace;
usprawiedliwi¢ cierpienie jako droge do jeszcze wigkszego dobra, teody-
ceq, ktéra od Dobra wiedzie do skandalu cierpienia. P. Moskal zastanawia
si¢ z kolei, czy mozliwe jest uzasadnienie sensu religijnego w oparciu
o doswiadczenie. Czy istnieje takie doswiadczenie Boga, rozumiane jako
bezposrednia precepcja, ktore uzasadnia Jego istnienie? W konkluzji znaj-
dujemy odpowiedz negatywna. Wszelkie doswiadczenie religijne zaklada
bowiem istnienie wczesniejszego poznania w postaci wiary w mozliwosé
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Objawienia lub wiedzy o ostateczne] racji uniesprzeczniajacej otaczajaca
nas rzeczywisto$¢. K. Tamowski i K. Mech w swoich artykulach pode;j-
muja wlasnie watek wiary w zZyciu czlowieka. Filozoficzna analiza tego
pojecia prowadzi do wyodrgbnienia w nim trzech podstawowych elemen-
téw: wiara jest ,,odniesieniem do”, istotnym jej ,,tworzywem” jest zawie-
rzenie, wreszcie, wiary nigdy nie da si¢ sprowadzi¢ tylko i wylacznie do
poznania. Trzeba jednak podkreslic, Zze zaufanie, jako podstawowy sklad-
nik wiary, dokonuje si¢ ze wzgledu na dobro i zaklada catkowicie pier-
wotne odniesienie do dobra.

Trudno jest oméwi¢ wszystkie opublikowane artykuly. Z pewnymi
tezami, ktore tam si¢ znalazly, mozna by z pewnoscia polemizowac, jak
np. z twierdzeniem B. Skargi, Ze negacja Boga niekoniecznie pociaga za
soba negacje czlowieka. Jedno zastrzezenie, ktére mozna generalnie skie-
rowa¢ pod adresem calej publikacji to zawgzenie refleksji nad religia pra-
wie wylacznie do kregu kultury chrzescijanskiej. Ciagle brakuje prac, kté-
re podjelyby refleksje nad religia wykorzystujac doswiadczenia np. islamu
czy hinduizmu. Mimo to wydaje si¢, ze autorzy wstgpu mieli calkowita
racjg, sugerujac, ze ksiazka Cziowiek wobec religii bedzie wydarzeniem na
polskim rynku wydawniczym. I rzeczywiscie tak si¢ stalo.

Ks. Maciej Bala



