RELIGIJNOSC INSTYTUCJONALNA JAKO CZYNNIK
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INSTITUTIONAL RELIGIOSITY AS A FACTOR IN THE ADAPTATION
OF POLISH IMMIGRANTS IN IRELAND

A high level of adherence with Catholicism is one of the cultural similarities
between the cohort of Polish immigrants living in Ireland and the rest of the
Republic of Ireland’s population. Sharing the same religious beliefs seems to be
a social bridge that accelerates mutual acceptance and adjustment at the time of
massive migration. Therefore, the article aims to evaluate the integrative function
of institutional religiousness. The findings show that both the Polish immigrants
and the natives tend to separate from one another instead of integrating, though.
With regard to the bonding function of institutional religiousness, a high level of
intercultural competence among religious leaders is required. It is evident, however,
that neither the Irish Catholic church nor the chaplaincy for Polish immigrants have
such skilful and integrative leaders.
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W pierwszej dekadzie XXI wieku wielu Polakow wyemigrowato do Irlan-
dii. Ta poakcesyjna emigracja ma gtéwnie charakter zarobkowy. Nie jest jednak
pozbawiona wymiaru aspiracyjnego i coraz bardziej przybiera forme dtugoter-
minowego osiedlenia si¢. Uwagg socjologa migracji przyciagaja zatem nie tylko
aspekty ekonomiczne przestrzennej mobilnosci spotecznej, ale takze jej wymiar
aksjonormatywny. W przypadku Polski i Republiki Irlandii pomigdzy krajem
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wysylajagcym i1 przyjmujacym zachodzi wiele podobienstw natury historyczno-
-dziejowej, kulturowej i religijnej. W obu spotecznos$ciach dominujacym nur-
tem religijnym jest katolicyzm!. Wyznawanie wspolnej religii wydaje si¢ zatem
pomostem dla wzmocnienia wzajemnej akceptacji i adaptacji spolecznej w sytu-
acji styku kulturowego powodowanego procesami migracyjnymi. Celem niniej-
szej pracy jest zatem ewaluacja integrujgcej funkcji instytucjonalnej religijnosci?
w zakresie spotecznej interakcji pomigdzy polskimi i irlandzkimi katolikami.

KWESTIE TEORETYCZNE I METODOLOGICZNE

Teoretyczne wskazania dla badan migracji, w tym religijnosci i duszpaster-
stwa emigracyjnego, opracowat na podstawie analizy §rodowiska polonijnego
w Stanach Zjednoczonych Hieronim Kubiak. Rozpatruje on dwuwymiarowa
asymilacje, rozumiang jako przystosowanie do warunkoéw spotecznych. Pierw-
szy wymiar dotyczy akulturacji w sferze osobowosci i kultury. Jest to zatem
aspekt psychospoteczny, wlaczony w przemiany kulturowe, a wigc dotykajacy
religijnosci indywidualnej i sfery aksjonormatywnej, wraz z ich przemianami.
Drugi wymiar dotyczy sfery instytucjonalnej. Obejmuje strukture spoteczng w jej
zestawieniu z przystosowaniem do nowych i zmiennych warunkow, jakie w Zyciu
jednostki wprowadza migracja. Wymiar instytucjonalny odzwierciedla proces
integracji spotecznej badz jej niedomagania’. ,Integracja spoteczna przejawia
si¢ — podkresla Kubiak — w zmianie stosunkow spotecznych pomiedzy zbioro-
wosciami zaangazowanymi w procesie asymilacji. W jej wyniku separacja pota-
czona z dyskryminacjg zostaje zastgpiona lub przynajmniej ograniczona przez
partnerstwo™.

1 'W 2011 roku 84% mieszkancow Irlandii deklarowato przynalezno$¢ do Kosciota katolickie-
go, por. Central Statistics Office Ireland (2012), Profile 7. Religion, Ethnicity and Irish Travellers,
s. 9. http://cso.ie/en/census/ census2011reports/ [data dostepu: 25.02.2014].

2 Rozumienie religijno$ci instytucjonalnej przyjmuje za Ireng Borowik, ktora okresla ja jako
kompleks tych wszystkich przekonan, postaw i relacji religijnych jednostek zwigzanych z Ko-
Sciotem jako instytucja, ktore uksztalttowaty si¢ w procesie historycznym i sa obecne w spoteczen-
stwie”, patrz 1. Borowik (1997), Procesy instytucjonalizacji i prywatyzacji religii w powojennej
Polsce, Krakow: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, s. 51.

3 H. Kubiak (1990), Proces przystosowania spotecznego emigrantow polskich do warunkow
kulturowych krajow osiedlenia, w: Kubiak H., Zanikajgce pokrewienstwo. Szkice socjologiczne
o Polonii, Krakéw: Wydawnictwo Literackie, s. 62—69.

4 Cyt. za: J. Plewko (1995), Duszpasterstwo Polonii w procesie jej integracji ze spoleczen-
stwem kanadyjskim (1875-1988), Lublin: Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego, s. 8, p. 5.
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Zagadnienie akulturacji znajduje liczne zastosowania w badaniach z zakresu
psychologii spotecznej. Religia rozumiana jako wymiar kultury staje sie¢ w tym
kontekscie przedmiotem analizy wedle modelu dwukierunkowej akulturacji,
rozwinigtego przez Johna W. Berry’ego’. Model ten jest schematyczny i peten
ograniczen. Staje si¢ zatem mato przydatny dla naszych badan. O wiele bardziej
nalezy zaja¢ si¢ kwestig harmonii czy dysharmonii zyciowej oraz jako$ci zycia
i dobrostanu migrantow, jak wskazuje Pawel Boski, krytykujac ujecie zapropo-
nowane przez Berry’ego®. W dalszej analizie pomijam wigc kwestie akulturacji
w sferze psychicznej i kulturowej jednostki. Z dwukierunkowego modelu akultu-
racji czerpi¢ jednak podstawowe cztery kategorie, ktore pozwolg odnies¢ sie do
proponowanej przez Kubiaka integracji spotecznej. Na poziomie analizy struktu-
ralnej odwotuje sie wigc do kategorii takich jak: integracja, separacja, asymilacja,
marginalizacja’. Wedle tych kategorii dokonam ewaluacji sfery instytucjonalnej
religii, czyli zar6wno wspotczesnego katolicyzmu irlandzkiego jak i duszpaster-
stwa katolickiego skierowanego do polskich imigrantéw w Irlandii.

W analizie przebiegu integracji spotecznej nie mozna poming¢ obu lub
wielu stron procesu. Kubiak nazywa ten wymiar partnerstwem, Berry wskazuje
na dwukulturowo$¢. Natomiast irlandzki socjolog, Steven Loyal, postuguje sie
modelem dwukierunkowej integracji, przeciwstawiajgc ja wielokulturowos$ci
oraz asymilacji®. Tak czy inaczej, analiza spdjnosci (cohesion) spotecznej, ksztal-
tujacej si¢ — badz niedomagajacej — pod wptywem proceséw migracyjnych, musi
by¢ rozpatrywana zardwno z perspektywy dziatan i postaw zbiorowosci naply-
wowej, jak 1 z perspektywy spotecznosci przyjmujacej. W tym zadaniu pomocny
moze by¢ termin accoglienza, zaczerpnigty z wloskiej socjologii migracji®. Skoro

5 Por. J. W. Berry (1980), Acculturation as varieties of adaptation, w: Padilla A. M. (red.),
Acculturation: Theory, Models, and Some New Findings, Boulder: Westview Press, s. 9-25;
J. W. Berry (1990), Psychology of acculturation: Understanding individuals moving between
cultures, w: Brislin R. W. (red.), Applied Cross-Cultural Psychology, Boston: Allyn and Bacon,
S. 232-253; P. Flannery, S. Reise, J. Yu (2007), An empirical comparison of acculturation models,
,.Personality and Social Psychology Bulletin”, vol. 27, s. 1035-1045.

¢ P. Boski (2010), Psychologia migracji i akulturacji w spoteczenstwie wielokulturowym, w:
Grzymata-Moszczynska H., Kwiatkowska A., Roszak J. (red.), Drogi i rozdroza. Migracje Polakow
w Unii Europejskiej po 1 maja 2004 roku. Analiza psychologiczno-socjologiczna, Krakow: Zaktad
Wydawniczy Nomos, s. 120-129.

7 Por. M. Lisak (2010), Rola religii w procesie akulturacji Polakow w Irlandii, w: Grzymata-
-Moszczynska H., Kwiatkowska A., Roszak J. (red.), Drogi i rozdroza..., s. 271-272.

8 S. Loyal (2011), Understanding immigration In Ireland. State, capital and labour in a global
age, Manchester-New York: Manchester University Press, s. 249-252.

? A. Sgrignuoli (2002), Donne migranti dall’accoglienza alla formazione. Un’analisi culturale
dentro e fuori i servizi, Milano: Franco Angeli; A. Sayad (2002), La doppia assenza. Dalle illu-
sioni dell’emigrato alle sofferenze dell immigrato, Milano: Raffaello Cortina; R. Bertozzi, E. Col-
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integracja przebiega dwu- lub wielokierunkowo, to istotne znaczenie ma row-
niez adaptacja spotecznos$ci przyjmujacej. Przejawia si¢ ona przez accoglienza,
czyli przyjecie, zaproszenie, akceptacj¢, powitanie. Nie jest przy tym wyda-
rzeniem jednorazowym, ale kontinuum procesu i postawy. Przyjecie i adapta-
cja dotycza na pierwszym planie kraju przyjmujgcego, a w naszym przypadku
wyrazaja si¢ przez otwarcie irlandzkiego rynku na obywateli krajow akcesyjnych
z 2004 roku.

Kiedy zajmiemy si¢ zagadnieniem religii w kontek$cie migracji, naszym
zadaniem bedzie identyfikacja potencjatu adaptacyjnego wspotczesnego katoli-
cyzmu. Temat ten podejmuje Joanna Krotofil, zajmujac si¢ religijnymi aspektami
poakcesyjnej emigracji Polakow do Wielkiej Brytanii. Jej badania nad rola spo-
teczng duszpasterstwa polskich imigrantdéw wskazuja na dwa wymiary przysto-
sowania do zycia w nowej kulturze. Sa nimi budowanie sieci spotecznych oraz
przemiany tozsamosciowe. Pierwszy ze wskazanych wymiaré6w odnosi si¢ do
struktury spotecznej, a drugi do sfery przystosowania spotecznego, w ktorej jed-
nostki i grupy negocjujg swojg tozsamos$¢ i przemiane kulturowg!?. Oba poziomy
zostang wlaczone w naszg analizg.

Inne podejscie teoretyczno-metodologiczne przyjeta w badaniach polskiego
duszpasterstwa emigracyjnego w Kanadzie Jadwiga Plewko. Opis $srodowiska
duszpasterstwa polonijnego prowadzi autorke do identyfikacji trzech wzajemnie
przenikajacych si¢ faz integracji. Pierwszg z nich stanowi integracja wewnetrzna
spoteczno$ci wierzacych w parafii albo w innym osrodku duszpasterskim.
Kolejng faza jest dziatanie integracyjne $rodowiska duszpasterstwa na rzecz
catej spotecznosci polonijnej. W trzeciej fazie proces adaptacyjny prowadzi do
integrowania migrantow ze spolecznoscig kraju przyjmujacego!!. Trzy zakresy
integracji znajda miejsce w naszej analizie, ktora dotyczy¢ bedzie kapitatu
spolecznego.

lina (2007), Minori stranieri non accompagnati: le diverse prassi dell’accoglienza, w: G. Barigazzi
i inni, Famiglie migranti e stili genitoriali. I servizi e la scuola in prospettiva interculturale, Bo-
logna: Provincia di Bologna, Istituzione Gian Franco Minguzzi, s. 179-194; M. M. Greco (red.)
(2011), Lettere dal silenzio: storie di accoglienza e assistenza sanitaria di donne che hanno subito
violenza, Milano: Franco Angeli. Problematyke spotecznosci przyjmujacej (societa di accoglienza)
podejmuje w perspektywie tozsamosciowej V. Cesareo (2004), La questione dell’altro, w: Cesareo
V. (red.), L Altro. Identita, dialogo e conflitto nella societa plurale, Milano: Vita e Pensiero, s. 7-38.

10, Krotofil (2010), Rola religii w procesie przystosowania polskich migrantow do zycia
w wielkiej Brytanii, w: Grzymata-Moszczynska H., Kwiatkowska A., Roszak J. (red.), Drogi i roz-
droza...,s. 255-258.

11 J. Plewko, Duszpasterstwo Polonii..., s. 390.
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Metodologia przeprowadzonych badan obejmuje analiz¢ dokumentow zasta-
nych, powtérng analize danych statystycznych oraz wynikow badan innych
autorow. Waznym elementem pracy badawczej jest rowniez analiza wypowie-
dzi polskich hierarchow katolickich (lata 2006-2013) w kwestii wspolczesnej
migracji. Natomiast prokurowany materiat badawczy pochodzi gléwnie z wywia-
dow ukierunkowanych, przeprowadzonych z polskimi i irlandzkimi katolikami.
Wywiady z respondentami odbyly si¢ w dwoch etapach. Pierwszy przebiegat
w latach 2008-2009 w ramach projektu badawczego Polish Priests and Polish
Parishioners in Great Britain and Ireland: Identifying Problems and Possibili-
ties. Projekt badawczy przeprowadzono pod kierownictwem socjolozki, profe-
sor Claire Wallace z Uniwersytetu Aberdeen!?. Drugi etap stanowity wywiady
ukierunkowane z polskimi imigrantami i wywiady eksperckie z polskimi oraz
irlandzkimi duchownymi przeprowadzone przez autora w 2012 roku. Z uwagi na
ramy objetosciowe w artykule zostang przedstawione jedynie wnioski ptynace
z przeprowadzonych wywiadow.

POLSCY IMIGRANCI W STRUKTURACH
IRLANDZKIEGO KATOLICYZMU

Emigracja Polakéw do Irlandii jest zjawiskiem nowym; na szersza skale fala
migracyjna zaczeta przeptywac tuz przed akcesja Polski do Unii Europejskie;j,
a zintensyfikowala si¢ po 1 maja 2004 roku. Zbiorowo$¢ polskich imigrantow
w szczytowym okresie migracji (2006-2007) mogta liczy¢ okoto 250 tysigcy
0s0b czasowo lub stale zamieszkujagcych Republike Irlandii. Dawniej i obecnie
zdecydowana wigkszo$¢ migrantéw deklaruje przynaleznos¢ do Kosciota kato-
lickiego. Wedle irlandzkiego spisu powszechnego z 2011 roku na 122 585 statych
mieszkancow polskiej narodowosci az 110 410 okreslito swa przynaleznos$¢ do
religii katolickiej!3, co odpowiada wskaznikowi 90,07%. Wobec potrzeb dusz-
pasterskich powstatych w wyniku naptywu emigrantéw z Polski w 2005 roku

12 Szerzej na temat tego projektu badawczego: M. Lisak (2010), Polscy duchowni i katolicy
swieccy w Wielkiej Brytanii i Irlandii: wspolpraca i oczekiwania w ramach duszpasterstwa emi-
gracyjnego, w: Baniak J. (red.), Laikat i duchowienstwo w Kosciele katolickim w Polsce. Problem
dialogu i wspolistnienia, Poznan: Wydawnictwo Naukowe Wydzialu Nauk Spotecznych UAM,
s. 82-83.

13 Central Statistics Office Ireland, Profile 7. Religion..., s. 10.
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utworzono w Dublinie, a nastepnie w Cork osrodki katolickiego duszpasterstwa
polonijnego4.

W wielu miejscach Kosciot katolicki w Irlandii dostrzegl potrzeby religijne
polskich imigrantéw. Na poziomie postaw i zachowan indywidualnych obserwu-
jemy przyjazna accoglienza ze strony spotecznosci irlandzkich katolikow. Jed-
nak systematyczne zaangazowanie na rzecz przyjecia polskich emigrantow i ich
adaptacji do warunkéw w kraju przyjmujacym jest nikte. Podobiefistwo natury
religijnej sprzyja co prawda budowaniu poczucia bezpieczenstwa, utatwia tez
odnajdywanie wspodlnego doswiadczenia kulturowego i egzystencjalnego. Ocze-
kiwana adaptacja spoteczna opiera si¢ jednak raczej na postawie obojetnej czy
samoistnej accoglienza.

Na poziomie strukturalnym obserwujemy pozytywna accoglienza. Poszcze-
g6lne diecezje i zakony zapraszajg ksiezy z Polski, aby pracowali duszpastersko,
w ramach irlandzkich struktur parafialnych, na rzecz przybytych na wyspe roda-
kow!3. Duszpasterstwo polskie nie zyskato jednak niezaleznosci od struktur miej-
scowego Kosciotal®. Nie powstata oddzielna od miejscowych struktur koscielnych
Polska Misja Katolicka, jak na przyktad w Anglii z Walig czy w Szkocji!”. Polscy
imigranci przychodza na nabozenstwa w jezyku polskim do lokalnych irlandz-
kich kosciolow parafialnych. ,,Zasadg organizacyjng jest samodzielnos¢ diece-
zji w organizacji polskiego duszpasterstwa. Poszczeg6lni biskupi diecezjalni,
a takze przetozeni zakonni, troszczg sie o przyjecie do postugi polskich ksiezy”!8.
Dopiero w listopadzie 2013 roku formalnie mianowano polskiego kaptana, pracu-
jacego w Dublinie, koordynatorem polskiego duszpasterstwa w Irlandii. Zadanie
koordynatora polega na pomocy w pracy ksiezy oraz w sprowadzaniu polskich
duszpasterzy do Irlandii. Koordynator nie ma jednak zadnej wtadzy jurysdykcyj-
nej nad katolikami polskiej narodowos$ci mieszkajacymi w Irlandii.

Stopniowo rozwingla si¢ sie¢ polskiego duszpasterstwa, ktora obejmuje cala
Irlandi¢. Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze mimo podziatu politycznego na

14 M. Grubka (2010), Duszpasterska postuga polskim emigrantom w Irlandii. Pastoralne stu-
dium na przyktadzie osrodka ,,Dominikanie dla Polakow” w Dublinie, w: Grubka M., Lisak M.
(red.), Polscy migranci w Irlandii: wokot srodowiska duszpasterstwa polonijnego. Szkice teologicz-
ne i spoteczne, Krakow—Dublin: Esprit—Euro Nexus, s. 26-27; P. Galus (2010), Polskie Duszpaster-
stwo w Cork, w: Grubka M., Lisak M. (red.), Polscy migranci..., s. 63—65.

15 M. Grubka, Duszpasterska postuga..., s. 28-29; P. Galus, Polskie Duszpasterstwo..., s. 65—
66; M. Dabrowski, Praca dla polskich katolikow w Ulsterze, w: Grubka M., Lisak M. (red.), Polscy
migranci..., s. 80—83.

16 M. Grubka (2007), Dominikanie dla Polakéw w Dublinie. Postuga duszpasterska
w przestrzeni irlandzkiego do§wiadczenia wiary, ,,Teologia Praktyczna”, nr 8, s. 32-34.

17" M. Lisak (2010), Polscy duchowni..., s. 84-85.

18 Ibid., s. 85.
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Republike Irlandii oraz Irlandi¢ P6tnocna, ktora przynalezy do Wielkiej Brytanii,
duszpasterstwo katolickie w jednolitych strukturach obejmuje cala wyspe. Analo-
gicznie funkcjonuje struktura duszpasterstwa polonijnego. Pod koniec 2013 roku
w postuge dla polskich imigrantow zaangazowanych byto 29 polskich ksig¢zy.
Chociaz analizowane przez nas dane demograficzne dotyczg terytorium Repu-
bliki Irlandzkiej, warto jednak dokona¢ rozréznienia. Na tym obszarze pracuje
22 polskich kaptanéw, w tym az 6 w Dublinie. Na terenie Irlandii Pélnocnej pra-
cuje 7 polskich ksiezy, w tym 3 w Belfascie!. Ko$ciét w Irlandii przychylnie
udostepnit swoje $§wiatynie oraz zatroszczyt si¢ o transfer polskich duchownych.
W niektorych miejscach rozwdj specjalistycznego duszpasterstwa polonij-
nego zostal jednak zatrzymany. Przyktadem moze by¢ diecezja Kerry, w ktorej
irlandzki biskup po kilku latach funkcjonowania zlikwidowat oddzielne dusz-
pasterstwo dla Polakoéw. Przyczynag mogta by¢, jak wskazuja dwaj respondenci
wywiadow eksperckich, tendencja polskich katolikéw do odseparowywania
si¢ i zamykania we wlasnym etnoreligijnym kregu. Drugi wymieniany powod
zamknigcia duszpasterstwa to niska frekwencja na mszach niedzielnych w jezyku
polskim. Ten aspekt stal si¢ przedmiotem badan terenowych, ktorych wyniki
przedstawiam w kolejnej czesci artykutu.

NISKI POZIOM PRAKTYK RELIGIINYCH MIGRANTOW

Jednym z istotnych parametrow religii instytucjonalnej jest w przypadku
katolicyzmu poziom udzialu w obowigzkowych niedzielnych i $§wigtecznych
mszach §wigtych. Sprawowanie mszy w jezyku narodowym jest z kolei gtownym
zadaniem duszpasterstwa polonijnego. Autor podjal si¢ oszacowania poziomu
uczestnictwa w mszach sprawowanych po polsku. W tym celu przeprowadzit
w okresie lipiec — wrzesien 2012 roku badania terenowe w czterech wybranych
skupiskach polskiej diaspory w Irlandii: stolecznym Dublinie, miastach Cork
i Galway, oraz miasteczku Tralee w hrabstwie Kerry.

19 Aktualizowane dane zamieszczane sg na stronie internetowej Duszpasterstwa Polskiego
w Irlandii przy kos$ciele $w. Audoena w Dublinie, http://www.polish-chaplaincy.ie/ [data dostepu:
25.02.2014]. Nalezy doda¢, ze zbiorcze dane o osrodkach duszpasterskich dla polskich emigran-
tow przygotowuje w Polsce Instytut Duszpasterstwa Emigracyjnego. Jednak prezentowane dane
o duszpasterstwie w Irlandii sg nieaktualne i wysoce niewiarygodne. I tak Instytut informuje o 115
miejscach odprawiania mszy w jezyku polskim w Republice Irlandii i dalszych 14 miejscach na
terenie Irlandii Pétnocne;j. Jednak wigkszo$¢ wskazan nazwisk polskich duszpasterzy jest nieaktu-
alna, http://www.emigracja.chrystusowcy.pl/ [data dostepu: 25.02.2014].
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W Dublinie, ktory jest najwickszym skupiskiem ludnosci w Irlandii?’, wedle
spisu powszechnego z 2011 roku mieszkato nieco ponad 30,5 tysigca imigrantow
polskiej narodowosci. W niedziele 15 lipca 2012 roku w miescie odprawiano
w czterech ko$ciotach w sumie 10 mszy w jezyku polskim. W tych nabozen-
stwach wzieto udziat 1484 wiernych. Stanowi to niecate 5% spotecznosci polskiej
narodowosci zamieszkalej na wskazanym terenie. Aby precyzyjniej przebadac
skale zjawiska, uwzgledniono wspotczynnik deklarowanej przynaleznosci do
Kosciota katolickiego. Jak juz zaprezentowano powyzej, wedle spisu powszech-
nego z 2011 roku wynosi on 90%. Uwzgledniajac t¢ zmienng otrzymujemy dla
Dublina wynik 5,54% uczestniczacych w niedzielnej mszy w jezyku polskim.
Szczegotowe wyniki ujete sg w tabeli 1.

Liczebno$¢ polskiej diaspory, okreslong przez spisy ludnosci, nalezy uznaé
za niedoszacowang?!. Musimy réwniez uwzglednié, ze na polskie nabozenstwa
do dublinskich kosciotéw przyjezdza tez pewna liczba Polakow mieszkajacych
w obszarze metropolitalnym, ktory przekracza centrum miasta i suburbia ujgte
w wynikach spisu?2. Ponadto, badanie pierwotnie przeprowadzono w okresie
wakacji letnich, co moglo wplyna¢ na nieco nizsze wyniki z racji na wyjazdy.
Jednakze spoleczno$¢ polska nastawiona na intensywna prace w Irlandii nie
podrozuje w okresie letnim na szerszg skale. Z drugiej strony, okres wakacyjny
sprzyja wizytom turystycznym i rodzinnym, przez co na nabozenstwach byli
obecni takze goscie z Polski, ktoérzy nie sg statymi mieszkancami Irlandii. Na
oba czynniki zwrocili uwage respondenci wywiadéw. W konsekwencji jednak
powtorzono pomiar po zakonczeniu letnich wakacji. Wyniki liczenia wiernych
obecnych na mszach w jezyku polskim w niedziele 9 wrzesnia przyniosty zbli-
zong warto$¢. W mszy niedzielnej uczestniczyto wtedy 1568 wiernych, co ustala
wskaznik uczestnictwa na poziomie 5,7% przy uwzglednieniu deklarowanej
przynaleznosci religijnej do katolicyzmu. W tabeli 1. podano ostatecznie warto$¢
usredniong dla tych dwoch pomiardw, czyli 1526, co wskazuje na uczestnictwo
na poziomie 5,54%.

20 Wedle danych irlandzkiego Central Statistics Office catkowita populacja Republiki Irlandii
wynosita w kwietniu 2011 roku 4588 tys., a wedle najnowszych szacunkéw w kwietniu 2013 roku
4593 tys.

21 A. Pa$ (2010), Swiatto wcigz zapalone. Sytuacja polskiej spotecznoéci w porecesyjnej Irlan-
dii, w: Grubka M., Lisak M. (red.), Polscy migranci..., s. 169—170.

22 W zestawieniu odwotuje si¢ do danych ze spisu powszechnego przeprowadzonego w Irlan-
dii w kwietniu 2011 roku, ktore sa przedstawione w rozbiciu na lokalne spotecznosci, czyli Cen-
sus 2011 Area Profiles, Central Statistics Office Ireland, http://cso.ie/en/census/ [data dostepu:
25.02.2014].
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Tabela 1.

Skala uczestnictwa w niedzielnych mszach w jezyku polskim w wybranych miastach
irlandzkich — lipiec-wrzesien 2012 roku

Dublin wraz z przedmiesciami 30 581 27523 1526
Cork wraz z przedmiesciami 6822 6140 438
Galway wraz z przedmiesciami 4133 3720 231
Tralee 1231 1108 129
Razem 42 767 38 491 2324

Zrodlo: opracowanie wiasne na podstawie danych z irlandzkiego spisu powszechnego z 2011 roku
oraz badania wilasne autora.

W mniejszych osrodkach miejskich o wysokiej koncentracji polskich imi-
grantow poziom uczestnictwa w polskich nabozenstwach byt nieco wyzszy.
W drugim co do wielko$ci miescie Irlandii, Cork, na blisko 7 tysigcy Polakow
ujetych w spisie, na 2 polskich mszach w niedzielg 2 wrzesnia obecnych byto
438 o0so6b. Stanowi to 6,42% polskiej spotecznosci, a 7,13% sposrdd katolikow.
Podobny wynik uzyskano w czwartym co do wielkosci miescie Irlandii, Galway,
gdzie wedle spisu mieszkato ponad 4 tysigce polskich imigrantow. Na msz¢
w jezyku polskim w niedzielg 26 sierpnia przybyto 231 wiernych. Stanowi to
5,59% polskiej diaspory i odpowiednio 6,21% sposréd migrantow — katolikow.
Najwyzszy wskaznik uczestnictwa zaobserwowano w mniejszej miejscowosci
Tralee w hrabstwie Kerry. Sposrod ponad 1200 polskich mieszkancow miasta
na mszy w jezyku polskim w niedzielg 16 wrze$nia uczestniczyto 129 wiernych.
Stanowi to 10,48% spotecznosci polskich imigrantdw, a przy uwzglednieniu para-
metru katolickos$ci daje 11,64%. Wyzszy wskaznik uczestnictwa moze ttumaczy¢
zamieszkanie imigrantow w znacznie mniejszej zbiorowosci lokalnej, w ktore;
zycie spoleczne jest mniej anonimowe. W konsekwencji moze to potegowac inte-
gracyjng role duszpasterstwa dla polskich migrantow.

Po zsumowaniu wynikéw z czterech miast mozemy w przyblizeniu okresli¢
wskaznik uczestnictwa w mszach w jezyku polskim. Badania wskazaty, ze w nie-
dziele w polskich nabozenstwach uczestniczyto 2324 wiernych na 38 491 dekla-
rujacych sie jako katolicy. Wskaznik uczestnictwa osigga zatem $rednig wartos$¢
6,04%. Nawet jesli uznamy, ze jest to jedynie przyblizenie, to nalezy taki wynik
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uznaé za bardzo niski. Regularne coniedzielne praktyki religijne w$rod polskich
imigrantéw oferowane przez polskojezyczne duszpasterstwo cieszg si¢ niskim
zainteresowaniem migrantow. Jesli uwzglednimy, ze ujeta w irlandzkim spisie
powszechnym liczebno$¢ polskiej spotecznosci jest zanizona??, to weryfikacja
przyniesie jeszcze nizszy poziom parametru religijnosci, mierzonej poprzez obec-
no$¢ na niedzielnej mszy $wigtej. Oczywiscie nieznana blizej, z powodu braku
dostepnosci badawczej, liczba polskich imigrantdow moze uczestniczy¢ w mszach
w irlandzkich parafiach. Trudno jednak spodziewac si¢, zeby w mszach regu-
larnie tacznie uczestniczyto wiecej niz 10% zbiorowosci polskich imigrantéw
w Irlandii.

Cho¢ nierzadko obserwujemy w Irlandii ko$cioty wypemione polskimi kato-
likami podczas niedzielnych polskojezycznych mszy, to poziom uczestnictwa dla
catej diaspory jest bardzo niski. Uzyskany 6% wskaznik nie odbiega znacznie od
szacunkowych danych, do ktérych odwotuja si¢ duszpasterze polonijni z innych
krajow?*. Najbardziej zblizona sytuacja ma miejsce w Anglii, gdzie duszpasterze
Polskiej Misji Katolickiej szacuja poziom uczestnictwa na ponizej 10%. W 2010
roku okre$lono liczbe uczestnikow mszy w jezyku polskim w Wielkiej Brytanii
na 40 tysiecy, co moze odpowiadaé¢ 8% niedzielnego uczestnictwa. W serwisie
informacyjnym Katolicka Agencja Informacyjna (KAI) w kwietniu 2008 roku
potwierdzita bardzo niski poziom dominicantes wsrdd polskich imigrantow: ,,Jak
przyznaje rektor Polskiej Misji Katolickiej w Anglii 1 Walii ks. pratat Tadeusz
Kukla wprawdzie koscioly pekaja w szwach, ale statystycznie w nabozenstwach
uczestniczy zaledwie kilka procent zamieszkatych w Wielkiej Brytanii Polakow.
Nawet jesli przyjac, ze okolo jednego procenta bierze udzial we mszach $w.

23 Wedle spisu powszechnego przeprowadzonego w Irlandii w kwietniu 2011 roku mieszkato
na state 122 585 osdb narodowosci polskiej. Poprzedni spis powszechny z 2006 wykazat liczebnos¢
polskiej diaspory na poziomie 63 276. Bardziej precyzyjne szacunki demograficzne wskazuja jed-
nak, ze 2008 roku mieszkato w Irlandii co najmniej 172 tysigce polskich imigrantéw, a w 2009 roku
co najmniej 150 tysiecy, por. M. Lisak (2010), Liczebno$¢ polskiej diaspory w Irlandii, w: Grubka
M., Lisak M. (red.), Polscy migranci..., s. 100-102; M. Lisak (2013), Polscy imigranci w Irlan-
dii: formy zZycia matzensko-rodzinnego oraz przeksztalcenia funkcji rodziny (w przygotowaniu do
druku).

24 Dla poréwnania, poziom uczestnictwa w niedzielnej mszy $wietej w jezyku polskim
w Szwajcarii oceniany jest na 10-12%, Katolicka Agencja Informacyjna (dalej: KAI), 14.03.2012,
Bp Lechowicz: duszpasterstwo polonijne zaczyna sie w Polsce, http://system.ekai.pl/kair/ [data
dostepu: 25.02.2014]. Delegat polskiego episkopatu do spraw duszpasterstwa polskich emigrantéw
bp Wiestaw Lechowicz wskazuje w zestawieniu ogdlnym, ze w mszach niedzielnych uczestniczy
10-15% polskich emigrantow, KAI, 17.02.2012, Bp Lechowicz: tylko 10-15% polskich emigrantow
chodzi do kosciola, http://system.ekai.pl/kair/ [data dostepu: 25.02.2014].

25 KAI, 30.11.2010, Nowi duszpasterze Polonii przez pét roku bedg pracowaé w angielskiej
parafii, http://system.ekai.pl/kair/ [data dostepu: 25.02.2014].
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w jezyku angielskim, to i tak ponad 90 proc. w ogodle do kos$ciota nie chodzi”?°.
W tym $wietle za stereotypowe nalezy uznaé opinie o ozywieniu religijnym nie-
sionym przez polskich emigrantow. Wraz z naptywem poakcesyjnych mtodych
wiekiem migrantow na Wyspy Brytyjskie rozpowszechnit si¢ mit o ,,polskich
misjonarzach” reewangelizujacych ,,spoganiata” Europe Zachodnig. Takie mito-
tworcze dziatanie propagowali miedzy innymi polscy duchowni katoliccy w dos¢
entuzjastycznej reakcji na silne przemiany przestrzennej mobilnosci spoteczne;.
Jak opisuje KAI: ,,Szkockie koScioty sg pelne Polakow, ktorych przybyto do tego
kraju juz co najmniej 70 tys. Mieszkancy Szkocji zyczliwie przyjmuja naszych
rodakow podkreslajac ich ogromne $wiadectwo wiary (...). «Jestem tutaj kape-
lanem dla moich rodakéw od roku 1975. Na miejsce spoczynku odprowadzitem
juz ponad szesciuset. Wraz ze szkockimi wdowami nie spodziewalismy sie,
ze po maju 2004 r. jezyk polski bedzie niemal w catej Szkocji tak powszech-
nie styszany» — podkres$la ks. Marian Lekawa, pallotyn kierujacy Polska Misja
Katolicka w Szkocji. Wskazuje on, ze «nie tylko w Edynburgu i w Glasgow, ale
w kazdym innym miescie, nawet na wioskach mozna spotka¢ nowo przybylych
Polakéwy. Spowodowato to nieprawdopodobne ozywienie tamtejszych wspdlnot
ko$cielnych™’. W odniesieniu do Irlandii oczekiwane ozywienie nie nastgpito.
Polacy nie modlg si¢ w kosciotach wspolnie z irlandzkimi parafianami, a odsetek
dominicantes wérod polskich imigrantow od dawna?® oceniany jest na poziomie
ponizej 10%.

Na terenie Anglii i Walii niski poziom uczestnictwa w mszy niedzielnej
potwierdza analiza statystyk Polskiej Misji Katolickiej oraz spisu ludnosci z 2011
roku. Sposrod 579 tysiecy urodzonych w Polsce imigrantéw zamieszkatych
w Anglii i Walii?® w mszy niedzielnej w duszpasterstwie polonijnym w 2011 roku
uczestniczylo 45 826 0s6b3. Pozwala to ustali¢ poziom uczestnictwa na ponizej
8% (7,91%). Takie przyblizone oszacowanie wydaje si¢ jednak zawyzone. Nalezy

26 KAI 24.04.2008, Wielka Brytania: z religijnosciq Polakow nie jest najlepiej, http://system.
ekai.pl/kair/ [data dostepu: 25.02.2014].

27 KA, 14.01.2007, Szkocja: koscioly petne Polakéw, http://system.ekai.pl/kair/ [data dostepu:
25.02.2014].

28 Polacy zapetnili puste irlandzkie koscioty? To mit, Marcin Lisak w rozmowie z Katarzyng
Wisniewska, ,,Gazeta Wyborcza” 27.05.2008, http://wyborcza.pl/1,75478,5247578,Polacy_zapelni-
li_puste irlandzkie koscioly To mit.html [data dostepu: 25.02.2014].

29 Office for National Statistics, England and Wales (2012), International Migrants in En-
gland and Wales 2011, s. 6, http://www.ons.gov.uk/ons/dcpl171776_290335.pdf [data dostepu:
25.02.2014].

30 Duszpasterstwo Polskie w Anglii i Walii (2012), Londyn: PMK w Anglii i Walii, s. 23-25,
http://www.pcmew.org/files/Duszpasterze-PMK-pazdziernik-2012-ksiazka-A5 log .pdf [data do-
stepu: 25.02.2014].
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co prawda uwzgledni¢, ze do katolicyzmu przyznaje si¢ okoto 90% migrantow.
Jednak niedoszacowanie statystki demograficzne uwzgledniaja jedynie migran-
tow urodzonych w Polsce. Pominigci sg w tym zestawieniu ludzie polskiej naro-
dowosci urodzeni w Wielkiej Brytanii, zar6wno potomkowie ,,starej Polonii”, jak
1 dzieci emigrantéw nowej poakcesyjnej fali. Nalezy wiec zatozy¢, ze przedstawi-
ciele obu tych zbiorowo$ci uczestnicza w polskojezycznych mszach.

Wskazany niski poziom uczestnictwa w polskojezycznych mszach niedziel-
nych w duszpasterstwie polonijnym w Irlandii $wiadczy o stabym znaczeniu
instytucjonalnej religii w emigracyjnym zyciu. Tym samym sieci powigzan
migracyjnych, tworzonych poprzez sie¢ polskiego duszpasterstwa, maja dos¢
ograniczone znaczenie spoteczne. Niemniej jednak wnioski ptynace z przepro-
wadzonych wywiaddéw oraz z obserwacji uczestniczacej pozwalajg uznac osrodki
polskiego duszpasterstwa imigrantéw za instytucje istotne dla integracji polskiej
diaspory w Irlandii. Kwestia wielowymiarowej funkcji integracyjnej duszpaster-
stwa stanowi przedmiot nastgpnej cze$ci artykutu.

TRZY WYMIARY INTEGRACII

Duszpasterstwo polonijne moze stuzy¢ w pierwszej kolejnosci integracji $ro-
dowiska etnoreligijnego. W nieco szerszym wymiarze sluzy¢ moze konsolida-
¢cji, umocnieniu wigzi spotecznych calej zbiorowosci etnicznej diaspory. Trzeci,
a zarazem najbardziej uniwersalistyczny wymiar integracji zmierza do osiagnie-
cia spdjnosci (cohesion) spotecznej w srodowisku kraju przyjmujacego.

Wskazane w badaniach Jadwigi Plewko trzy fazy integracji odpowiadaja
konstruowaniu i umacnianiu tozsamosci zbiorowej. Proces negocjowania zbio-
rowej identyfikacji przebiega najczesciej dwutorowo. Jednostki moga szukaé
tozsamos$ci zbiorowej i konstruowac ja w sposob wyizolowany, wsobny czy
antagonistyczny. Dziatanie takie wspottworzy¢ bedzie kapitat spoteczny spaja-
jacy (bonding), wedle rozumienia Roberta Putnama. Z drugiej strony, tozsamos$¢
zbiorowa moze przybra¢ wymiar inkluzji i partycypacji spotecznej. W oparciu
0 poczucie przynaleznosci do grupy, a takze dzigki silniejszemu poczuciu pod-
miotowosci, ktéremu sprzyja umocniona tozsamos¢, jednostki moga poszerzac
zakres partycypacji w zyciu spotecznym. Taki proces zbiezny jest z dzialaniem
taczacego (bridging) kapitalu spolecznego?!. Integracja wewngtrzna spotecznosci

31 R, D. Putnam (2008), Samotna gra w kregle. Upadek i odrodzenie wspélnot lokalnych
w Stanach Zjednoczonych, przet. P. Sadura, S. Szymanski, Warszawa: Wydawnictwa Akademickie
i Profesjonalne, s. 573-593.
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wierzacych w parafii albo w innym os$rodku duszpasterskim, a takze dziatanie
integracyjne struktur duszpasterskich na rzecz catej spotecznosci polonijnej kryja
w sobie potencjal do poglebiania spajajacego kapitalu spotecznego, jaki niesie
religia. Natomiast proces adaptacyjny prowadzacy do integrowania migrantow
z szerszg spolecznos$cig kraju przyjmujacego wyrazaé bedzie tgczacy (pomo-
stowy) kapitat spoteczny religii. Oba typy kapitalu spotecznego mozna zidentyfi-
kowa¢ w zbiorowosci polskich katolikow imigrantow.

Ksztattowanie tozsamosci podlega tez zasadom okre$lajacym role spoleczne,
zardwno role przypisane, jak i role osiagane przez jednostk¢ w procesie pozy-
cjonowania’2. Przypisywanie i osigganie tozsamosci we wspoOfczesnym rozno-
rodnym i wyspecjalizowanym spoteczenstwie ery dyferencjacji funkcjonalne;j
mozna negocjowac. ,,Kiedy mozliwe staje si¢ subiektywne pozbycie si¢ przez
jednostke identyfikacji z «jej wlasciwym» miejscem w spoteczenstwie, a row-
noczesnie struktura spoteczna nie pozwala na realizacj¢ tozsamo$ci wybranej
subiektywnie — pojawiaja si¢ warunki dla myslenia kategoriami «prawdziwego
ja» i tozsamo$ciowych rewindykacji”33. Wskazane uwarunkowania spoteczne
prowadza jednostki i zbiorowos$ci ku ,,dramatowi uznania” samego siebie lub
w konsekwencji doprowadzaja do hermeneutyki ,,bezdomnosci”, poczucia istnie-
nia pozastrukturalnego, pozasystemowego. Kiedy odwotamy si¢ do struktural-
nych rozwazan Niklasa Luhmanna na temat dyferencjacji funkcjonalnej, musimy
uznaé, ze w coraz szybciej modernizujagcym si¢ spoteczenstwie jednostki nie
mogg si¢ w pehni ,,zadomowi¢” w jednym z podsysteméw spotecznych. Wszyst-
kie jednostki sa wiec apriorycznie ,,zdyslokowane”, gdyz ,,nie mieszczg si¢”
w jednym sposobie zadomowienia, wyizolowanym subsystemie. Z powodu dys-
lokacji jednostki cierpig na dotkliwg i chroniczng bezdomnos¢. Aby jej zapobiec
i lepiej zadomowic¢ si¢ w $wiecie spolecznym jednostki odnajduja zasoby toz-
samosciowe, a zarazem integrujace w religii, czgsto przybierajacej forme religii
kulturowej34.

Znajduje to potwierdzenie w przeprowadzonych wywiadach. Okazuje sie,
ze ,,waznym powodem ksztaltowania roznic w obrebie tego samego Kos$ciota
1 wyznania s odmienne przezycia, przyzwyczajenia, pewne przesady, wynika-
jace z religijnego etnocentryzmu Polakow, podtrzymywane przez doswiadcze-

32 Ch. Hampden-Turner, F. Trompenaars (2002), Siedem wymiaréw kultury. Znaczenie réz-
nic kulturowych w dziatalnosci gospodarczej, przet. B. Nawrot, Krakow: Oficyna Ekonomiczna,
s. 125-143.

33 Z. Bokszanski (2006). Tozsamosci zbiorowe, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN,
s. 19.

34 N. J. Demerath III (2000), The rise of »cultural religion« in European Christianity: Learning
from Poland, Northern Ireland, and Sweden, ,,Social Compass”, vol. 47, issue 1, s. 127-139.
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nie odmiennoSci religijno-kulturowej na emigracji”33. Dotyczy to zwlaszcza
specyfiki przezywania §wiat, polskich zwyczajéw religijno-kulturowych oraz
rytuatlow przejscia. Zwyczaje nabyte w procesie socjalizacji religijnej w Polsce
stajg si¢ czynnikiem integrujgcym w obszarze kultury narodowej3¢. W konse-
kwencji prowadzi to do swoistej tozsamosciowej rewindykacji w formie integra-
cji waskiego Srodowiska duszpasterstwa polonijnego. Badania przeprowadzone
w kilku etapach przez autora wskazujg na brak komunikacji mi¢dzy religijnie
odseparowanymi spolecznos$ciami polskich imigrantow i irlandzkich katolikow.
»~Nawet w miejscach, gdzie nie ma odrebnych budynkéw sakralnych pomiedzy
wskazanymi kohortami etnicznymi tworzy si¢ duzy spoteczny dystans. Etnicznie
zorientowana religijno$¢ Polakow wykazuje, zar6wno na poziomie instytucjonal-
nym jak i indywidualnym, tendencje izolacyjne™’. Nalezy jednak pamigtaé, ze
w regularnej formie wokot duszpasterstwa polonijnego integruje si¢ nikly odse-
tek polskiej diaspory w Irlandii, prawdopodobnie znacznie mniej niz 10%.

Tozsamos$¢ zbiorowa katolicyzmu w swych zatozeniach jest jednak inaczej
ukierunkowana na pomostowy, taczacy kapitat spoleczny. Katolickos¢, czyli
powszechno$¢ jest przeciez jedng z istotnych cech Kosciota i chrzescijanstwa.
W tych kategoriach Bryan Fanning ocenia, ze religijno$¢ polskich imigrantow
wspomaga ich integracje spoteczng i polityczng ze spoteczno$cia przyjmujaca.
,»Dla kilku polskich respondentow — pisze badacz, ktory przeprowadzit kilkana-
Scie wywiadow z polskimi imigrantami — przynalezno$¢ do Kosciota katolickiego
byta postrzegana jako forma laczacego kapitalu spolecznego, co pomagato im
lepiej integrowaé si¢ z irlandzkim spoteczenstwem™8. W §wietle badan tych
kilkunastu przypadkow okazuje si¢, ze Polacy zwigzani z irlandzka partig chrze-
Scijanskich demokratow Fine Gael tatwiej adaptujg si¢ do warunkow irlandzkich
i sg lepiej przyjmowani (accoglienza) dzigki posiadanemu kapitalowi, jakim jest
religijnos¢. Fanning wnioskuje wigc, ze polski katolicyzm pei role taczacego
(bridging) kapitatu spotecznego, ktory utatwia partycypacje spoteczna.

Na podstawie wypowiedzi niektérych respondentdw mozemy stwierdzié¢, ze
duszpasterstwo polskie i religijnos¢ polskich imigrantéw katolikéw prowadzi
takze do integracji ze spoleczenstwem irlandzkim. Wspolng baza dla integra-
cji jest wlasnie wyznawanie tej samej religii. Katolicyzm pomaga imigrantom
zaadoptowac si¢ nie tylko w polskiej zbiorowosci etniczno-kulturowej w Irlandii.

35 M. Lisak (2009), Religijnos¢ a tozsamo$¢ narodowa. Polscy katolicy na emigracji w Irlandii
i Wielkiej Brytanii, ,,Teologia Praktyczna”, t. 10, s. 25.

36 Tbid., s. 20-21.

37 Tbid., s. 28.

38 B. Fanning (2011), Immigration and social cohesion in the Republic of Ireland, Manches-
ter—New York: Manchester University Press, s. 99.
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Wzmacnia takze takie zasoby kulturowe, ktére pozwalajg na integracj¢ z sze-
roko pojeta spotecznoscia przyjmujacg. Religia jest w tym przypadku narzgdziem
ponownego zadomowienia, ktéore pozwala na umocnienie spdjnosci spolecz-
nej w kraju przyjmujacym. Jak zauwaza Plewko, analizujac sytuacje w Kana-
dzie, ,,budowanie wi¢zi spolecznych i emocjonalnych $rodowiska polonijnego
z parafig, ktdra jest najczesciej parafia z wyboru, jest warunkiem prowadzenia
w niej owocnej pracy na kazdym polu™. Osrodek duszpasterstwa migrantow
moze oczywiscie umacnia¢ wiezi spoteczne. Problem jednak lezy w tym, ze
w duszpasterstwie polonijnym funkcjonuje ujemny kapitat spoteczny. Na bazie
doswiadczenia religijno-spolecznego nabytego w Polsce transferowane sa defi-
cyty partycypacji spotecznej. Badania diagnozuja w tym zakresie religijny klien-
telizm laikatu i1 brak poczucia sprawczosci, stereotypizacje roli duchowienstwa,
aktywizm duchownych przy zachowaniu reaktywnej i biernej postawy laikatu.
»Niedomagania czy nawet brak wspolpracy pomiedzy laikatem a duchowien-
stwem katolickim jest typowa cecha polskiej religijno$ci w obrgbie Kosciota
katolickiego™40. Cechy te sg przenoszone na grunt irlandzki. W ten sposob religia
instytucjonalna staje si¢ czynnikiem bardziej separujgcym niz integrujacym.

SEPARACJA ZAMIAST INTEGRACII

Kwestia separacji przeciwstawionej integracji pojawia si¢ rOwniez w analizie
struktur i ideologii, stojacej za tworzeniem duszpasterstwa polskich imigrantow.
Badajgc wskazane przez Kubiaka zagadnienie integracji spotecznej, odwotuje
si¢ do czterech kategorii. Pierwszg jest integracja rozumiana jako dwustronne
ubogacenie kulturowe i organizacyjne roznych spoteczno$ci. Drugg kategoria jest
separacja, ktora wyraza si¢ w obustronnej izolacji. Separacja polega na konse-
kwentnym poprzestawaniu na wtasnym modelu organizacyjnym czy kulturowym.
Wyraza ja tradycjonalizm jako przywigzanie wylgczne do wlasnych norm i war-
tosci oraz brak transferu heterogenicznych zasobdw. Trzecig istotng kategorig jest
asymilacja, ktora wyraza wtopienie, wchtonigcie do kregu dominujacej kultury
badz gtdéwnego modelu organizacyjnego. Zasymilowana zbiorowos¢ traci w tym
procesie swa pierwotng identyfikacj¢. Mniejszos¢ etniczno-kulturowa badz stab-
szy strukturalnie partner zostaja wtopieni w struktury wigkszosciowe. Czwarta

39 J. Plewko, Duszpasterstwo Polonii..., s. 366.

40 M. Lisak, Polscy duchowni..., s. 93; por. tez E. Firlit (2004), Parafia w spotecznej $wia-
domoéci, w: Zdaniewicz W., Zareba S. (red.), Kosciot katolicki na poczgtku trzeciego tysigclecia
w opinii Polakow. Warszawa: Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego, s. 163—164.
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kategoria jest marginalizacja, czyli zatracenie wilasnej identyfikacji bez przyjecia
innej. Marginalizacja prowadzi mniejszo$ciowa zbiorowos$¢ badz jednostki do
alienacji i degradacji spoteczne;j.

Formalnie i w zalozeniach ideologicznych Kosciot katolicki w Irlandii opo-
wiada si¢ za integracja obu zbiorowosci etnicznych. Duszpasterstwo dla Polakow
nie ma odrebnych struktur, ale jest wlaczone w sie¢ strukturalng irlandzkiego
katolicyzmu. Biskupi irlandzcy utworzyli instytucje stuzace, w zamierzeniu,
stopniowej integracji, czyli rad¢ do spraw duszpasterstwa imigrantdw, program
wsparcia dla imigrantdéw w ramach dziatalnosci dublinskiej Crosscare czy zapo-
biegajacy wykluczeniu The Refugee and Migrant Project. Regularne dziatania
obejmuja glownie tylko uchodzcow, nielegalnych imigrantow oraz ofiary prze-
stepstw zwigzanych z przeptywem ludnos$ci*!. Po kilku latach formalno-praw-
nych niedoméwien powotany zostal takze koordynator polskiego duszpasterstwa
na terenie calej Irlandii. Wypowiedzi irlandzkich duchownych doceniaja religij-
no$¢ polskich imigrantow, a w pewnym zakresie stawiajg zaangazowanych reli-
gijnie mlodych polskich katolikow za wzor dla przezywajacych kryzys katolikow
irlandzkich®2.

W praktyce jednak po obu stronach dominuje proces separacji. Mimo ze spo-
tecznosci polskich i irlandzkich katolikow modlg si¢ w tych samych $wiatyniach,
to kosciot i parafia bardzo rzadko staja si¢ dla nich miejscem wzajemnego spo-
tkania. Niektore ,,tradycyjne” formy polskiej religijnosci uznawane sg poniekad
za lepsze i pehiejsze od irlandzkich. W programie polskiego duszpasterstwa
w Galway* oraz w Dublinie przy kosciele $w. Audoena mozna znalez¢ oferty
»dodatkowego” i ,,uzupelniajacego” przygotowania dzieci do pierwszej komunii.

4l Fragmentaryczny opis dziataf instytucjonalnych prezentuje strona internetowa episkopa-
tu irlandzkiego: http://www.catholicbishops.ie/refugee [data dostepu: 25.02.2014]; por. M. Lisak
(2013), Transformacja Kosciota katolickiego w Irlandii w kontek$cie emigracji, misji zagranicz-
nych oraz imigracji, w: Balicki J., Chamarczuk M. (red.), Wokot problematyki migracyjnej. Kultura
przyjecia. Warszawa: Rzadowa Rada Ludnosciowa, Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego,
s. 322-323.

42 S. Brady (2007), Christmas Message from Cardinal Sedn Brady to Polish people living In
Ireland, Catholic Communication Office, 21.12.2007, http://www.catholicbishops.ie/2007/12/21/
christmas-message-cardinal-sean-brady-polish-people-living-ireland/ [data dostepu: 25.02.2014];
por. M. Lisak, Rola religii..., s. 277-278.

43 Na stronie internetowej czytamy: ,,W kazdg pierwsza i trzecig niedziele miesigca po Mszy
$w. o0 godz. 17:00 maja miejsce spotkania katechetyczne przygotowujace dzieci do I komunii $wig-
tej. Spotkania te sg polskim uzupelieniem przygotowania dzieci do I komunii jakie maja miej-
sce w szkotach irlandzkich. Zainteresowanych rodzicow prosimy o kontakt” [zachowana pisownia
oryginalna — M. L.], http://www.galway.dominikanie.pl/duszpasterstwo/dzieci-i-komunijne [data
dostepu: 25.02.2014].
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Jak czytamy na stronie internetowej: ,,Katechezy sa skierowane do dzieci przy-
gotowujacych si¢ do I Komunii Swietej. Stanowia one uzupeienie lekcji religii
nauczanej w irlandzkich szkotach podstawowych o tresci zawarte w podstawie
programowej katechezy Ko$ciota Katolickiego w Polsce™**. Dalsze wyjasnienie
zaskakuje jeszcze bardziej. Celem katechez dla dzieci polskiej narodowosci jest
przyblizenie ,,w sposob lekki i przyjemny” podstaw wiary katolickiej. Zdanie to
sugeruje, ze regularna katecheza w irlandzkich szkotach niewystarczajaco wpro-
wadza podstawy wiary. Tymczasem konstruowanie dodatkowego przygotowania
katechetycznego dzieci i przeprowadzanie dla nich odrgbnego obrzedu pierwszej
komunii dezintegruje socjalizacj¢ religijna, prowadzong w irlandzkich szkotach
o zdecydowanie katolickiej proweniencji. W ramach przygotowania do rytuatow
sakramentalnych w polonijnym duszpasterstwie niektoére polskie dzieci zostaja
z przyczyn religijnych odseparowywane od szkolnej grupy rowiesniczej.
Dazenie do podtrzymania wtasciwych dla polskiego katolicyzmu rytuatéw
mozna uzna¢ za realizacj¢ postulatow stawianych przez hierarchi¢ koscielna.
W sposdb dobitny a zarazem bezposredni wyrazit to duchowy opiekun Polonii,
prymas Polski kard. Jozef Glemp: ,,Ko$ciodt jest zainteresowany kazda forma
obecnosci wiernych poza krajem i dlatego posyta za emigrantami duszpasterzy,
ktorzy wspotpracujac z Kosciotem lokalnym, podtrzymuja wiar¢ w ojczystym
jezyku i wedtug polskiej praktyki”#. Takie okreslenie celow duszpasterstwa polo-
nijnego jest wlasciwie sprzeczne z czgsScig watykanskich wytycznych w zakresie
postugi wobec migrantow*¢. Tak czy inaczej, konsekwencja podtrzymywania
polskich praktyk religijnych jest umocnienie modelu separacji. Potwierdzaja si¢
zatem wnioski plyngce z weze$niejszych analiz*’: dominujgcg formg struktural-
nego oddziatywania jest separacja. Natomiast po stronie spolecznos$ci przyjmuja-

4 www.polish-chaplaincy.ie/?page _id=4328&language=pl [data dostepu: 26.11.2013].

W 2014 roku forma przygotowania dzieci do pierwszej komunii zostata zmieniona.

45 J. Glemp (2006), Bgdzmy oredownikami pokoju. Zyczenia dla Polonii i Polakéw na catym
Swiecie z okazji Bozego Narodzenia i Nowego Roku, Warszawa, 2 grudnia 2006 roku, http:/www.
spp.episkopat.pl/kazania/061202.htm [data dostepu: 25.02.2014].

46 Bycie kapelanem/misjonarzem migrantow eiusdem sermonis (tego samego jezyka) nie
oznacza jednak pozostawanie wiezniem w granicach jedynego, wytacznego, narodowego sposobu
przezywania i wyrazania wiary (...) duszpasterstwo wymaga otwarcia na nowy swiat i wysitku do
wlaczenia si¢ wen, doprowadzajac do pelnego uczestnictwa migrantéow w zyciu diecezjalnym”,
Papieska Rada do Spraw Duszpasterstwa Migrantow i Podrozujacych (2008), Instrukcja Erga Mi-
grantes Caritas Christi (2004), przet. R. Karpinski, Lublin: Polihymnia, n. 77.

47 Niedomagania procesu integracji oraz postepujacg separacje wskazujg nastepujgce prace:
M. Lisak, Rola religii..., s. 272-278; M. Lisak, Religijnos¢ a tozsamos¢ narodowa..., s. 22-28; R.
Reguta (2010), Zadania polskich duszpasterstw w Irlandii w kontekscie Instrukcji Erga Migrantes
Caritas Christi, w: Grubka M., Lisak M. (red.), Polscy migranci..., s. 48-50.
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cej obserwujemy rozwigzania instytucjonalne, ktore, mimo wyraznych zamierzen
integracyjnych, promujg model samoistnej asymilacji*s.

KRYTYKA PRAKTYCZNYCH APLIKACIJI TEOLOGII MIGRACII:
REAKTYWNOSCI, KOLEKTYWIZMU, STYGMATYZACII

Po dokonaniu analizy struktur musimy uzupetni¢ nasze badania o ewaluacje
wypowiedzi polskich duchownych na temat migracji i wizji teologicznej. Nie-
ktére elementy takowej teologii migracji zostaty juz zidentyfikowane w dotych-
czasowej analizie. Pozostate aspekty mozna skategoryzowaé w postaci trzech
spotecznie istotnych czynnikéw. Wyrdzniam wsrdd nich dwa charakterystyczne
podejscia: reaktywne i kolektywistyczne. Z kolei narracja wartosciujaca zjawi-
sko wspotczesnej migracji zagranicznej prowadzi do podwojnej stygmatyzacji
polskich emigrantow. Analiza wskazanych czynnikow wyraza jednoczesnie kon-
cowe wnioski catego artykutu.

Wiele nurtéw wspodiczesnej katolickiej teologii migracji traktuje przestrzenna
mobilno$¢ spoteczng jako typowe i cenne doswiadczenie religijne. W opinii
teologow ,.bycie w drodze” doskonale wyraza chrzeScijanskg duchowo$¢*.
Migracja prowadzi réwniez do wymiany kulturowej i podkresla powszechnosé
(katolicko$¢) chrzescijanskiej wiary>. Religia ,,duchowych pielgrzymow” posze-
rza swoj potencjat inkulturacyjny. Wiara chrzescijanska moze zatem zyskiwac
poprzez kolejne spoleczno-kulturowe wecielenia. Migracja, ktorej tradycyjna
formg w wielu nurtach religijnych jest pielgrzymowanie, postrzegana jest jako
zjawisko w istocie pozytywne, niejako naturalne, stwarzajace szans¢ rozwoju
i poglebienia religijnosci’!.

Tymczasem podejscie instytucjonalnego Kosciota katolickiego do migracji,
zaréwno w Irlandii, jak i w Polsce, charakteryzuje si¢ reaktywno$cig. W dobie
imigracji irlandzcy katolicy, wierni §wieccy i duchowni, nie wykorzystujg poten-

48 Por. J. Poznanski (2008), Polish Catholics and the Hopes of the Irish Church, ,,The Furrow”,
vol. 59, s. 297-302; E. O’Mahony (2010), Migration and Community Building, w: Duffy E. (red.),
Parishes in Transition, Dublin: The Columba Press, s. 72-73.

49 C. Lussi (2008), Human Mobility as a Theological Consideration, ,,Concilium”, issue 4,
s. 49-60; F. Baggio (2008), Diversity in Trinitarian Communion: Pointers toward a Theology of
Migrations, ,,Concilium”, issue 4, s. 61-73.

50 R. Schreiter (2008), Catholicity as a Framework for Addressing Migration, ,,Concilium”,
issue 4, s. 32-46.

51 Por. Papieska Rada do Spraw Duszpasterstwa Migrantow i Podrézujacych, Instrukcja Erga
Migrantes...,n. 12—18.
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cjatu inkulturacyjnego ani migracyjnego kapitalu spotecznego, zgromadzonych
dzieki wlasnej tradycji misjonarskiej oraz irlandzkiemu duszpasterstwu imi-
gracyjnemu w wielu krajach §wiata3?. Ze strony irlandzkiej brakuje wiasnego
zaangazowania w duszpasterstwo dla imigrantow wraz z jego migdzykulturowa
komunikacja. ,,Zasadniczo jednak duszpasterstwo imigrantow jest pozostawione
kapelanom nie-Irlandczykom, ktorzy pracuja bardziej jako zaproszeni goscie ze
swoimi grupami narodowymi niz prowadza prace na rzecz integracji religijne;
i kulturowe;j™>3. Trlandzki KoS$ciot niejako zatrudnia polskich duchownych, ktorzy
sami sg emigrantami®*. Trudno si¢ jednak dziwi¢ niskiemu poziomowi inicjatyw
ze strony Kosciota katolickiego, ktory przechodzi w Irlandii powazny kryzys
kadrowy i kryzys zaufania, spowodowany gtéwnie serig skandali seksualnych,
w tym oskarzen o pedofilie®.

Po stronie polskiej brakuje przygotowania wiernych do emigracji i komu-
nikacji miedzy kulturami w zakresie religii. Duchowni wysytani do Wielkiej
Brytanii i Irlandii wraz z falg poakcesyjnej migracji zarobkowej nie sg wtasci-
wie przygotowani’®. W programie duszpasterskim dominuje dzialanie reak-
tywne, majace na celu zabezpieczenie podstawowych sakramentalnych potrzeb
religijnych polskich emigrantow. Jak wskazuja badania poziomu uczestnictwa
w niedzielnej mszy §wigtej, tak modelowana praca duszpasterska trafia do zni-
komego odsetka (6—10%) polskich imigrantow, ktorzy az w 90% deklarujg przy-
nalezno$¢ do Kosciota katolickiego. Ponadto, w Kosciele katolickim w Polsce
wierni nie sg przygotowywani do mobilnosci, zmiany $rodowiska koscielnego
przez migracje. Narracja duchownych o migracji ukazuje przede wszystkim jej
negatywne aspekty. Sami za§ migranci etykietowani sa za pomoca kategorii
wiktymizacji i zagrozen, o czym szerzej w ostatniej czesci artykutu poswiecone;j
stygmatyzacji.

Druga charakterystyczng cecha w konstruowaniu narracji duszpasterstwa
migracyjnego jest podejscie kolektywistyczne. Za pomoca tej kategorii iden-
tyfikuje podejécie do zjawiska migracji jako do swoistego bytu zbiorowego

52 M. Lisak (2013), Transformacja Kosciota..., s. 317-320, 324.

3 Ibid., s. 322.

54 B. Gray, R. O’Sullivan Lago (2011), Migrant chaplains: mediators of Catholic Church trans-
nationalism or guests in nationally shaped religious fields?, ,,Irish Journal of Sociology”, vol. 19,
issue 2, s. 106—-108.

55 M. Lisak (2012), Democratisation of a Hierarchical Religion: the Roman Catholic Church
in the Time of Credibility Crisis Caused by Sexual Abuse Misconduct, ,,Studia Religiologica”, vol.
45,s. 15-19.

56 Por. Raport koncowy (2010) projektu badawczego Polish Priests and Polish Parishioners in
Great Britain and Ireland: Identifying Problems and Possibilities.
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czy — w odniesieniu do nauk o polityce i problematyki narodu — wspdlnoty
wyobrazonej (imagined communities)>’ albo wspdlnoty abstrakcyjnej (abstract
community)>®. W nauczaniu i wypowiedziach instytucjonalnych reprezentantow
Kosciota katolickiego migranci czgsto traktowani sg jako kolektyw, zbiorowosc,
grupa ulegajaca przemoznym procesom ekonomiczno-spotecznym. Jednocze$nie
pojawia si¢ romantyczna i tragiczna zarazem wizja Polonii, przywotujaca historie
polskiego uchodzctwa i przymusowej emigracji, a nawet porzucenia umitowa-
nej Ojczyzny>®. Co wigcej, polscy emigranci traktowani sa jako homogeniczna
grupa. Tymczasem zbiorowos$¢ polskich imigrantéw w Irlandii nie wytworzyta
wiezi spotecznych charakterystycznych dla grupy, a jako zbiorowo$¢ odpowiada
kategorii kohorty.

Kwestie nieadekwatnosci kolektywnego traktowania polskich imigrantow
katolikéw w Irlandii podejmuje Eoin O’Mahony. Kolektywne podejscie odpo-
wiada nawykowemu okreslaniu zbiorowosci religijnych, takich jak na przyktad
terytorialna parafia, w kategoriach wspolnoty czy grupy. Tymczasem tradycyjnie
zaktadane mocne wigzi spoteczne w tych grupach juz dawno ostably. Parafie
traktowane sg ciggle jako jednorodne i spdjne, ale w istocie rzeczy sa to tylko
zatozenia, ze istnieja takie wspolnoty (assumed communities), jakich oczeku-
jemy®. Irlandzki socjolog proponuje zatem przej$cie do traktowania katolic-
kich parafii jako wspolnot zainteresowan (communities of interest) religijnych
czy duchowych®!. Tylko dzigki bezposrednim kontaktom, jak stusznie zauwaza
O’Mahony, wzajemnemu poznaniu oraz interpersonalnej komunikacji w sferze
duchowej instytucje religijne, zwlaszcza parafie, beda w stanie przyjac przyby-
szOw, a pielgrzymi beda mogli si¢ zaadaptowaé w nowym $rodowisku religijnym.
Poglebi sie inkluzywna partycypacja. Integracja spoleczna i religijna musi by¢
zaposredniczona w poszukiwaniu wspolnych zainteresowan (po obu stronach
podziatu etnicznego), a nie tylko w abstrakcyjnych programach duszpasterskich
czy formalnoprawnych ramach instytucji.

57 Odwoluje si¢ do koncepcji Benedicta Andersona, patrz B. Anderson (1997), Wspdlnoty wy-
obrazone: rozwazania o zrodlach i rozprzestrzenianiu sie nacjonalizmu, przet. S Amsterdamski,
Krakow: Znak.

58 Przywoluje termin autorstwa Paula Jamesa, ktéry wskazuje na integracje abstrakcyjnej
wspolnoty, dokonujaca si¢ w oddaleniu (disembodied integration), bez relacji face-to-face, P. James
(1996), Nation Formation: Towards a Theory of Abstract Community, London: Sage.

%9 List Episkopatu Polski o Duszpasterstwie Emigracji, Warszawa, 18-19.10.2006, http://epi-
skopat.pl/dokumenty/listy pasterskie/4495.1,List Konferencji Episkopatu_Polski_o_emigracji.
html [data dostepu: 25.02.2014].

0 E. O’Mahony, Migration and Building..., s. 65-66.

61 Tbid., s. 73-75.
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Zadaniem duszpasterstwa, a takze polityki spolecznej, jest nie tyle rozwiazy-
wanie problemoéw zbiorowos$ci, skoncentrowane na etnicznym wartosciowaniu
migracji, ile pomoc jednostkom, ktére majg swoje religijne i spoteczne potrzeby
jako migranci. W obszarze religii instytucjonalnej nalezy dokona¢ transformacji
kolektywnego podejscia do emigracyjnego ,,Kos$ciota polskiego” na rzecz wtérne;j
socjalizacji religijnej jednostek, ktore migruja, czyli pielgrzymuja, poprzez rdzne
$ciezki duchowe. Zdjecie etnocentrycznego cliché z pojmowania zjawiska migra-
cji powinno umozliwi¢ wicksze otwarcie procesu adaptacji spotecznej i integracji,
jakie moze nies¢ religia. Pomoc w tym zadaniu moze przynie§¢ nowa kategoria
z dziedziny geografii spotecznej — translokalno$¢ (translocality)®?. Pozwoli ona
przekroczy¢ pojmowanie wspodtczesnej mobilnosci spotecznej przez pryzmat
pojecia transnarodowosci, ktére umacnia etniczno-narodowe stereotypizacje.

Na koniec podejmuj¢ problem naznaczenia spotecznego emigrantdéw, ktore
wyraza si¢ w kazaniach, przemdwieniach, listach pasterskich wielu polskich
biskupoéw. W narracji na temat wspolczesnej zagranicznej emigracji zarobko-
wej miodych dominujg okre$lenia stygmatyzujgce®. Wyodrgbniamy przy tym
podwdjng forme stygmatyzacji: ekonomiczng i aksjonormatywng. Jeden wymiar
naznaczenia sprowadza si¢ do okreSlenia przyczyn, drugi wskazuje na skutki
migracji. Przymuszeni do emigracji Polacy postrzegani sa jako ofiary kryzysu
ekonomicznego. Kategorie stygmatyzacji ekonomicznej w syntetycznym ujgciu
prezentuje tabela 264, Z drugiej strony, emigracja poteguje zagrozenia: dewaluuje

62 C. Greiner, P. Sakdapolrak (2013), Translocality: concepts, applications and emerging re-
search perspectives, ,,Geography Compass”, vol. 7, issue 5, s. 373-384.

63 Por. 1. Pospiszyl (2008), Patologie spoteczne, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN,
s. 37-41.

64 Lista dokumentow i relacji prasowych (w porzadku chronologicznym), z ktorych zaczerp-
ni¢to kategorie zaprezentowane w tabeli 2:

List Episkopatu Polski o Duszpasterstwie Emigracji, Warszawa, 18—19.10.2006, http://episko-
pat.pl/dokumenty/listy pasterskie/4495.1,List Konferencji_Episkopatu Polski o_emigracji.html
[data dostgpu: 25.02.2014];

KAl 8.09.2007, Prymas Polski do emigrantow: nie mysicie tylko o bogaceniu sig, ale i o wie-
rze, http://system.ekai.pl/kair/ [data dostepu: 25.02.2014];

Z. Zimowski (2008), Sfowo Delegata Konferencji Episkopatu Polski ds. Duszpasterstwa Emi-
gracji skierowane do Polonii swiata z okazji Dnia Emigranta Polskiego w Uroczystos¢ Krolowej
Polski — 3 maja 2008 r, http://www.niedziela.pl/artykul/3012/Troska-i-odpowiedzialnosc [data do-
stepu: 25.02.2014];

KALI, 28.06.2008, 4bp Ggdecki przestrzega przed zgubnymi skutkami emigracji (rozszerzona);

W. Skworc (2011), List pasterski Biskupa Tarnowskiego w zwiqzku z migracjq i zmianami na
europejskim rynku pracy, Tarnow, 3.05.2011, http://gosc.pl/doc/852683.Rozwazcie-czy-warto-emi-
growac [data dostepu: 25.02.2014];

KAI 21.04.2011, Bp Cisto: Bgdzmy solidarni z cztowiekiem;
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warto$ci i podwaza spoteczne normy postepowania. Trudno znalez¢é w wypowie-
dziach biskupéw wskazania pozytywnych aspektow migracji zagranicznej. Czg-
sto natomiast wskazywane sa zagrozenia natury moralnej, religijnej i spoleczne;.

KAI 18.09.2011, Abp Gtodz na Jasnej Gorze: polityka musi wroci¢ do swiata wartosci (do-
kumentacja);

KAI 19.12.2011, Bp Kupny: Glos Episkopatu w sprawach spotecznych jest niezbedny! (wy-
wiad);

KAI 2.04.2012, Prezydium Konferencji Episkopatu na temat reformy emerytalnej (dokument),

A. Dydycz (2012), Homilia, 21 kwietnia 2012, Warszawa, http://www.idziemy.pl/imgs_upload/
dokumenty/20120421 kazanie bp antoni_dydycz.pdf [data dostgpu: 25.02.2014];

K. Ryczan (2012), Homilia, 3 maja 2012, Kielce, http://www.diecezja.kielce.pl/sites/default/
files/nauczanie-biskupa-03-05-2012.pdf [data dostepu: 25.02.2014];

KAl 3.05.2012, Abp Michalik na Jasnej Gorze: chrzescijanie zostali skolonizowani przez kul-
ture laickg;

KAI 15.08.2012, Abp Depo na Jasnej Gorze: nie mozemy sie godzi¢ na oSmieszanie naszych
historycznych rocznic;

J. Kowalczyk (2012), Homilia wygtoszona podczas Mszy sw. na rozpoczecie obrad 1V Zjaz-
du Polonii i Polakow z Zagranicy, Warszawa, 24.08.2012 http://www.prymaspolski.pl/pl/prymas
polski/homilie i listy pasterskie/iv_zjazd polonii i polakow z zagranicy.html [data dostepu:
25.02.2014];

KAI 16.09.2012, Bp Kusz do rolnikow: potrzeba nowej kultury wsi opartej na wartosciach
chrzescijanskich;

KAI 24.11.2012, Bp Libera: musimy sie dzis zmagac o rodzing;

KAl 5.01.2013, Bp Dydycz do politykow i samorzgdowcow: podzialy sq marnowaniem czasu
i sit;

J. Kowalczyk (2013), Homilia prymasa Polski abp. Jozefa Kowalczyka wygloszona podczas
Mszy sw. sprawowanej 27 stycznia 2013 r. w kosciele Polskiej Misji Katolickiej w Paryzu; http://
www.prymaspolski.pl/pl/prymas_polski/homilie i listy pasterskie/polska misja katolicka pa-
ryz_.html [data dostepu: 25.02.2014];

J. Michalik (2013), List na Wielki Post 2013, Przemysl, http://jmichalik.episkopat.pl/dokumen-
ty/4955.1,Rok Wiary i troska o wiare mlodych list pasterski Metropolity Przemyskiego na
Wielki Post 2013.html [data dostgpu: 25.02.2014];

KAI 21.05.2013, Bp Balcerek: trzeba otworzy¢ sie na Polakow na obczyznie;

KAI, 26.08.2013, Prymas Polski na Jasnej Gorze: wolanie o sprawiedliwosé¢ spoteczng
i wsparcie rodzin;

KAI 1.09.2013, Bp Kasyna: Polska potrzebuje ludzi uzdrawiajgcych relacje spoteczne;

KAI, 22.09.2013, Bp Czaja na Jasnej Gorze: kryzys matzenstwa wynika z kryzysu wiary;

KAI 29.10.2013, Rada Spoteczna przy Biskupie Plockim o emigracji zarobkowej, sytuacji lu-
dzi starszych i ideologii gender;

J. Kowalczyk (2013), Homilia Prymasa Polski abp. Jozefa Kowalczyka wygtoszona podczas
Mszy sw. sprawowanej podczas pielgrzymki duszpasterzy polonijnych do Rzymu z okazji Roku Wia-
ry, 20 listopada, kosciél pw. Ducha Swietego w Rzymie, http://www.prymaspolski.pl/pl/prymas_
polski/homilie i listy pasterskie/pielgrzymka duszpaterzy polonijnych do rzymu .html [data
dostepu: 25.02.2014].
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Zestawienie negatywnych kategorii stygmatyzacji aksjonormatywnej emigrantow
przedstawia takze tabela 2.

Tabela 2.

Kategorie stygmatyzujace polskich emigrantéw w wypowiedziach instytucjonalnych
reprezentantow Kos$ciota katolickiego w Polsce

Rodzaj stygmatyzacji Kategorie stygmatyzujace i ich rodzaje

Emigracja jako wiktymizacja:
Stygmatyzacja trudna sytuacja ekonomiczna, prawie przymusowe wyjazdy, emigracja
ekonomiczna »Za chlebem”, bezrobocie, niskie ptace, gospodarczy marazm,

(przyczyny emigracji) | biurokratyczne bariery dla przedsigbiorczosci, ,,plaga bezrobocia
zmusza wiele 0s6b do wyjazdu za granicg”.

Moralno-egzystencjalne:
wyzysk, obojetnos¢, ,,rozktad moralny”, szkody moralne, niebezpieczne
natogi, materializm, zagubienie w poszukiwaniu dobrobytu,
permisywizm, konkubinat.

Religijne:
laicyzacja, ostabienie wiary, zaniedbanie wiary w Boga, do§wiadczenie
opacznych zmian teologii posoborowej, zerwanie kontaktu z Ko$ciotem,

Stygmatyzacja porzucenie ,,wiary 0jcOw”.
aksjonormatywna Spoteczne:
(skutki emigracji) utrata zdrowego patriotyzmu, drenaz naukowy, zagrozenie dla , tkanki

narodu”, ,,pustoszeja gospodarstwa i domy, a przybywa ugorow”,
porzucenie ojcowizny, niewolnicza praca, zapomnienie 0 ojczyznie,
rodzinie, grobach przodkow, ,,eurosieroctwo”, roztgka, proba mitosci
matzenskiej i rodzinnej, rozwody, samotnos¢, depopulacja Polski,
drenaz kapitatu ludzkiego, utrata zastgpowalnos$ci pokolen, zagrozenie
ekonomii kraju wysyltajacego, a zwlaszcza systemu ubezpieczen
spotecznych.

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie analizy dokumentéw i relacji prasowych z lat 2006—
—2013.

Jedynie w dwoch przypadkach polscy hierarchowie katoliccy wyraznie
podkreslili pozytywne aspekty emigracji. Arcybiskup Jozef Kowalczyk docenit
aspiracyjne motywy migracji oraz korzysci poznawcze, jezykowe, kulturowe czy
podniesienie kwalifikacji zawodowych. Na dobro ptynace z awansu zawodowego
i podniesienia statusu ekonomicznego zwrocil uwage kard. Jozef Glemp.

Stygmatyzacja ekonomiczna ma swoje podstawy we wskazaniu przyczyn
i niejako usprawiedliwieniu opuszczenia kraju ojczystego. Przedstawione
wypychajace przyczyny emigracji (push factors) prowadza do wiktymizacji
migrantow. Wyjezdzaja oni jako ofiary systemu ekonomicznego w Polsce. Styg-
matyzacja aksjonormatywna stuzy diagnozie zagrozen, jakie niesie emigracyjne
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zycie. Jednoczes$nie zaprezentowany katalog zagrozen peni role przestrogi przed
wyjazdem. Negatywny ton wypowiedzi na temat migracji i jej skutkow powo-
dowa¢ moze wzmocnienie naznaczenia spotecznego. W konsekwencji moze to
prowadzi¢ do opisywanej w etnometodologii Harolda Garfinkela autodeprecjacji
jednostki i ,,ceremonii degradacji statusu” oraz uksztattowania dewiacyjnego
obrazu migracji®®, co z pewnoscig nie przystuzy si¢ pozytywnie adaptacji spo-
fecznej w Srodowisku migracyjnym.

ZAKONCZENIE

Zbiorowo$¢ polskich imigrantéw w Irlandii to w dominujacej wigkszosci
(90%) katolicy. Spoteczno$¢ przyjmujaca migrantéw takze zdominowana jest
przez wyznawcow katolicyzmu. Az 84% mieszkancow Republiki Irlandii dekla-
ruje przynaleznos¢ do Kosciota katolickiego. Wydaje si¢ wiec, ze wspotdzielona
religijnosc¢, zwlaszcza ta w formie instytucjonalnej, bedzie wspomagac adaptacje
imigrantow do zycia spolecznego w nowym s$rodowisku. Wspotdzielona przy-
nalezno$¢ koscielna powinna tez wspiera¢ proces obopdlnej, dwukierunkowej
integracji obu zbiorowosci.

Przeprowadzone badania socjologiczne wskazuja jednak, ze spodziewana
integracja nie zachodzi. Mimo do$¢ szeroko rozwinigtej sieci duszpasterstwa
emigracyjnego dla Polakéow strukturalny wymiar kontaktow z katolicyzmem
irlandzkim przyjmuje raczej forme¢ zyczliwej separacji. Religijno$¢ instytucjo-
nalna wspiera natomiast adaptacj¢ spoteczng oraz podtrzymuje tozsamos¢ etnore-
ligijng cze$ci kohorty polskich imigrantéw. Do sfery integrujacego do wewnatrz
(bonding) i umacniajacego tozsamos$¢ oddzialywania instytucji duszpasterskich
Kosciota katolickiego nalezy jednak znikomy odsetek polskiej diaspory, jedynie
okoto 10%.

Duszpasterstwo skierowane do polskich imigrantéw mieszkajacych w Irlan-
dii wydaje si¢ niedomaga¢ w swej funkcji wigziotworczej i wsparciu spotecznej
adaptacji. Przyczyny niskiej efektywnosci organizacyjnej sa ztozone. Po stronie
polskiej polegaja, jak wskazuja przeprowadzone badania, na stabym przygotowa-
niu duszpasterzy przed ich postaniem do Irlandii, biernosci wiernych §wieckich
i braku wspotpracy ze strony duchownych, koncentracji na specyficznie polskiej
obyczajowosci religijnej (religii kulturowej), negatywnym wydzwigku narracji
koscielnej na temat migracji. Niedomagania integracji spotecznej wspartej przez
religijno$¢ instytucjonalng sa jednak przede wszystkim wynikiem stabo$ci orga-

65 1. Pospiszyl, Patologie..., s. 39-41.
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nizacyjnej i koncepcyjnej irlandzkiego katolicyzmu, ktéry przezywa powazny
kryzys. Ko$ciot katolicki w Irlandii ,,nie tyle organizuje duszpasterstwo dla
imigrantow, ale raczej udostepnia przestrzen dla takich dziatan. Dziatania maja
podejmowa¢ narodowi kapelani, sami bedgcy imigrantami”%. Tymczasem bez
wspotpracy lideréw, jakimi sg we wspolnocie koscielnej duchowni, trudno ocze-
kiwac szerszego zakresu integracji. Postulowana wspotpraca musi by¢ w pierw-
szym rzedzie inicjowana przez ,.gospodarzy”, czyli irlandzkich duchownych
i wiernych §wieckich. Zwraca na to uwagg najwazniejszy watykanski dokument
programowy dla duszpasterstwa migrantow: ,,Odpowiedzialni za duszpasterstwo
migracji musza zatem by¢ mniej wigcej doswiadczeni w komunikacji miedzy
kulturami, a ta cecha dotyczy rowniez lokalnych odpowiedzialnych za dusz-
pasterstwo, gdyz ci, ktorzy przybywaja z zagranicy, nie mogg sami realizowaé
takiego posredniczenia kulturalnego™®’. W wypelianiu swej funkcji spajajacej
religijno$¢ instytucjonalna potrzebuje zatem liderow, bez ktérych same ramy
strukturalne i instytucje nie zaczng odpowiednio funkcjonowac. Liderzy religijni
majacy duze kompetencje w komunikacji migdzykulturowej bedg mogli przekro-
czy¢ stereotypy etnocentrycznej optyki w podejsciu do migracji i religijnos$ci.

6 M. Lisak, Transformacja Kosciota..., s. 322.
67 Papieska Rada do Spraw Duszpasterstwa Migrantow i Podrézujacych, Instrukcja Erga Mi-
grantes...,n. 78.



