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Wstep

Mozna zaryzykowaé stwierdzenie, ze cywilizacja zaczela si¢ od budowania sanktu-
ariow. Archeologia bowiem pozwala zauwazy¢, ze pierwsze struktury urbanistyczne
tworzyly si¢ wokot miejsc kultu?. Kompleksy sakralne stanowity zawsze centra, wo-
kot ktorych organizowaty si¢ dane spoltecznosci 1 z ktorych czerpaty one inspiracje do
nowych wyzwan oraz site do zycia. W ponizszym artykule autor chce spojrze¢ na to,
w jaki sposob patrzyli na swoje sanktuaria starozytni mieszkancy Bliskiego Wscho-
du, majac na uwadze szczegolnie starozytnych Izraelitow. W Izraelu 1 Judzie czasow
monarchii byto niewatpliwie wiele sanktuariow 1 miejsc kultu. Niektore z nich miaty
charakter wylacznie lokalny (np. Mamre, Beer Szeba), inne zastugiwaly na miano cen-
tralnych (np. Szilo, Gilgal, Sychem, Betel)’. Niemniej jednak to $wiatynia w Jerozo-
limie zyskala ostatecznie status jedynego, legalnego sanktuarium Izraela. O niej wigc
najczesciej 1 najwigce] mowi sie w tekstach biblijnych. Nie ulega jednak watpliwosci,
Ze sposob patrzenia na to — wyjatkowe w oczach autorow biblijnych sanktuarium —
ewoluowat. W ponizszym artykule autor chce przyjrze¢ si¢ temu procesowi.

1. Bliskowschodnia swiatynia jako axis mundi

Teologiczne znaczenie starozytnej, bliskowschodniej §wigtyni zwigzane jest z mitolo-
giczng koncepcja kosmicznej gory (prapagorka). Twarda skala czesto rozumiana byta
jako pierwotny element Swiata (niem. Weltberg), ktory wytonit si¢ na poczatku z wod
chaosu. Z niego zaraz potem wytrysneto zrodto zycia. Ulokowane na szczycie, stano-
wilo ono zyciodajny pepek ziemi, jej centralny punkt i poczatek®. Ta pierwotna gora
taczyta ze sobg niebo 1 ziemig. W tej roli reprezentowala ona zarazem element tempo-
ralny (pierwotny moment istnienia), jak 1 przestrzenny — centrum (axis mundi, p¢pek).

' Ks. prof. dr hab. Janusz Lemanski, wyktadowca na Wydziale Teologicznym US, jest autorem ponad stu
artykutow 1 kilkunastu ksiazek z zakresu Starego Testamentu. Specjalizuje si¢ w zagadnieniach zwig-
zanych z Pigcioksiggiem; ORCID: 0000 0002-1512-997X. Adres do korespondencji: 75-063 Koszalin,
ul. Bolestawa Chrobrego 7, e-mail: lemanski@koszalin.opoka.org.pl.

2 Klaus Schmidt, Budowniczowie pierwszych swigtyn. Zagadkowy osrodek kultu mysliwych z epoki kamie-
nia. Odkrycie archeologiczne na Gobekli Tepe, tham. Bogdan Baran (Warszawa: PIW, 2010).

3 Bogdan Ponizy, ,,Pierwsze sanktuaria Izraela”, w: Zycie religijne w Biblii, red. Gabriel Witaszek (Lu-
blin: KUL, 1999), 9-36; Bogdan W. Matysiak, Izraelskie sanktuaria okresu przedkrolewskiego (Olsztyn:
Hosianum, 2003).

* Gerardus van der Leeuw, Religion in Essence and Manifestation, t. 1, tham. John Evan Turner (Princeton:
University Press, 1963), 55-56.
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Sanktuaria konstruowano na wzor tak rozumianej kosmicznej gory. Z tego wzgledu
partycypowaty one w tej samej mitologicznej roli $wigtych gor. Czesto zresztg budo-
wano je na wzniesieniach, a tam gdzie ich nie byto, jak w Mezopotamii, budowano je
w formie imitujacej ksztatt géry (zikkuraty). Jakkolwiek koncepcja tego rodzaju (Wel-
therg), zdaniem niektérych badaczy’, nie odnosi si¢ do wyobrazen religijnych miesz-
kancéw Kanaanu czy Mezopotamii®, to sama idea gory Boga pozostaje niewatpliwie
waznym elementem kulturowo-religijnym charakterystycznym dla sposobu mys$lenia
mieszkancow tych regiondw 1 pozwala zrozumie¢ bliskowschodnig koncepcje sank-
tuarium’. Wystarczy przywota¢ chociazby biblijne itinerarium ,,przeniesienia” Boga
z gbry na pustyni (Synaj/Horeb) na goérg w Jerozolimie (Syjon)®, czy odniesienia do
boskiego tronu na Syjonie, stanowigce reminiscencje takiej Swietej gory Boga (Ps 93;
Iz 6)°.

Gora dla starozytnych reprezentowata miejsce spotkania nieba i ziemi, punkt stycz-
ny obu czes$ci wszechswiata. Sanktuarium na niej uwazane bylo zatem za rezyden-
cj¢ Boga, miejsce imitujgce swym wygladem niebo — tak jak je sobie wyobrazano'’,
a zarazem punkt na ziemi umozliwiajacy ludziom spotkanie z bostwem. Tak wigc kana-
nejski bog Baal wkracza w $wiat stworzony dzieki swym zastugom — pokonaniu bostw
morza 1 $mierci. W konsekwencji zyskuje prawo do zbudowania sobie patacu—§wiatyni
na gorze Safon''. Podobne odniesienia znalez¢ mozna potem takze w teologii Syjonu,
kiedy mowa jest o tym, ze Jahwe wkracza nan jako zwyciezca (Ps 24; 48), lub mowi
sie, ze wznosi swa rezydencje na Syjonie (Wj 15,17; Ps 76,2).

Jako ,,skrawek nieba” na ziemi $wiete gory 1 osadzone na nich sanktuaria reprezen-
tuja — jak sama nazwa wskazuje — sacrum obecne w ramach profanum. Ta obecno$¢ ma
charakter uzdrawiajacy 1 zyciodajny (woda, ptodnos¢) dla tych, ktorzy si¢ do tego sa-
crum we wlasciwy sposob zblizaja. Tak wigc psalmisci (por. Ps 65) opisuja strumienie
wod wyplywajace z Syjonu i nawadniajace ziemig¢ (por. Rdz 2,10-14). Takie ozywcze

5 Jonathan Z. Smith, 7o Take Place: Toward Theory in Ritual, Chicago Studies in the History of Judaism
(Chicago: University Press, 1987), 13-23.

¢ Koncepcja taka blizsza jest egipskim kosmogoniom, poréwnaj Andrzej Niwinski, Mity i symbole sta-
rozytnego Egiptu (Warszawa: Pro-Egipt, 22001), 11, 18, 22, 36-40, 42-43, 46, 50-51, 59, 100, 103-106,
170, 188.

7 Richard J. Clifford, The Cosmic Mountain in Canaan and the Old Testament, Harvard Semitic Mono-
graphs 4 (HSM) (Cambridge: Harvard University Press, 1972); pordwnaj takze: Wilfred G. Lambert, ,,The
Cosmology of Summer and Babylon” (1975), w: Ancient Mesopotamian Religion and Mythology, red.
Andrew R. George, Takayoshi M. Oshima, Orientalische Religionen in der Antike 15 (ORA) (Tiibingen:
Mohr & Siebeck, 2016), 108—121.

8 Formalnie trzeba jednak zauwazy¢, ze chronologicznie i faktycznie wszystko miato odwrotny przebieg;
porownaj: Wolfgang Oswald, Israel am Gottesberg. Eine Untersuchung zur Literargeschichte der vorde-
ren Sinaiperikope. Ex 19-24 und deren historischem Hintergrund, Orbis Biblicus et Orientalis 159 (OBO)
(Freiburg—Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1998).

° Na ten temat szerzej porownaj: Christoph Koch, Gottes himmlische Wohnstatt, Forschungen zum Alten
Testament 119 (FAT) (Tiibingen: Mohr Siebeck, 2018), 20-30.

10 Czgsto jako ogrod Boga (por. Rdz 2-3; 1 Krl 6) lub salg tronowa (1z 6).

' Lukasz Tabota, Cykl Baala z Ugarit (Krakow—Mogilany: The Enigma Press, 2008).
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strumienie wody wyptywajace spod tronu Boga na Syjonie wspomina takze Ps 46,5
i zwlaszcza prorok Ezechiel w swojej wizji nowej $wiatyni (por. Ez 47,1-12). Swieta
gbra Boga, na ktérg Jahwe przybywa z Temanu, to takze miejsce, z ktorego podejmu-
je On dziatania na wzor $§wietej wojny toczonej ze swymi nieprzyjaciotmi (Ha 3; Ps
76,2-8). Istotng rolg odgrywa w tej ,,wojnie” osoba krola wyruszajacego do walki pod
auspicjami Jahwe z Syjonu (Ps 2; 110). Swieta gora Boga jest w koficu takze miejscem,
z ktérego wlada On $§wiatem, wydaje swoje postanowienia. Stad, z Syjonu — jak podaje
prorok Izajasz — pochodzi tez Prawo (1z 2,2—4).

2. Ideologia krolewska a idea budowania sanktuarium

Mitologie $wigtyni mozna odkry¢ dzigki starozytnej literaturze i licznym inskrypcjom
dedykacyjnym. Juz w najwczes$niejszych tekstach widoczna jest w niej wyrazna ide-
ologia krolewska stojaca w tle tego rodzaju przedsiewzig¢. Laczy si¢ w niej razem
Swiatynie, miasto, w ktorym si¢ ona znajduje, oraz prawo 1 osobg krola, ktory je pro-
mulguje. Wszystko to razem oparte jest na boskim autorytecie. W samym centrum tej
krolewskiej ideologii byta zawsze — co oczywiste — postac krola ukazywanego tu w roli
budowniczego $wiatyni 1 wiernego czciciela danego bdstwa. Obecnos$¢ tego bdstwa
legitymizowata wladze krolewska 1 zarazem podnosita status miasta goszczacego sank-
tuarium na swoim terenie'?,

Jednym z najstarszych zabytkow literackich odnoszacych si¢ do tego tematu
jest sumeryjska inskrypcja kréla Gudea z Lagasz (koniec trzeciego tysigclecia przed
Chr.)"®. Wiadca podaje w niej, ze otrzymat objawienie od boga Ningirsu z poleceniem
zbudowania sanktuarium'*. Co zaraz potem wykonuje. W tekscie tym mozna znalez¢
klasyczny dla catego starozytnego Bliskiego Wschodu schemat szesciu etapow budo-
wy $wiatyni:

1) uzasadnienie budowy — zgoda/poleceniem ze strony bdstwa,

2) przygotowania do budowy, w tym zebranie wszystkich potrzebnych materialow,

3) opis samej budowy,

4) dedykacja sanktuarium,

5) modlitwa 1 blogostawienstwo zapewniajgce dobrobyt i powodzenie,

6) warunkowe btogostawienstwo 1 przeklenstwo zwigzane z naprawg sanktuarium

podjeta przez przysztego krola's.

12 Victor Hurowitz, I Have Built You an Exalted House: Temple Building in the Bible in Light of Meso-
potamian and Northwest Semitic Writings, Journal for the Study of the Old Testament Supplement 115
(JSOP.S) (Sheffield: Academic Press, 1992), 312-313. Warto odnotowac jednak takze wczesniejszy ar-
tykut tego samego autora: Victor Hurowitz, ,,The Priestly Account of the Building of the Tabernacle”,
Journal of the American Oriental Society 105 (1985): 21-30.

13 The Context of Scripture, t. 2, red. William W. Hallo (Leiden—Boston: Brill, 2003), 407-433.

4 Hurowitz, I Have Built You an Exalted House: Temple Building in the Bible in Light of Mesopotamian
and Northwest Semitic Writings, 33-57.

1S Hurowitz, I Have Built You an Exalted House: Temple Building in the Bible in Light of Mesopotamian
and Northwest Semitic Writings, 311.
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Ten model powiela si¢ takze w innych tekstach mezopotamskich. Obecny jest row-
niez w relacji o budowie $wigtyni Salomona (1 Krl 5-9)'¢. Nietrudno potem zauwazy¢,
ze motyw Boga zlecajacego budowe §wiatyni zachowat si¢ takze w relacji o budowie
namiotu—sanktuarium na pustyni (W) 25-31). Po czgsci podobny jest tu zresztg row-
niez dwuczesciowy podzial opisywanych wydarzen — polecenie 1 wykonanie (por. Wj
35-40).

Stynny Kodeks Hammurabiego' stanowi z kolei ilustracje, jak idee z inskrypcji
dedykacyjnych przeniknety do innego gatunku literackiego, jakimi byly starozytne
zbiory prawa. Tym razem — jak nietrudno si¢ domysli¢ — chodzito gtownie o nadanie
boskiego autorytetu prawu promulgowanemu przez wtadcg. Prolog zatem wyraznie
odwotuje si¢ do bostwa, aby legitymizowac autorytet krola i samego prawa. Odwotanie
oparte jest jednak na tradycji o boskich poczatkach miasta Babilon i zaakcentowaniu
troski kréla o restauracj¢ $wiatyni znajdujacej si¢ w tym miescie'®.

Mit kreacyjny Enuma Elis to jeszcze bardziej ztozony przykilad wykorzystania
opowiadania o budowie $§wigtyni w wiekszym dziele literackim'®. Klimaks dzieta stwo-
rzenia dokonanego przez Marduka stanowi tym razem opanowanie chaosu. Motyw ten
ilustruje zwyciestwo odniesione przez Marduka nad Tiamat 1 intronizacj¢ zwyciezcy
w roli boskiego krodla (tabliczka IV)*. Po swoim zwycigstwie nad chaosem Marduk
stwarza kosmos (tabliczka V)*'. Porzadek kosmologiczny jest jednak niestabilny do-
poéty, dopoki bogowie Anunnaki nie zbudujg Babilonu (tabliczka VI)?, taczac ze sobg
w jedng calo$¢ porzadek stworzenia, miasto 1 wzniesione w nim boskie sanktuarium
(VI, 57-58). Budowano je dwa lata, po czym Anunnaki zaprezentowali je Marduko-
wi, mowigc: ,,Ten Babilon jest mieszkaniem waszego przebywania” (VI, 72)*. Cala
ta opowie$¢ pokazuje sanktuarium w roli kamienia wegielnego wienczacego proces
stworzenia 1 spajajacego zarazem caly porzadek stworczy.

3. Sanktuarium w Jerozolimie

Za budowniczego $wigtyni w Jerozolimie uchodzi Salomon (druga potowa X w. przed
Chr.). Kwestia tego, czy zbudowat on ja od podstaw (tak relacje biblijne), czy raczej
dokonat jedynie rozbudowy istniejgcego juz kananejskiego sanktuarium, jest juz spra-
wa trudng do rozstrzygnigcia. Niemniej relacje o budowie tak pierwszej, jak 1 drugie;j
swigtyni pochodzg z konca VII (pierwsza) 1 V (druga) w. przed Chr. Obie moga zawie-

¢ Hurowitz, I Have Built You an Exalted House: Temple Building in the Bible in Light of Mesopotamian
and Northwest Semitic Writings, 131-310.

17 Kodeks Hammurabiego, tham. Marek Stepien (Warszawa: Alfa, 2000).

8 Kodeks Hammurabiego, 75-79.

¥ Enuma EIiS, czyli opowies¢ babilonska o powstaniu swiata, red. Jozef Bromski, Bogustaw Bednarek
(Wroctaw: W. Baginski, 1998; przedruk z 1925).

2 Enuma EIis, czyli opowies¢ babilonska o powstaniu swiata, 62—77.

2 Enuma Elis, czyli opowies¢ babilonska o powstaniu swiata, 78—84.

22 Enuma EIis, czyli opowies¢ babilonska o powstaniu swiata, 84—102.

2 Enuma EIis, czyli opowies¢ babilonska o powstaniu swiata, 95.
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ra¢ autentyczne wspomnienia o obu wydarzeniach, ale tez nietrudno zauwazy¢ w nich
odzwierciedlenie pewnych pdzniejszych koncepcji teologicznych?.

3.1. Sanktuarium na goérze Syjon

Jerozolima przez wigkszg czg$¢ czasdw monarchii w Izraelu 1 Judzie byta tylko jednym
z wielu sanktuariow. Zmianie zacze¢to to ulega¢ dopiero wraz z upadkiem Krolestwa
Izraela (722 r. przed Chr.) 1 pdzniejszymi reformami judzkiego kroéla Jozjasza (622 r.
przed Chr.). Kresem tej pierwszej $wiatyni zbudowanej przez Salomona bylo jej zbu-
rzenie dokonane przez Babilonczykow (587 r. przed Chr.).

Biblijna koncepcja sanktuarium zwigzana z pierwszg §wigtynia zakorzeniona jest —
jak juz zauwazono — w mitologicznej aurze $wigtej gory Boga odgrywajacej role — jesli
nie axis mundi, to przynajmniej miejsca stanowigcego fragment nieba na ziemi. Pier-
wotne rozumienie miejsca 1 roli sanktuarium jerozolimskiego byto pod wieloma wzgle-
dami podobne do koncepcji obowigzujacych w otoczeniu Izraela. Wynika to przede
wszystkim z analizy psalmow (psalmy syjonskie i1 krolewskie zwigzane z Jahwe lub
z krélem). Wszystkie one odzwierciedlajg sposob myslenia i1 postrzegania sanktuarium
z czas6w monarchii®. Jak wynika z analizy tych tekstow, ,,w centrum zawartej w nich
koncepcji nie znajdujg si¢ relacje Jahwe — Izrael, lecz powigzanie Jahwe ze swoja gora
i swoim miastem™?®. Oba te miejsca: Syjon i Jerozolima majg jednak znaczenie o tyle,
o ile znajduje si¢ w nich ziemska rezydencja Boga — sanktuarium. Obecno$¢ Boga
w sanktuarium jest tu z kolei wyraznie pochodng koncepcji Boga powigzanego ze swo-
ja gobra. Nietrudno znalez¢ zatem w tym sposobie patrzenia na §wigtyni¢ odzwiercie-
dlenie — wspomnianych juz — innych bliskowschodnich koncepcji?’.

Na starozytnym Bliskim Wschodzie $wiatynia postrzegana byta najpierw jako
ziemskie mieszkanie Boga (por. ak. bitu — ,,dom”), w ktorym bostwo reprezentowa-
ne byto zwykle przez jaki$ posag. W przypadku Izraela kwestia anikonicznosci kultu
w okresie monarchii nadal jest przedmiotem dyskusji*®. Obecno$¢ Boga w §wiatyni ma
jednak swoje konsekwencje kosmologiczne i symboliczne. Swiatynia reprezentuje cza-

24 Historie¢ $wigtyni w Jerozolimie, w tym takze pdzniejsze jej rekonstrukcje (okres machabejski, czasy
Heroda Wielkiego) syntetycznie omawia m.in.: Carol L. Meyers, ,,Temple, Jerusalem”, w: The Anchor
Bible Dictionary, t. 6, red. David N. Freedman (New York: Doubleday, 1992), 350-360; poréwnaj tez:
Carol L. Meyers, ,,Swiz}tynia”, w: Encyklopedia biblijna, red. Paul J. Achtemeier (Warszawa: Vocatio,
1999), 1208-1218.

2> Odil Hannes Steck, Friedensvorstellungen im alten Jerusalem. Psalmen — Jesaja — Deuterojesaja, The-
ologische Studien 111 (ThSt) (Ziirich: TVZ, 1972), 9-25.

26 Steck, Friedensvorstellungen im alten Jerusalem. Psalmen — Jesaja — Deuterojesaja, 14.

27 Koch, Gottes himmlische Wohnstatt, 16—17.

2 T. Desmond Alexander, Exodus, Apollos Old Testament Commentaries 2 (AOTC) (London—Downers
Grove: Apollos/InterVarsity Press, 2017), 402—404.
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sowy prapoczatek?, a przestrzennie nieziemski, boski swiat*. Innymi stowy, $wigtynia
to ,,ziemskie niebo, niebo na ziemi™'. Jako ziemskie mieszkanie Boga Swigtynia staje
si¢ jednoczesnie wertykalnym i horyzontalnym centrum przestrzennym — ,,kosmiczng
gorg”, ,,schodami do nieba”, ,,kosmologicznym centrum™??, Takie usytuowanie i sym-
bolika rzutujg na postrzeganie catego miasta, w ktérym znajduje si¢ sanktuarium®.

Z tekstow biblijnych z epoki monarchii (gléwnie Proto-1zajasz i1 niektore psal-
my)** wynika, ze Jahwe mieszka (Skn), zasiada (jsb) na tronie jako krol w Swigtyni/
na gorze Syjon/w Jerozolimie. To miejsce 1 ta ziemska $wigtynia rozumiana jest jako
Jego mieszkanie (bajit). Chodzi o fundamentalne (niem. Basisaxiom) przekonanie
w tzw. jerozolimskiej teologii $wiatyni. Dla Izraelitow czas6w monarchii stanowita ona
,»zdrowe” 1 uzdrawiajace zarazem centrum $wiata, w ktorym przecinaty si¢ wertykalne
(wysokosc 1 glebokos¢) oraz horyzontalne (centrum i peryferia) osie przestrzenne®.

Architektura 1 wyposazenie $wiatyni w Jerozolimie wskazuja, Zze rozumiano ja
w istocie jako ,,niebo na ziemi”, powigzane czasowo ze stworzeniem, a przestrzennie
z boskim §wiatem?®. Wertykalny charakter Swigtyni uzyskuje si¢ jednak w pierwszej
linii poprzez jej konotacje ze wspominanym juz motywem ,,boskiej gory”’. Ta gora —
Syjon (Ps 48,2-3; por. Wj 15,17 1 Jer 17,12) 1 Jerozolima — miasto, w ktérym znajduje
si¢ mieszkanie Jahwe (Ps 46,1; 48,2-3) — §wiagtynia — tron Boga (Ps 93; 1z 6), stanowi
punkt zaczepienia tego, co boskie w tym, co ziemskie. Miejsca te (Syjon i Jeruzalem) —
ze wzgledu na $wiatyni¢ — znajdujg si¢ pod szczegbdlng opieka Jahwe (partykularyzm).
Stad jednak rozcigga si¢ uniwersalna wladza Boga nad calym $wiatem (uniwersalizm)

» Na ten temat poréwnaj: Bernd Janowski, ,,Tempel und Schopfung. Schopfungstheologische Aspekte der
priesterschriftlischen Heiligtumskonception”, w: Gottesgegenwart in Israel, Beitrdge zur Theologie des
Alten Testaments, red. Bernd Janowski (Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, 1993), 214-246, zwt.
216-221.

30 Bernd Janowski, ,,Der Himmel auf Erden. Zur kosmologischen Bedeutung des Tempels in der Umwelt
Israels”, w: Das biblische Weltbild und seine altorientalischen Kontexte, red. Bernd Janowski, Beate Ego,
Forschungen Zum Alten Testament 32 (FAT) (Tiibingen: Mohr Siebeck, 2001), 229-260.

31 Koch, Gottes himmlische Wohnstatt, 17.

32 Koch, Gottes himmlische Wohnstatt, 17, z odniesieniami do literatury tematu.

3 Znamiennym przyktadem jest tu sposob postrzegania Babilonu; poréwnaj: Andrew R. George, Baby-
lonian Topographical Texts (BTT), Orientalia Lovaniensia Analecta 40 (OLA) (Leuven: Peeters, 1992);
Andrew R. George, ,,Bond of the Lands: Babylon, the Cosmic Capital”, w: Die orientalische Stadt: Kon-
tinuitdt, Wandel, Bruch, bd. 1, red. Gernot Wilhelm. Colloquien der Deutschen Orient-Gesellschaft 1
(CDOG) (Saarbriicken: Publishing House, 1997), 125-145.

3 Koch, Gottes himmlische Wohnstatt, 17-19.

3 Bernd Janowski, ,,Die heilige Wohnung des Hohsten. Kosmologische Implikationen der Jerusalem Tem-
peltheologie”, w: Der Gott des Lebens, Beitrage zur Theologie des Alten Testaments 3, red. Bernd Janow-
ski (Neukirchen-VIuyn: Neukirchener Verlag, 2003), 27-71, zwt. 60-61.

3¢ Janowski, ,,Der Himmel auf Erden. Zur kosmologischen Bedeutung des Tempels in der Umwelt Israels”,
229-260.

37 Martin Metzger, ,,Himmlische und irdische Wohnstatt Jahwes”, Ugarit-Forschungen 2 (1970): 139-158,
zwl. 146-149.
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(por. 1z 6,3b; Ps 24%*)*. Niemniej nietrudno zauwazy¢, ze brak w tych przedwygna-
niowych tekstach biblijnych zawierajacych teologie¢ §wigtyni dwoch zasadniczych ele-
mentow: stwierdzenia wprost, ze Jahwe jest stworcg $wiata oraz ze niebo jest jego
miejscem zamieszkania®. Luki te wydaja si¢ zatem umacnia¢ przekonanie, ze werty-
kalny wymiar osigga si¢ tu jedynie poprzez symbolike gory Boga®, ktéra — jak wska-
Zuja autorytatywne warianty tej idei z potnocnej Syrii 1 Ugarit — nie byta nigdy faczona
czy utozsamiana z niebem*'. Byla jedynie boskim kawaltkiem ziemskiego $wiata. Gora
Syjon — wzgdrze §wigtynne w Jerozolimie, opisywana jest zatem wytacznie jako ,,Goéra
jego $wieta, wspaniale wzgorze (...) gora Syjon, kraniec potnocy” (Ps 48,2b-3). Miej-
sce to ma jednak takze konotacje zwigzane z poczatkiem stworzenia. Stanowi w pew-
nym sensie zwienczenie tegoz stworzenia, jego dopetnienie (Ps 93; por. Wj 15,17)%.
Wiele elementow tej koncepcji odnalez¢ mozna potem jeszcze w pdzniejszym, ka-
ptanskim opisie budowy namiotu—$wiatyni (W) 25-31; 35-40). Opis ten nawigzuje juz
wyraznie do opisu stworzenia (Rdz 1), ogniskujgc w sposobie postrzegania ziemskiego
sanktuarium koncepcje kosmicznej §wigtyni czy — lepiej powiedzie¢ — kosmosu rozu-
mianego jako sanktuarium Boga Stworcy®. Ma to fundamentalne znaczenie dla ca-
tej nowej koncepcji 1 symboliki §wigtyni w Jerozolimie. Wraz z reformami podjetymi
przez wspominanego krola Jozjasza (622 r. przed Chr.) sanktuarium to uznane zostato
za jedyne ,,legalne” miejsce kultu Jahwe. Po wygnaniu babilonskim (przetom V/IV w.
przed Chr.) koncepcja ta uzyskata dos¢ szybko status normatywny. Archaizacja spo-
sobu myslenia o tej drugiej $wiatyni, jakg jest niewatpliwie opowiadanie o budowie
namiotu—$wigtyni u stop géry Synaj/Horeb, zawiera dwa istotne elementy teologiczne.
Pierwszy z nich to powigzanie Boga z gory Synaj z Izraelem. Drugi za$ to zaakcento-
wanie, ze sanktuarium zbudowane zostato tam wedhug ,,Jego instrukcji” 1 umozliwia

% Inskrypcja z Hirbet Bét Layy 7,1: ,,Jahwe jest Bogiem catej ziemi. Gory Judy sa Jego, Boga z Jerozo-
limy”; ttum. wlasne za: Johannes Renz, Wolfgang Rollig, Handbuch der Althebrdischen Epigraphik, t. 1
(Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1995), 245.

3 Friedhelm Hartenstein, Die Unzugdnglichkeit Gottes im Heiligtum. Jes 6 und der Wohnort Jahwes in
der Jerusalemer Kulttradition, Wissenschaftliche Monographien zum Alten und Neuen Testament 75
(WMANT) (Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, 1997), 228; Koch, Gottes himmlische Wohnstatt,
42-43,

% Hartenstein, Die Unzugdnglichkeit Gottes im Heiligtum. Jes 6 und der Wohnort Jahwes in der Jerusa-
lemer Kulttradition, 21.

# Hartenstein, Die Unzugdnglichkeit Gottes im Heiligtum. Jes 6 und der Wohnort Jahwes in der Jerusa-
lemer Kulttradition, 56.

2 Chodzi o tekst, ktory z duzym prawdopodobienstwem mozna datowa¢ nawet na okres wczesnej monar-
chii. Wielbi si¢ w nim Boga w roli Stworcy i1 Pana catego $wiata; porownaj: Allen P. Ross, 4 Commenta-
ry on the Psalms, vol. 3: (90-150), Kregel Exegetical Library (KEL) (Grand Rapids: Kregel Academic,
2016), 77-78.

# John H. Walton, Genesis I as Ancient Cosmology (Winona Lake: Eisenbrauns, 2011), 100-119; Janusz
Lemanski, ,,Rdz 1,1-2,3 na nowo odczytane? Czyli pytanie o to, czy mozliwe jest nowe spojrzenie na
kaptanski opis stworzenia?”’, Studia Koszalinsko-Kolobrzeskie 23 (2016): 71-105, zwt. 84-87; Marcin
Majewski, Pigcioksigg odczytany na nowo. Przestanie autora kaptanskiego (P) i jego wptyw na powstanie
Piecioksiegu (Krakow: UPJP 11, 2018), 141-152.
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wedrowanie oraz pozostanie Boga posrdd Izraela. Zawarte z Nim przymierze 1 przeka-
zane Izraclowi Prawo wskazuja potem na sanktuarium jako miejsce, z ktorego Jahwe
bedzie kierowal Izraelem. Niemniej uwage zwraca w tym opisie brak powygnaniowe;j
koncepcji $wiatyni, wyraznego wskazania na Jerozolime jako miejsca sprawowania
wladzy krolewskiej (krol jako reprezentant Boga wobec ludu i ludu wobec Boga)*.

3.2. Sanktuarium na pustyni

Wj 25-31; 3540 to w istocie — jak juz zauwazono — idealistyczna 1 archaizujgca pro-
jekcja status quo z okresu tzw. Drugiej Swiatyni*’, odbudowanej, jak si¢ zazwyczaj
przyjmuje, w latach 520-515 przed Chr. Opis budowy przybytku/Namiotu Spotkania
odzwierciedla wiele elementéw wspomnianego wczesniej bliskowschodniego sche-
matu obecnego w opisach budowy $§wigtyni. Sama struktura opowiadania z Ksiegi
Wyjscia pozwala odkry¢ w nim najpierw Boga w roli zwyciezcy nad sitami chaosu
(Wj 1,1-15,21). Po tym zwycigstwie opisana jest wedrowka wyzwolonych z egipskiej
niewoli Izraelitow ku gorze Synaj (Wj 15,22—-18,27), objawienie si¢ Boga, przymierze
(Wj 19-24), podane zostaja instrukcje dotyczace budowy sanktuarium (Wj 25-31),
unaocznione zagrozenia 1 warunki, na jakich Jahwe moze przebywaé posrod Izraela
(Wj 32-34), oraz opisane zostaje wykonanie samego sanktuarium (Wj 35-40), z wien-
czacym to dzieto zejSciem don chwaty Jahwe. To wlasciwy poczatek statej obecnosci
Boga posrod Izraela. W tym podwojnym schemacie (zwycigstwo — budowa §wigtyni)
nietrudno zauwazy¢ reminiscencj¢ wspomnianego juz schematu, znanego z mitu o Ba-
alu, w ktorym zwyciestwo nad chaosem (morze) prowadzi do budowy patacu—$wiatyni.

Jedyna, ale zasadnicza rdznica pomiedzy opisem z Ksiggi Wyjscia a tradycja lite-
racka ze starozytnego Bliskiego Wschodu dotyczacg budowy $wiatyni polega na tym,
ze w opisie biblijnym widoczny jest juz wyrazny brak $ladow ideologii krolewskiej*.
Budowniczym ani tym bardziej pomystodawca sanktuarium na pustyni nie jest zaden
krol. Mojzesz jest posrednikiem i nadzorca, ale na pewno nie postacig pretendujaca do
tytulu monarchy. Jedyny moment, w ktérym znajduje si¢ on w obrebie wtadzy krolew-
skiej, to czas pobytu na dworze faraona (Wj 2,11-15). Opisany jest tu jako sar — ksig-
z¢ (Wj 2,14). Poza tym petni rozne inne funkcje: przywodca, nauczyciel, posrednik,
prawodawca, s¢dzia, negocjator, kaptan, ale zadna z nich nie zbliza go, w pelnym tego
stowa znaczeniu, do roli przypisywanej krolowi. Nawet jako posrednik w przekazywa-
niu Prawa (Wj 19,1-24,11) daleki jest on od bliskowschodnich modeli, ktérych przy-
ktadem byl — wspomniany wczesniej Kodeks Hammurabiego. Jedynym prawodawca
na Synaju jest Jahwe, a Mojzesz petni wylacznie funkcje posrednika (Wj 20,18-21)
1 skryby (W) 17,14; 33,2).

# Ben Ollenburger, Zion, the City of the Great King. A Theological Symbol for the Jerusalem Cult, Journal
for the Study of the Old Testament Supplement 41 (JSOT.S) (Sheffield: JSOT Press, 1987).

4 Marcin Majewski, Mieszkanie chwaly. Teologia sanktuarium Izraela na pustyni (Krakow: WN PAT,
2008).

% Na ten temat porownaj: Thomas B. Dozeman, Exodus, The Eerdmans Critical Commentary (ECC)
(Grand Rapids—Cambridge: Eerdmans, 2009), 573-574.
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Pustynia jako miejsce budowy sanktuarium réwniez wylamuje si¢ ze schematu
narzuconego przez ideologie krolewska. Chodzi bowiem o miejsce pozwalajace unik-
na¢ powigzania z jakimkolwiek konkretnym miastem, a tym samym z jakas konkretng
dynastig lub krolem (por. 2 Sm 7). Inaczej niz w Enuma Elis, opis z Ksiggi WyjScia
nie taczy juz zatem sanktuarium z krolem Salomonem, 1 co wigcej, nawet nie taczy
go z Jerozolimg. Obecnos¢ Boga w $wiatyni nie wynika juz z faktu, ze znajduje si¢
ona w tym konkretnym mie$cie czy — bardziej ogélnie — w jakiejkolwiek aktualne;j
stolicy krolestwa. Mamy tu wigc swego rodzaju opowiadanie nie tylko o charakterze
antymonarchicznym, ale wregcz w jakim$ sensie nawet antyswiagtynnym. Tego rodza-
ju separacja pomiedzy sanktuarium a miejscem sprawowania wladzy krolewskiej wy-
daje si¢ zawiera¢ jasne przestanie ze strony autorow kaptanskich (Wj 24,12-31,18;
35,1-40,38). Jak ujmuje to jeden z badaczy: ,,opis budowy sanktuarium na pustyni jest
na tyle anty§wiatynny, na ile sanktuarium pojmowane miatoby by¢ jako sanktuarium
krolewskie™” (por. Am 7,10-15, zwt w. 13).

Jak juz bylo to wspomniane, autorzy kaptanscy z przetomu VI 1V w. przed Chr. —
podobnie jak w Enuma Elis — wigzali budowe postulowanego przez siebie namiotu—
Swigtyni ze stworzeniem $wiata. O ile jednak w babilonskim eposie sanktuarium re-
prezentowato pierwotny element stworzenia, o tyle w wersji biblijnej stanowilo ono
zaledwie dodatek w catym procesie stwarzania. Inaczej takze niz w przypadku Mardu-
ka — boga stworcy w babilonskim micie kreacyjnym, ktéry budowat swoj patac w Ba-
bilonie, jako zwienczenie 1 kamien wegielny podtrzymujacy caly porzadek stworzenia,
w opisie biblijnym wszystko rozgrywa si¢ na pustyni, a intronizacja Jahwe jest zapo-
wiedziana dopiero w przysztosci (por. Wj 15,17-18). Namiot—$wigtynia nie odgrywa
tu zatem tej samej roli co palac Marduka. W wersji biblijnej chodzi raczej jedynie
o kolejny etap stworzenia czy raczej o swoiste ,,powtdrne stworzenie” rozgrywajace si¢
w sferze kultowej*.

Wzorcowe sanktuarium starozytnego Izraela nieprzypadkowo jest zatem usytu-
owane na pustyni. W ten sposob pomija si¢ grozbe laczenia go ze stolicg — siedzibg
krdla czy szerzej — z jakimkolwiek konkretnym miastem. Najistotniejsze staje si¢ tu
powigzanie sanktuarium z ludem. Izraelici zaczynajg swoje doswiadczenia z Bogiem
przymierza w przestrzeni pozbawionej konkretnej lokalizacji. Kolejne kroki w tym
doswiadczaniu Boga dokonujg si¢ w oazach na pustyni 1 trudno o sprecyzowanie ich
doktadnej lokalizacji. W ten sposob jednak te abstrakcyjne, pustynne doswiadczenie
zamienia pustyni¢ ,,w warto$ciowe miejsce wypetnione znaczeniem”. Chodzi tu za-
razem o krytyczng ewaluacj¢ nie tylko catej bliskowschodniej, literackiej spuscizny
odno$nie budowy $wigtyni. Co jednak najwazniejsze, chodzi tu takze o do§wiadczenie
z okresu wygnania babilonskiego (lata 597/587-532 przed Chr.). Kaptanska koncepcja

47 Terence E. Fretheim, ,,The Priestly Document: Anti-Temple?”, Vetus Testamentum 18 (1968): 313-329.
* Thomas B. Dozeman (Dozeman, Exodus, 573) wskazuje tu na Wj 14,21 (rozdwojenie morza); 16 (od-
krycie 1 rolg szabatu); 24,15—18 (sze$ciodniowy czas przygotowania do objawienia planow przybytku
w dniu siodmym).

4 Dozeman, Exodus, 574.
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wyraznie zatem odrywa si¢ od swej bliskowschodniej, sSrodowiskowo-kulturowej spu-
Scizny, poprzez odciecie od nacjonalistycznej czy monarchicznej ideologii 1 od przypi-
sania $wigtyni do konkretnego miejsca czy miasta. Wymowne jest to juz zresztg takze
na etapie niekaptanskiej wersji opowiadania, gdy w zwigzku z do$¢ archaicznymi wy-
tycznymi dotyczacymi budowy ottarza (Wj 20,22-26)° padaja znamienne stowa: ,,na
kazdym miejscu, gdzie kaze ci wspomina¢ Moje imi¢. Przyjde do ciebie 1 bede ci bto-
gostawit” (Wj 20,24; thum. BT). Zatem zardwno autorzy kaptanscy, jak i niekaptanscy
nie podzielaja mitologicznego pogladu uznajacego sanktuarium za axis mundi. Sank-
tuarium Izraela nie stanowi centrum stworzenia. Izraelici niejako sg dopiero na drodze
do takiego centrum (por. Wj 15,17—-18), a sanktuarium stanowi element niezb¢dny, aby
je osiagna¢. Konstrukcja strukturalna i teologiczna Ksiggi Wyjscia, 1 w zasadzie catego
Piecioksiggu, skierowana jest na przyszto$¢, nie na terazniejszo$¢. Zawdzigcza si¢ to
zapewne punktowi widzenia diaspory zydowskiej, ktéra wypetnienie i peilng realizacje
Prawa objawionego przez Boga za posrednictwem Mojzesza postrzegata jako ideal
mozliwy do zrealizowania w Ziemi Obiecanej, ale dopiero w przysztosci.

4. Teologia (drugiej) Swiatyni

Nietrudno zauwazy¢ wyrazng dysproporcje w przestrzeni narratywnej zadedykowane;
opisowi sposobu, w jaki ma by¢ zbudowany namiot—sanktuarium, i pozostatym wyda-
rzeniom opisanym w Ksiedze Wyjscia. Na zrelacjonowanie samego wyjscia z Egiptu
wystarczyty w zasadzie tylko dwa rozdzialy. Dekalog zmiescit si¢ w siedemnastu wier-
szach. Instrukcje dotyczace namiotu—$wiagtyni oraz opis ich wykonania opisane zostaly
az w trzynastu rozdziatach’'. Juz w tej dysproporcji wskazuje si¢, jak wazne miejsce
w spotecznosci starozytnego Izraela odgrywat kult sprawowany w $wiatyni 1 $wiado-
mos$¢ obecnos$ci Boga posrod tegoz Izraela. Po wygnaniu babilonskim, kiedy nie byto
juz rodzimego wtadcy i formalnej struktury panstwowej, to jerozolimskie sanktuarium
stalo si¢ centralnym punktem odniesienia w budowaniu tozsamosci narodowe;j i reli-
gijnej. W taki sposob patrzy na $wiatyni¢ m.in. autor z konca V w. przed Chr., nazy-
wany Kronikarzem>?. Nawet powygnaniowg wspolnote mieszkancow Judy, na ktorg
przeniesiono dawne polityczne okreslenie ,,Izrael” (przynajmniej do 722 r. przed Chr.
chodzito o Krolestwo Potnocne 1 jego mieszkancow, rozne od Krolestwa Judy 1 jego
mieszkancow), okreslano jako ,,wspolnote — obywateli — Swigtyni” (niem. Biirger-Tem-
pel-Gemeinde)>. Zatem, poczawszy od drugiej potowy V w. przed Chr., zmienita si¢
nie tylko rola, ale 1 sposdb postrzegania samego sanktuarium.

9 Na ten temat porownaj: Janusz Lemanski, Ksiega Wyjscia, Nowy Komentarz Biblijny Starego Testamen-
tu 2 (NKB.ST) (Czestochowa: Edycja Swietego Pawta, 2009), 444.

3! Victor P. Hamilton, Exodus. An Exegetical Commentary (Grand Rapids: Backer Academic, 2011), 449.
52 Isaac Kalimi, Starozytny historyk Izraelski. Studium o Kronikarzu, jego epoce, miejscu dziatania i dziele,
thum. Matgorzata Wiertlewska (Krakow: Nomos, 2016), 149—154.

33 Na ten temat porownaj: Janusz Lemanski, Pigcioksigg dzisiaj, Studia Biblica 4 (SB) (Kielce: ITB Ver-
bum, 2002), 148-149.
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Terence E. Fretheim® wskazuje na trzy aspekty dynamiczne, jakie sanktuarium,
zwlaszcza to opisane w Ksiedze Wyjscia jako namiot—§wigtynia, wnosi w zycie tak
rozumianej powygnaniowej wspolnoty. Po pierwsze, sanktuarium (centralne, jedyne)
wnosi porzgdek w kulcie Boga w poréwnaniu z postawg ,,wszystko ujdzie”, znamienng
dla wielu miejsc kultu. Wielo§¢ mogta prowadzi¢ do idolatrii. Po drugie, sanktuarium
daje poczucie namacalnej obecnosci Boga (tu mozna Go zawsze spotkac). Po trzecie,
sanktuarium daje poczucie pewnosci tej obecnosci, co z kolei stanowi o poczuciu sta-
bilnosci posrodku pustyni niestabilnosci. Jak pogodzi¢ jednak to poczucie stabilno$ci
z ideg przenos$nego jednak — badz co badz — sanktuarium, reprezentowang przez Na-
miot Spotkania?

4.1. Sanktuarium i przymierze

Opis zawarcia przymierza (W) 19,1-24,11) 1 relacja o przekazaniu instrukcji doty-
czacych budowy sanktuarium (Wj 24,12-31,18), a potem o ich wykonaniu (Wj 35,1-
40,38), sa ze sobg Scisle powigzane. Cho¢ obie sekcje pochodza od autoréw wywodza-
cych si¢ z odmiennych §rodowisk teologicznych, to uktad Ksiegi Wyjscia wskazuje,
ze pierwszy akt (przymierze) umozliwia drugi (adekwatna §wiagtynia). Dopiero oba
razem zapewniaja [zraelitom trwalg obecno$¢ Boga posrod nich. Doswiadczenie zdo-
byte na Synaju ma stanowi¢ swoisty prototyp pozwalajacy na zbudowanie wtasciwego
Przybytku. Z punktu widzenia Boga chodzi wiasnie o Jego Przybytek — mieszkanie
(tac. tabernaculum) (Wj 25,8). Jednak z punktu widzenia Izraelitow chodzi o Namiot
Spotkania (Wj 27,21). Ostatnia nazwa pierwotnie oznaczata namiot stanowigcy miej-
sce okazjonalnych konsultacji z Bogiem (por. Wj 33,711 = tradycja nie-kaptanska).
Dla autoréw kaptanskich z kofica V w. przed Chr. Namiot Spotkania stal si¢ juz jednak
prototypem tzw. Drugiej Swiatyni i miejscem regularnego kultu Jahwe.

Mimo ewidentnie r6znych koncepcji samego namiotu, jak 1 kultu w nim sprawo-
wanego, jest wiele elementow wspdlnych pomiedzy czescig niekaptanska, poswiecona
przymierzu (Wj 19-24) i grozbie jego zerwania (Wj 32-34), a cz¢scig kaptanska, po-
$wigcong namiotowi—sanktuarium®. Po pierwsze, w obu przestrzen sakralna podzie-
lona jest na trzy strefy przystepu. Tylko Mojzesz moze wstgpowac na gore 1 tylko
arcykaptan moze wstgpowacé do Miejsca Najswietszego. Tylko Aaron, jego synowie
1 siedemdziesi¢ciu starszych (+ Jozue) moga wejs¢ na gore Synaj w celu dopetienia
aktu zawarcia przymierza, i tylko kaptani moga przebywaé w miejscu $wietym. Swiec-
ka czg¢$¢ zgromadzenia pozostaje u stop gory Synaj, a w konteks$cie kultu na dziedzin-
cu, 1 nie moze posuna¢ si¢ dale;j.

Po drugie, sanktuarium stanowi przedluzenie doswiadczenia z Synaju. Chwata
Boga 1 obtok, zwigzane dotad z gérg (W) 24,16), teraz przenoszg si¢ na sanktuarium
(Wj 40,34). Gora si¢ nie poruszy, ale chwala Boga i1 obtok mogg to uczynic.

** Terence E. Fretheim, Exodus. Interpretation. A Bible Commentary for Teaching and Preaching (Lo-
uisville: John Knox, 1991), 273.
55 Hamilton, Exodus. An Exegetical Commentary, 450—451.
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Po trzecie, sanktuarium intensyfikuje doswiadczenie z gory Synaj. Podczas pobytu
na gérze Mojzesz mogt wejs¢ w obtok (por. Wj 24,18). Kiedy ten sam obtok zszedt
na Namiot Spotkania, nie mogt juz tego uczyni¢ (Wj 40,35). Mozliwo$¢ taka otworzy
si¢ dopiero wraz z konsekracjg kaplanow, ustaleniem zasad 1 warunkow dostepu oraz
sposobow sktadania ofiar (Ksigga Kaptanska).

Po czwarte, sanktuarium przenosi doswiadczenie z Synaju. Bog zamieszkujacy
dotad szczyt gory Synaj schodzi na dot, do jej podnodza, gdzie przebywajg Izraelici,
1 pozostanie w$rod nich w zbudowanym dla Niego przybytku. Dzigki temu miejsce
to, poprzez kult, stanie si¢ Namiotem Spotkania z Bogiem z Synaju. W ten sposob
transcendentny Bog niejako dokona swej inkarnacji tak, ze kazdy Izraelita — spetniajac
uprzednio wymagania respektu okazywanego wobec sacrum — bedzie mogt spotkac si¢
ze swoim Bogiem (por. J 1,14).

Nie bez znaczenia jest takze fakt, ze instrukcje (Wj 25-31) oraz opis ich wykonania
(Wj 35-40) rozdziela dtuga, niekaptanska sekcja dotyczaca grzechu ze ztotym cielcem
1jego konsekwencjami (W) 32-34). Pierwotnie sekcja Wj 32—-34 znajdowata si¢ bezpo-
srednio za opisem przymierza (Wj 19-24). Autorzy kaptanscy lub pozniejsi redaktorzy
tekstu postanowili jg jednak wydzieli¢. Uzyskany w ten sposob kontrast — owszem —
polega tu najpierw na tym, ze odrdznia si¢ falszywy kult od prawdziwego. Polega tez
na podkresleniu tego, co Bog chece, aby Mu zbudowano (W) 25-31) 1 czego nie chce,
aby bylto czynione dla Niego oraz z Nim zwigzane (W] 32)%. Niemniej wazna jest po-
tem jednak takze sekwencja negocjacyjna pomigdzy Mojzeszem 1 Bogiem. Wyjasnia
si¢ w niej warunki, na jakich Bég moze przebywac posrod Izraela, mimo ze ten ostatni
jest 1 pozostanie ludem o twardym karku. Skutki batwochwalczego kultu cielca 1 dtugi
proces negocjacji Mojzesza z Bogiem, aby zechcial On — mimo wszystko — 1§¢ dale;j
z Izraelitami, to moment odkrycia znaczenia Bozego mitosierdzia (Wj 34,5-7) jako
fundamentu umozliwiajacego trwanie wzajemnych relacji przymierza i pobyt Jahwe
posrod Izraela”’.

4.2. Sanktuarium jest tam, gdzie sa wyznawcy Boga

Konkretne miejsce, jego wyglad 1 sposob sprawowania w nim kultu sg wazne. Specy-
ficzna lokalizacja tego miejsca juz jednak nie odgrywa decydujacej roli. Sanktuarium
jest przenosne 1 nie stanowi stalej konstrukcji (por. 2 Sm 7,4-7). Przybytek peni role
,ruchomego Synaju”. Symbolicznie mogg na to wskazywac drazki stuzace do przeno-
szenia arki, umieszczone na state w specjalnie przygotowanych do tego pier§cieniach
(Wj 25,15). Dzigki temu naj$wigtszy obiekt w obrebie sanktuarium, reprezentujacy
obecnos¢ Boga, moze by¢ podnoszony i ustawiany w kazdym miejscu i tym samym

3¢ Hamilton, Exodus. An Exegetical Commentary, 451.

37 Janusz Lemanski, ,,Bog sprawiedliwy i mitosierny — w poszukiwaniu zrédet zapoznania mitosiernego
charakteru Boga Izraela”, w: Mifosierdzie a sprawiedliwosé, red. Janusz Lemanski, Edward Sienkiewicz
1in., Studia i Rozprawy 47 (SiR) (Szczecin: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Szczecinskiego, 2017),
15-41, zwt. 32-38.
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wedrowac wraz z ludem Izraela (por. Lb 10,33-36)°%. W ten sposob trudno zarazem
wskaza¢ na jedno, jedyne miejsce kultu, do ktorego mozna ograniczy¢ obecnos¢ Boga.
Wymowne sg tu wizje proroka Ezechiela opisujacego, jak chwata Boza opuszcza naj-
pierw $swiatyni¢ (Ez 10,18-22), a potem Jerozolime¢ (Ez 11,22-25). Doswiadczenie
wygnania babilonskiego 1 koncepcje kaptana — proroka Ezechiela miaty niewatpliwie
wplyw takze na pdzniejszych autorow kaptanskich. Przybytek staje si¢ teraz dla nich
modelem nieustajacego ,,bycia w drodze”. Proces jego sktadania i ponownego montazu
symbolicznie wskazuje na potrzebe nieustajacej ,,rekonstrukcji” tak samego miejsca
kultu, jak i tych, ktérym ono stluzy. W tym nieustajacym procesie de- i rekonstrukcji
sanktuarium dzien po dniu dopetnia si¢ proces stwarzania (creatio continua) $wiata
1 cztowieka. Nawet jesli potem ten ,,wedrujacy przybytek” znajdzie miejsce, w ktérym
bedzie sie mogl zatrzymac — Jerozolime (por. 1 Krl 8,4), drazki arki nadal pozostang na
swoim miejscu (1 Krl 8,7-8), a jezyk opisujacy te statg §wiatynie pozostanie taki sam,
jak jezyk opisujacy mobilny przybytek (por. Ps 26,8; 43,3; 46,4; 74,7; 84,1). Zatem
nawet w teologicznej koncepcji odnoszacej si¢ do §wiatyni Salomona zachowany zo-
staje ten aspekt niestatosci miejsca pobytu 1 nade wszystko niewystarczalnosci takiego
miejsca, by aspirowa¢ ono mogto do roli jedynego domu Boga (por. tez 1z 6,1).

4.3. Koncepcja sacrum

Jahwe chce by¢ dla Izraela lekarzem (Wj 15,26). To lakoniczna, ale zarazem fundamen-
talna deklaracja Boga na poczatku wedrowki na Synaj. W kaptanskiej koncepcji religii,
a co za tym idzie — takze koncepcji sanktuarium, stoi przekonanie, ze lekarstwem, ktore
Boég chce zaaplikowaé swemu ludowi, jest Jego wiasna Swietosé. Nie jest jednak tatwo
zdefiniowac pojecie §wigtosci w kontekscie biblijnym. Hebrajski zrodtostow wskazuje
prawdopodobnie na idee oddzielenia/wydzielenia czego$ (ze sfery profanum)®. Swie-
tos¢ to kategoria, ktéra przynalezy wylacznie do Boga, jest z Nim tozsama (por. 1z 6,3),
a jednoczes$nie stanowi cos$, czym moze si¢ On podzieli¢. Rozlewa si¢ na wszystko, co
do Boga przynalezy lub dla Boga jest wylacznie przeznaczone.

Autorzy biblijni niejednokrotnie wskazuja wiec, ze §wigtos¢ to cos$, co zajmuje
tez jakas$ przestrzen w ramach stworzenia 1 dzigki temu moze funkcjonowac jako zro-
dto ,,uzdrowienia”. Taka obecnos¢ sacrum sprawia, ze silg rzeczy zajmuje ono jakas
przestrzen fizyczng. Taka ziemska przestrzen, w ktérej znajduje sie¢ owa §wietosc, jest,
bo by¢ musi, niejako ,,wyjeta” sposrdd tego Swiata 1 chroniona przed zewngtrzng nie-
czysto$cig. Zabezpiecza si¢ ja, budujac sanktuarium, w ktorym $wieto$¢ bedzie mogla
zamieszkac. Do jej ochrony potrzebne bgda zarowno konkretne rozwigzania architek-
toniczne, chronigce t¢ przestrzen swietosci przed nieczystoscia, jak 1 konkretne rytuaty

58 Na temat tego tekstu poréwnaj: Janusz Lemanski, Arka Przymierza w dziejach narodu wybranego. Po-
miedzy historig a teologiq, Studia i Rozprawy 9 (SiR) (Szczecin: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu
Szczecinskiego, 2006), 27-34.

% Anthony J. Saldarini, ,,Swieto$¢”, w: Encyklopedia biblijna, red. Paul J. Achtemeier (Warszawa: Voca-
tio, 1999), 1227.
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umozliwiajace korzystanie z jej uzdrawiajgcej mocy. Opisanie tego procesu uzdrawia-
nia stanowi jeden z zasadniczych celow tzw. kaptlanskiej czesci Piecioksiegu. Trzeba
jednak zauwazy¢, ze motyw §wigtosci jest w niej jednak praktycznie nieobecny az
do momentu przybycia na Synaj. Zabezpieczenie §wigtosci staje si¢ dla autoréw ka-
ptanskich tematem centralnym dopiero wraz z otrzymaniem instrukcji budowy namio-
tu—$wiatyni (W) 25-31) 1 w trakcie ich wykonywania (Wj 35-40). Wiele elementow
sanktuarium opisanych jest wowczas jako swigte, tzn. oddzielone od sfery profanum.
W ten sposdb moéwi si¢ o calej architektonicznej strukturze sanktuarium (Wj 26,33;
36,1) i jego wewngetrznej przestrzeni (28,43; 39,1), sprzetach (40,9), ottarzu (40,10),
oliwie (30,24), kadzidle (30,35; 37,29) czy szatach kaptanskich (28,36). Zrodlem tej
swietosci jest chwata Jahwe, ktora udziela si¢ ludziom poprzez spotkanie z Bogiem
(Wj 29,43). Akt uswiecenia sanktuarium zachodzi na koncu Ksigegi Wyjscia, kiedy
chwata Jahwe schodzi do Przybytku. Miejsce to staje si¢ dzieki temu §wigte. Stano-
wi przestrzen chroniong. Nie jest to jednak jeszcze moment uswigcajacego spotkania
Boga z Izraelem, jak zapowiedzial Jahwe. Nawet Mojzesz nie mial w tym momencie
jeszcze mozliwosci wejscia tam z powodu obecnosci chwaty (Wj 40,35). O tym, jak
zaradzi¢ tej sytuacji, opowie si¢ dopiero w Ksigdze Kaptanskiej, gdzie opisane zostanie
ustanowienie wlasciwych ofiar, personelu i rytuatow.

W teologicznej koncepcji autorow kaptlanskich nie ma miejsca na rozroznie-
nie pomiedzy tym, co fizyczne i duchowe. Obecnos¢ sacrum w przestrzeni fizycznej
sprawia, ze to sacrum niejako zostaje ,,uciele$nione”®. Najpierw poprzez zamknigcie
w $cisle strzezonej przestrzeni samego sanktuarium. Kiedy jednak wychodzi ono z niego
1 udziela si¢ ludziom, ta ,,cielesno$¢” §wigtosci nabiera jeszcze innego wymiaru. To
ludzkie ciato zamienia si¢ w locus wtasciwe do jej przyjecia. Prawdopodobnie pozniej-
si juz autorzy Szkoly Kaptanskiej lub jakiego$ srodowiska postkaptanskiego (czesto
mowa jest o tzw. Szkole Swictosci) z tego wiasnie wzgledu patrza na ludzkie ciato
z dwoch punktéw widzenia. Najpierw jako na potencjalne zrédlo zagrozenia dla sa-
crum (wszelkie formy nieczysto$ci 1 sposoby radzenia sobie z nig opisane w Kpt 11—
15), a potem jako na co$, co moze i powinno by¢ uswigcone w codziennym zyciu
(Kpt 19.20-22). W tym momencie $wigtos¢, obok wymiaru rytualnego, zyskuje takze
wymiar etyczny.

Wspomniani autorzy kaptanscy, jak juz wczesniej zauwazono, rowniez na sanktu-
arium patrzg z dwéch punktow widzenia. Wedtug Wj 40,35 jest ono zarazem ,,Przy-
bytkiem” 1,,Namiotem Spotkania”. Mozna przeczyta¢ tam najpierw, ze ,,chwata Jahwe
wypetnita «Przybytek»”, a zaraz potem, ze ,,Mojzesz nie mogt wej$¢ do «Namiotu Spo-
tkania»”. Na czym polega roznica? Oba pojecia pojawiajg si¢ w instrukcjach dotycza-
cych budowy sanktuarium (Wj 25-31), ale autorzy kaptanscy uzywaja ich w dwojaki
sposOb na opisanie rzeczywistosci kultowej. Stowem ,,Przybytek” (miskan) okreslaja

¢ Badacze czasem pisza o tzw. embodied religion; poréwnaj: Mary Douglas, Purity and Danger. An Analy-
sis of Concepts of Pollution and Taboo (London: Routledge & Kegan Paul Ltd., 1966; reprint z 1984),
115-129, zwl. 122; Thomas B. Dozeman, The Pentateuch. Introducing the Torah (Minneapolis: Fortress
Press 2017), 393-396.
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kompleks architektoniczny wraz z jego wyposazeniem — sanktuarium (Wj 25,1-27,19;
por. 25,8; 26,1-17 [18 razy]; 27,9.19). Nazwa ,,Namiot Spotkania” (’6hel mo ‘ed) po-
jawia sie¢, kiedy przedmiot zainteresowania przesuwa si¢ na rytuaty kultowe 1 wytycz-
ne dotyczace kaptandéw (Wj 27,20-31,11; por. 27,21; 28,43; 29,10.30; [29,4.11.32.42:
wejscie do Namiotu Spotkania]; 29,44; 30,16.18.26.36; 31,7.). Ten podziat daje okazje
do wgladu w kaptanski sposob patrzenia na obecno$¢ Boga w sanktuarium 1 sposoby
dostepu tam do Jego uzdrawiajacej swigtosci.

Z punktu widzenia Boga sanktuarium stanowi Jego ,,dom na ziemi”. Identyfikuje
si¢ je bowiem jako ,.kopi¢” lub ,,model” (W] 25,9) niebianskiego mieszkania 1 jako
»sanktuarium” wiasnie (,,$wicte miejsce”; Wj 25,8: migdds). Taka boska perspektywa
patrzenia na namiot—$wiatyni¢ konczy si¢ Ksiega Wyjscia. Podkresla to informacja, ze
kiedy chwata Jahwe wypehita Przybytek, Mojzesz nie mogt juz don wejs¢ (Wj 40,35),
cho¢ wczesdniej przeciez mial przywilej rozmawiania z Bogiem twarza w twarz na go-
rze Synaj. Namiot Spotkania to z kolei sposob opisania tego samego miejsca z punktu
widzenia uczestnikéw kultu. Wprowadza si¢ t¢ perspektywe w momencie udzielania
instrukcji odno$nie zaopatrzenia sanktuarium w oliwe do lamp (Wj 27,20-22). Pojecie
to powraca nastepnie w zarzadzeniach dotyczacych kaptandéw (Wj 28,36-29,46), ich
obowiazkow 1 sprawowanych przez nich rytuatow (Wj 30), a wreszcie w prezentacji
budowniczych sanktuarium (Wj 31,1-11).

ZejScie chwaty Jahwe do namiotu—§wigtyni czyni zatem z niego Przybytek Boga,
za$ rytualy sprawowane przez ludzi, umozliwiajace im przystep do tego miejsca, czy-
nig z niego Namiot Spotkania. Stanowi on pomost przerzucony pomiedzy przepascia
oddzielajaca sacrum od profanum, sposéb na uleczenie z ,,nieczystosci” i zblizenia si¢
do Boga, jak On sam to zapowiedziat (Wj 15,26; 19,6). Zatem Ksiega Wyjscia konczy
si¢ sfinalizowaniem budowy sanktuarium, ktore jest Przybytkiem, miejscem przeby-
wania Boga na ziemi, ale nie stato si¢ jeszcze Namiotem Spotkania. Jahwe zapowie-
dzial w niej jednak takze swoje plany odnosnie rytuatow tu sprawowanych 1 kaptanow,
ktérzy maja je odprawia¢ (Wj 27,20-29,46). Wykonanie tych instrukcji nie dokonuje
si¢ jeszcze w Ksiedze Wyjscia. Zatem na tym etapie Przybytek nie zostal jeszcze usta-
nowiony Namiotem Spotkania. Stanie si¢ to dopiero po przekazaniu 1 wykonaniu ko-
lejnych wymagan oraz instrukcji.

Wszystko to, co z Przybytku pozwoli uczyni¢ Namiot Spotkania, opisane zostanie
dopiero w Ksiedze Kaptanskiej. Dokona si¢ to poprzez ustanowienie odpowiednich
rytualéw 1 konsekracje personelu kultowego. Wszystko to razem umozliwi ludziom
przystep do zrédta uzdrawiajacej Swigtosci. W Ksigdze Kaptanskiej az czterdziesci je-
den razy opisuje si¢ sanktuarium jako Namiot Spotkan. Zachodzi to, gdy mowa jest
o ustanawianiu rytuatéw (Kpt 1,3; 4,4; 6,16), konsekracji kaptanow (Kpt 8,33; 9.5),
ustalaniu zasad czystosci (Kpt 12,6; 14,23; 15,14; 16,23) 1 wreszcie przy przekazaniu
Kodeksu Swigtosci (Kpt 19,21; 24,3). Tylko trzy razy sanktuarium opisane jest tu jako
Przybytek. Nazwa ta pojawia si¢ wtedy, gdy tematyka przesuwa si¢ z praktyk rytual-
nych na akt konsekracji (Kpt 8,10; 15,31) 1 kwestie obecnosci Boga w sanktuarium
(Kpt 17,4). Celem Ksiegi Kaptanskiej jest wigc uaktywnienie terapeutycznej mocy
swietosci. Czyni si¢ to poprzez wspomniane rytuaty kultowe i konsekracje personelu,
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ktory bedzie w stanie dzigki tym rytuatom z Przybytku chwaty Bozej uczyni¢ Namiot
Spotkania dla Izraela.

W tej kwestii cze$¢ zadan spoczywa jednak na samych Izraelitach. W sekcji po-
swieconej czystosci rytualnej (Kpt 11-15) rdzen gds pojawia si¢ tylko trzy razy (Kpt
11,44-45;12,4; 14,13). We wszystkich tych miejscach koncepcja ,,tego, co jest Swiete”
stol w opozycji do ,,tego, co jest nieczyste” (niewlasciwe pokarmy, krew menstrual-
na). Jednak tylko w dwoch ostatnich sens tego pojecia ma wymiar czysto rytualny.
W pierwszym z nich znaczenie poje¢cia ,,Swiety” jest poszerzone 1 wychodzi poza ob-
szar wyznaczony przez tematyke rozwazang w Kpt 11-15. Dotyka koncepcji zawar-
tych w Kpt 17-26. Czystos¢ rytualna jest w tej ostatniej czesci postrzegana w per-
spektywie wlasciwej postawy moralnej. Wynika ona z praw odnoszacych si¢ do relacji
seksualnych (Kpt 18,6-23; 20,10-14), konsultowania wrdzbitow i1 praktykowania
nekromancji (Kpt 19,31; 20,6) czy ofiar sktadanych Molochowi (Kpt 18,21; 20,3-5).
Praktyki te, cho¢ nie majg bezposredniego zwigzku z kontaktowaniem si¢ z tym, co
nieczyste w sensie materialnym, to jednak czynig nieczystym tego, kto je wykonuje.
W tym kontekscie §wietos¢ nie ogranicza si¢ tylko do przestrzeni sanktuarium 1 kapta-
now, ale obejmuje caly lud. Jahwe jest wiec tym, ktéry uswieca (Kpt 20,8; 21,15.23;
22,9.16.32) 1 w konsekwencji wymaga od Izraelitow swietosci (Kpt 19,2; 20,7.26; 21,6;
por. 11,44-45). Wymog ten wynika z faktu wyzwolenia Izraelitow z niewoli egipskiej
(Kpt 22,32-33). W konsekwencji $wigtos¢ oznacza takze wydzielenie. W tym sensie
Izrael powinien wyr6znia¢ si¢ na tle od innych narodéw (Kpt 20,24-26) 1 nie postg-
powac tak jak one (Kpt 8,3—4). Idea separacji jest fundamentalna dla teologii zawarte;j
w Rdz 1 (P), gdzie oddzielanie, klasyfikacja i porzadkowanie stanowig fundamentalne
dzialania Boga Stworcy.

5. Nowy Testament — sanktuarium ciala i niebianskie sanktuarium

Ksigga Rodzaju zaczyna si¢ od opisu stanu poczatkowego, kiedy Duch (riah) Boga
unosi si¢ nad pierwotnym chaosem — otchtanig wod (Rdz 1,2). Stworzenie zaczyna
si¢ dopiero wraz z pierwszymi stowami wypowiedzianymi przez Boga. Na Jego roz-
kaz pojawia si¢ $wiatlo, potem kolejne elementy porzadku stworzenia, zywe istoty,
a wreszcie cztowiek — zwienczenie i1 zarazem klucz do zachowania tego stworczego
porzadku (por. Rdz 1,26-31). Ostatecznie to boskie stowo stanie si¢ kamieniem, kiedy
zostanie zapisane na kamiennych tablicach (Wj 24,12). Tablice Swiadectwa, jak nazwa
je autorzy kaptanscy, wraz z arka, w ktorej zostang one umieszczone, okreslang zreszta
z tego powodu mianem ,,Arki Swiadectwa”, z chwatla ja okrywajaca, stanowi¢ beda
potem centralny punkt sanktuarium i tym samym epicentrum wydarzen kultowych do-
konujacych si¢ w nim. Powodem tego jest fakt, ze to najgtebiej osadzone w strukturze
sanktuarium miejsce® symbolizowato obecnos¢ Jahwe w dedykowanej Mu $wigtyni.

81W $wiatyni Salomonowej nazywane debir — mate pomieszczenie w ksztalcie sze$cianu potozone
w glebi lub z tylu $wiatyni (1 Krl 6,5.16.19.23.31; 7,49; 8,6.8; Ps 28,2; 2 Krn 4,20; 5,7.9), potem —
w okresie Drugiej Swiatyni — nazywane godes haqgodasim — ,,Swiete Swigtych” (Wj 26,31-35); poréwnaj:
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W Nowym Testamencie najwyrazniej do tej koncepcji teologicznej nawigzuje
prolog do Ewangelii wedlug §w. Jana (J 1,1-5.14). Wydaje si¢, ze autor tego prologu
perfekcyjnie zrozumiat kaptanskg wizje sanktuarium. Dla niego przywrocenie komu-
nii pomi¢dzy niebem 1 ziemig oraz obecno$¢ chwaty Boga posrod ludzi nie jest ogra-
niczona ani do miejsca, ani do jakiegokolwiek dokumentu $wiadczacego o zawarciu
uktadu/przymierza (por. J 4,20-24). Nie jest nig nawet stworzona uprzednio wzgledem
wszystkiego innego ,,madros¢” (tak Syr 24,8—10), ktora ,,rozstawita namiot” w Izra-
elu®. Jest nim natomiast ,,Stowo, ktdre ciatem si¢ stato i rozbito namiot posréd nas”
(J 1,14) — Jezus Chrystus.

Koncepcja Ducha Bozego kladacego si¢ na ludzkim ciele nie jest nowym pomy-
stem autora Ewangelii wedlug §w. Jana. Mozna znalez¢ dla niej analogie juz w Starym
Testamencie. Pomijajac Rdz 1,26-31 (cztowiek obrazem i podobienstwem Boga na
ziemi) oraz Rdz 18 (Bog w ludzkiej postaci odwiedza Abrahama), gdzie nie ma jesz-
cze wprost mowy o wcieleniu ani o boskim riah, wskaza¢ mozna na Sdz 6,34 (por.
1 Krn 12,19; 2 Krn 24,20). Z perspektywy 1 Krl 22,19-23 mozna nawet sadzi¢, ze ten
boski rliah jest w pewnym sensie odrebng 1 samodzielng istota przemieszczajacy si¢
pomig¢dzy niebem i ziemig®. W kontekscie starotestamentalnym jest niewatpliwie riah
—,,duch” sposobem na zetknigcie si¢ tego, co boskie, z tym, co ludzkie®.

Janowa innowacja polega tu natomiast na identyfikacji zmartego i zmartwychwsta-
tego Jezusa jako personifikacji 1 zarazem motywacji dla stworczej aktywnosci Boga.
Janowe poréwnanie Jezusa do Swigtyni® wskazuje, ze wcielenie miato charakter cza-
sowy, podobnie jak sama koncepcja przemieszczanego z miejsca na miejsce Przybyt-
ku, ktory ostatecznie zostal zniszczony przez Rzymian (ok. 70 r. po Chr.). Zgodnie
z teologiczng mys$la §w. Jana Jezus staje si¢ ekwiwalentem $wigtyni, zanim osiagnie
bardziej wzniosta i tym razem juz permanentng pozycj¢ w tym, co nastapi po Jego
zmartwychwstaniu (J 2,20-23).

Sw. Pawel, podobnie jak $w. Jan, porownuje przemijalny charakter ludzkiej eg-
zystencji do zycia w namiocie: ,,Wiemy bowiem, ze jes$li nawet zniszczeje nasz przy-
bytek doczesnego zamieszkania, bedziemy mieli mieszkanie od Boga, dom nie reka
uczyniony, lecz wiecznie trwaly w niebie” (2 Kor 5,1-4; ttum. BT). Dzi¢gki temu, ze
Jezus istnial u Boga jeszcze przed stworzeniem 1 w Nim wszystko zostato stworzone, to

Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, red. Ludwig Koehler, Walter
Baumgartner, Johann J. Stamm (Warszawa: Vocatio, 2008), 198; Richard E. Averbeck, ,,debir”, w: New
International Dictionary of the Old Testament Theology and Exegesis, t. 1, red. Willem A. VanGemeren
(Carlislie: Paternoster Press, 1997), 910.

62 Na ten temat porownaj: George Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, Das Alte Testament Deutsch. ATD Apo-
kryphen Band 1 (Goéttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2000), 182.

 William H.C. Propp, Exodus 19—40, Anchor Bible 2A (AB) (New York: Doubleday, 2006), 720.

64 Na ten temat szerzej Janusz Lemanski, ,,0d Ducha Bozego/JHWH do Ducha Swictego”, w: Duch Swie-
ty, red. Janusz Krolikowski, Grzegorz M. Baran, Piotr Labuda, Scripturae Lumen. Biblia i jej oddziatywa-
nie 8 (Tarnéw: Biblos, 2016), 63-84, zwt. 75-80.

% Na ten temat porownaj: Tomasz Tomaszewski, Jezus Chrystus nowq swigtyniq. Studium egzegetyczno-
-teologiczne J 10,22—-39 (Koszalin: Feniks, 2012).



30 Janusz Lemanski

w Nim tez wszystko odzyskuje ponownie swoj pierwotny status (Kol 1,15-20). Poki
co, to cztowiek, chrzescijanin staje si¢ Swiatynig Boga na ziemi, tak w wymiarze ko-
lektywnym, jako czlonek Kosciota (1 Kor 3,16-17; Ef 2,21; por. tez 1 Kor 12,12-31:
Kosciot jako mistyczne ciato Chrystusa), jak i indywidualnym (1 Kor 6,19)%.

Kolejng aluzj¢ do stworzenia 1 namiotu/przybytku mozna znalez¢ u $w. Lukasza
(Lk 1,35). Tym razem ma ona wyraznie wymiar maryjny. Przy zwiastowaniu aniot
moéwi do Maryi, ze Duch Swiety ja ,,ocieni” (gr. episkiasei), to znaczy sprawi, ze po-
cznie nowe zycie. W najbardziej literalnym sensie chodzi o symboliczny gest — m¢z-
czyzna rozpos$ciera swoja szate (hebr. kenapajim — skrzydta; por. Rt 3,9; Ez 16,8) nad
kobietg. Obraz ten przywotuje jednak nie tylko ten wspomniany symboliczny gest pro-
ponujacy matzenstwo, ale w pewnym sensie nawigzuje takze do stanu poprzedzajacego
stworzenie. Hebrajskie stowo merahepet od rdzenia rhp, opisujace sposob unoszenia
si¢ Ducha Bozego nad otchtanig wéd (por. Rdz 1,2), oznacza trzepotanie skrzydetl. Nie
bez znaczenia jest tez zapewne fakt, ze owa otchtan (hebr. tehom) jest rodzaju zenskie-
g0, a proces stworzenia zaczyna si¢ wraz z wypowiedzeniem pierwszych stow przez
Boga (por. Rdz 1,3-5).

Inng jeszcze aluzj¢ do namiotu mozna odnalez¢ w Mk 9,2-9. Piotr proponuje tu
postawienie trzech namiotéw dla Jezusa, Mojzesza 1 Eliasza. Nastepnie oblok okrywa
sceng spotkania tych trzech postaci (gr. nephelé episkiazousa). Obraz stanowi nawig-
zanie do Izajaszowego proroctwa (por. 1z 4,5-6) dotyczacego obloku/namiotu wypet-
nionego chwata Bozg na gérze Syjon. Dotyczy tym samym $wiatyni, ktora si¢ tam
znajdowata.

Szczegbdlne miejsce namiot—§wigtynia znajduje potem w teologii Listu do Hebraj-
czykow. Jego autor postrzega zewnetrzng zastong przybytku jako symbol tradycyjne;j
zydowskiej formy kultu. Uznaje ja jednak za cien/typ przysztego — doskonatego kul-
tu. Bog w istocie zyje bowiem w niebianskim przybytku wraz z Jezusem jako arcy-
kaptanem nowego przymierza i wspoiregentem. ,, Takiego mamy arcykaptana, ktory
zasiadl po prawicy tronu Majestatu w niebiosach, jako stuga §wiatyni i prawdziwego
przybytku zbudowanego przez Pana, a nie przez cztowieka” (thum. BT) (Hbr 8,1-2;
por. 1,3-13; 2,17; 4,14-5,10; 7,20-8,2; 9,11). Podobnie jak arcykaptan podczas Jom
Kippur (por. Kpt 16) Jezus ma prawo przekroczy¢ t¢ granice wyznaczong zastong przy-
bytku 1 wej$¢ do Najswietszego Miejsca. Wykonuje tu doroczny ryt puryfikacji catego
ludu. Sktada jednak w ofierze juz nie krew cielcow czy koztow, ale siebie samego. Po-
nadto w odroznieniu od arcykaptanoéw starego przymierza nie musi On sktadaé ofiary
oczyszczajacej za siebie. Swoja krwig zatem w sposob doskonaty oczyszcza ludzi z ich
grzechow, ,,.bo bez rozlania krwi nie ma odpuszczenia [grzechow]” (thum. BT) (Hbr
9,22). Rytuat ten nie musi by¢ juz powtarzany co roku. Ofiara 1 Ofiarujacy okazuja
si¢ w tym wypadku wystarczajacy, aby zachowa¢ permanentnie skutki oczyszczenia.
Z tego wzgledu chrze$cijanie mogg od tego momentu wkracza¢ do Przybytku. Jak uj-
mie to autor biblijny: ,,Mamy wigc, bracia, pewno$¢, iz wejdziemy do Miejsca Swie-

% Mariusz Rosik, Pierwszy list do Koryntian, Nowy Komentarz Biblijny Nowego Testamentu 7 (NKB.NT)
(Czestochowa: Edycja Swietego Pawta, 2009), 175-177.
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tego, przez krew Jezusa. On nam zapoczatkowat droge nowa 1 zywa, przez zastong, to
jest przez ciato swoje” (Hbr 10,19-20). Obraz ten jest paradoksalny, wrecz totemiczny,
a Jezus opisywany jest w nim jako Bog, kaptan—krol sktadajacy ofiare 1 zarazem jako
zertwa ofiarna.

O Bogu przebywajagcym w niebianskiej §wigtyni mowa jest wreszcie rowniez
w Ap 15,5. Nazywa si¢ ja ,,$wiatynig przybytku Swiadectwa” (gr. skéné tou martyriou
= hebr. '6hel mo ‘éd — Namiot Spotkania poprzez btedne wyprowadzenie od stowa ‘ed —
$wiadectwo)®’. Autor biblijny wydaje si¢ tu rozumie¢ model (por. Wj 25,9: tabnit)
otrzymany przez Mojzesza na Synaju jako niebianski Namiot Boga.

Z.akonczenie

Przedstawiona powyzej krotka analiza zmieniajacych si¢ koncepcji sanktuarium po-
zwala postrzega¢ je najpierw — zgodnie z koncepcjami znanymi w catym regionie —
jako ,,dom Boga”, fragment ,nieba na ziemi”. Aspekt wertykalny reprezentowata
w tym wypadku idea boskiej gory. Poczatkowo taczono ten sposob rozumienia z wia-
dzg monarszg (Am 7,13), a sanktuarium traktowano jako gwarancj¢ trwania (stwoércze-
go) porzadku, na strazy ktorego stat krol. Po upadku monarchii w Izraelu (722 r. przed
Chr.) pojawita si¢ w Judzie koncepcja centralizacji miejsca kultu (szkota deuteronomi-
styczna) 1 traktowania $wigtyni w Jerozolimie jako jedynego, chcianego przez Boga
sanktuarium. Po upadku krolestwa Judy (587 r. przed Chr.) ten sposob postrzegania
Swiatyni ulegt radykalnej modyfikacji. Jakkolwiek nadal to Jerozolima byta jedynym
miejscem kultu, to istotne byly juz tylko architektura i sposéb sprawowania §wietych
obrzedow, a nie konkretna lokalizacja geograficzna. Sanktuarium, jak wynika to z opi-
sOw namiotu—$wiatyni zbudowanego wedtug Bozego modelu na Synaju, jest tam, gdzie
respektuje si¢ swietos¢ Boga i dazy sie do wlasnego uswigcenia, korzystajac — zgodnie
z instrukcjami zwartymi w Torze — z terapeutycznej obecnosci sacrum w kompleksie
Swigtynnym. Sanktuarium jest nieustannie ,,w drodze” wraz z ludem Izraela, zwigza-
nym z Jahwe przymierzem. Tak ono, jak i oni podlegaja nieustannej rekonstrukcji. Ko-
lektywnie w calym Izraelu oraz indywidualnie — w kazdym z jego czlonkéw, ta Boza
$wieto$é, mieszkajaca w Swigtym Swietych, moze poszerzaé zakres swojej obecnosci
w Swiecie. W Nowym Testamencie mozna znalez¢ szereg nawigzan do takiego sposo-
bu myslenia o Swigtyni Boga. W Jezusie Chrystusie — poprzez Maryj¢ — dokonuje si¢
,ucielesnienie” Boga na ziemi. Koncepcja ta nie jest catkiem nowa (por. Rdz 1,26-31;
18,1-15), ale w wymiarze chrystologicznym zyskuje nowy aspekt teologiczny. Chodzi
tym razem o doskonate, wieczne sanktuarium, ktérego wypeinieniem nie jest jakakol-
wiek ziemska §wigtynia, lecz sanktuarium niebieskie. W Chrystusie Jezusie — Nowe;j
Swiatyni (§w. Jan) wstep do niego maja juz nie tylko wybrani (arcykaptan), lecz wszy-
scy wierzacy. Kazdy z nich razem, jako wspdlnota, 1 osobno, stanowig $wieta w Bogu
budowle — duchowg §wiatyni¢ Boga.

7 Propp, Exodus 19—40, 721.
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Streszczenie

W artykule podjeta jest kwestia sposobow, w jakie patrzono na $wigtyni¢ na przestrzeni cza-
soOw biblijnych. Najpierw analizowana jest starozytna, bliskowschodnia koncepcja $wigtyni
jako goéry Boga; miejsca tgczacego niebo i ziemi¢ oraz spinajacego caty porzadek stworzenia
1 jego powigzania z osobg krola. Nastepnie wykazane sg podobienstwa i roznice pomiedzy tg
koncepcja i starotestamentalnym sposobem postrzegania tzw. Pierwszej Swiatyni zbudowanej
przez Salomona. W dalszej czesci oméwiona jest nowa koncepcja tzw. Drugiej Swiatyni od-
budowanej po wygnaniu babilofiskim, ktorej ideowa reminiscencja jest opis namiotu—§wigtyni
(Ksiega Wyjscia) oraz przepisow dotyczacych sprawowanego w niej kultu i oséb bioracych
w niej udziat (Ksigga Kaptanska). Nowa koncepcja postrzega przede wszystkim sanktuarium
jako rzeczywistos¢ ,,w drodze”, niezwigzang z konkretnym miejscem geograficznym ani tym
bardziej jakimkolwiek krélem. Istotg tak rozumianej §wiatyni jest zabezpieczenie obecnego
W niej sacrum 1 umozliwienie jego emanacji na uczestnikdéw kultu. Ta swoista ,,inkarnacja” sa-
crum znajduje swoje odzwierciedlenie takze w tekstach Nowego Testamentu, gdzie ukazuje si¢
Jezusa Chrystusa jako nowa §wiatynig, ktorej zwienczeniem jest §wigtynia niebianska i petny
w niej udziat wszystkich wiernych.

Stowa kluczowe: Swiatynia, $wieto$é, obecno$é Boga, Namiot Spotkania, $wiatynia ciata

Abstract

SOME REMARKS ON THE DIFFERENT CONCEPTS OF THE TEMPLE IN THE
OLD AND NEW TESTAMENTS

The article deals with the ways in which the temple was viewed over Biblical times. First, the
ancient, Middle Eastern concept of the temple as the mountain of God is analyzed; a place con-
necting heaven and earth, and also connecting the entire order of creation, and its connection
with the person of the king. Next, similarities and differences between this concept and Old
Testament’s perception of the so-called First Temple built by Salomon. Next, a new concept of
the so-called The second Temple rebuilt after the Babylonian exile, whose ideological reminice-
scence is the description of the tent-temple (Book of Exodus) and the regulations regarding the
worship and people participating in it (Leviticus). The new concept sees above all the sanctuary
as a reality “on the road”, not related to a particular geographical location, much less any king.
The essence of the temple understood in this way is to secure the sacred present in it and to
enable its emanation on worshipers. This specific “incarnation” of the sacred is also reflected in
the texts of the New Testament, where Jesus Christ appears as a new temple, culminating in the
heavenly temple and the full participation of all the faithful.
Keywords: Temple, holiness, God’s presence, Encounter Tent, temple of the body



